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1 Johdanto

Téssd kulttuuriantropologian Pro gradu -tutkielmassa kisittelen kahden
suomalais-ugrilaisen kansan kansainvélistd yhteistyosuhdetta. Perehdyn yhteen
esimerkkiin: Pudasjiarven kaupungin ja Vendjan Komin Tasavallan (myhemmin
Komi) toimijoiden véliseen kulttuurivaihtosuhteeseen, sen sisdlt6dn, muotoihin
ja tavoitteisiin. Tutkimus voi toimia lukijalle taustoituksena kulttuurivaihdon ja
Venijé-yhteistyon ndkokulmiin.

Syksylld 2011 olin tydharjoittelussa Suomi-Vendjéa-kulttuurivaihdon parissa
Oulun ldénin taidetoimikunnassa ! . Samalla tutustuin Oulun ld4nissd
toteutettuihin taiteen Venédjd-hankkeisiin. Pudasjdrven yhteistyd esiteltiin
malliesimerkkind pitkéjinteisesti yhteistyostd. Siind oli myds kiinnostava teema:
suomalais-ugrilainen kulttuurivaihto. Olin joitakin vuosia aiemmin aloittanut
vendjan kielen opinnot sekd Vendjan ja Itd Euroopan asiantuntijaopinnot.
Naapurimaa veti voimakkaasti puoleensa. Niin alueellinen kulttuurivaihto

valikoitui tutkimusaiheekseni.

Suomessa on toteutettu runsaasti kulttuurivaihtoprojekteja itdnaapurimme
toimijoiden kanssa. Linjat ja tavoitteet yhteisty6lle on laatinut Opetusministerio
(nyk. Opetus- ja Kulttuuriministeri¢), mutta toiminta tapahtuu pédosin
ruohonjuuritasolla kuntien, instituutioiden ja yhdistysten kulttuurityond seka
yksittdisten ihmisten mielenkiinnon kohteista késin. Kulttuurivaihdolle on
virallisesti ~ asetettu  toiveikkaita tavoitteita liittyen kansainviliseen
nuorisotyohon, ennakkoluulojen vihentdmiseen, venildisen
kansalaisyhteiskunnan tukemiseen ja kulttuurillis-taloudelliseen yhteisty6hon.
Suomalais-ugrilaisen elementin  tuominen mukaan avaa uudenlaisen
nikdkulman perinteen ja taiteen kanssa tyoskentelyyn. Poliittisesti yhteistyolla
on katsottu olevan positiivinen merkitys Suomen ja Venéjin vilisille suhteille,
niin paikallisesti kuin laajemmin valtioiden viliselld tasolla. Kansainvilinen
politiikka vastaavasti heijastuu paikalliseen yhteistyohon. Tdmé tutkimus on
katsaus yhden kulttuurivaihtosuhteen syntyyn ja kehitykseen. Se avaa
ruohonjuuritason toiminnan merkityksié ja peilaa niitd virallisesti méériteltyihin
tavoitteisiin ja aiheeseen liittyvdan tutkimukseen. Tutkimus

! Nykyisin Pohjois-Pohjanmaan ja Kainuun taiteen aluehallintokeskus TAIKE.



kulttuurivaihtotoiminnan todellisuudesta voi avata uusia nakdkulmia sen parissa
tyoskenteleville. Toivon ettd tutkimus voi myds auttaa kehittiméédn rakenteita
kulttuurivaihtotoiminnan tueksi.

Suomalais-ugrilaisten kansojen? tutkimus Suomessa on aktiivista. Sen juuret
ovat 1700— ja 1800— lukujen kieli- ja kansanticteellisessd tutkimuksessa (tdstd
lisdd luvussa 5). Vield nykydén virolaisten, unkarilaisten ja Suomesta erityisesti
Helsingin yliopiston fennougristiikan kielentutkijoiden panos alalla on
merkittavd. Keskeisid ndkokulmia nykypdivdn suomalais-ugrilaisten kansojen
kulttuuritieteellisessd tutkimuksessa ovat:

1.) Perinteen, mytologian ja kansanuskon sdilyminen, sdilyttiminen ja
esittiminen. Tatd tutkimusnidkokulmaa edustavat uskontotieteilijit ja
perinteentutkijat kuten Anna-Leena Siikala, Juha Pentikdinen, Ildiké Lehtinen,
Tuula Tuisku, Kaija Heikkinen, Art Leete, Laur Vallikivi, Pekka Hakamies,
Helena Ruotsala, Piret Koosa, Karina Lukin ja Kristin Kuutma.

2.) Uuden kulttuurin luominen, esittdminen ja etnofuturismi. Tdmé on erityisesti
kirjallisuuden ja taiteentutkimuksen ndkdkulma jota edustavat Kari Sallamaa,
Ulle Kauksi, Andres Heinapuu, Sven Kivisildnik, Maarja Parl-Lohmus.

3.) Luonnonvara- ja aluepolitiikan vaikutukset ugrilaisiin alkuperdiskansoihin.
Politiikan ja yhteiskuntatutkimuksen ndkdkulmaa edustavat muun muassa Pekka
Kauppala (komit) ja Paul Fryer (komit).

4.) Kielentutkimus — paikannimet, paikallismurteet ja kielen kdyttd. Alan
tutkijoita ovat muun muassa Riho Griinthal, Annika Pasanen, Konstantin
Zamyatin, Janne Saarikivi, Laura Siragusa.

Saamelaistutkimus on sikédli erityinen alansa suomalais-ugrilaisten kansojen
tutkimuksen parissa, ettd sen yhteiskunnalliset 1&htokohdat ovat hyvin erilaiset
Neuvostoliitossa eldneiden kansojen tutkimukseen ndhden. Kuitenkin juuri
saamelaistutkimuksesta on saatu vertailevaa ndkokulmaa pohjoisten kansojen
elinolosuhteisteisiin ja etnokulttuuriseen tilanteeseen.

Luonnollisesti tutkimus on aktiivista myds Vendjdlld, jossa monet tutkijat
edustavat itse nditd kieli- ja kulttuurivihemmistdja. Komeja ovat tutkineet muun

2 Suomalais-ugrilaisiin kansoihin viitataan my®ds termilld ugrit ja uralilaiset kansat.
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muassa Oleg Uljasev, Vladimir Napolskih, Lubov Maximova, Victor Semenov,
Irina Ilyina, Nikolai Konakov, Gennady V. Lapin, Karina A. Kazakova, Olga E.
Bodarenko, Maria A. Galeva, Ludmila P. Kucherenko, Elena B. Belkina, Tatjana
M. Khorunzaya. 3. Suomessa Pekka Kauppala (komit) ja Paul Fryer (komit).

Ugreja osana modernia maailmaa ja kansojen kansainvilistymistd ei ole
antropologisesti tutkittu kuitenkaan kovin paljoa. Sen sijaan suomalais-
ugrilaisten kansojen perinnetydtd ja yhteiskunnallisia tavoitteita tutkittu
runsaasti eri tieteenaloilla. Nama tutkimukset ovat joko lokaaleja eli tutkivat
tiettyd paikallista ilmiGtd, tai vertailevia jolloin ne peilaavat eri kansojen
tilannetta toisiinsa. Kaksisuuntaista tarkastelua tai antropologista tutkimusta
kansojen vilisestd yhteistyOstd ei ole kuitenkaan tietddkseni paljoa tehty.
Lahimpéand esimerkkind lienee rajatutkimus ja kulttuurienvélisen viestinndn
tutkimus, jossa kédsitellddn muun muassa Suomen ja Vendjan rajan yli tapahtuvaa
vuorovaikutusta (Esim. Vanhanen 2010).

Kansainvilistd kulttuurivaihtoa on Suomessa tutkittu niin ikddn melko vdhan,
etenkin sithen ndhden kuinka paljon sitd tehdidin. Pro gradu -tutkielmissa on
tutkittu ~ muun  muassa  kansallisten  kulttuuri-instituuttien  roolia
kulttuurivaihdossa (Perkkio 2000). Kulttuurivaihtoa koordinoivat instituutiot
ovat teettineet omia arviointejaan. Arvioitu on kulttuurivientihankkeita
(Koivunen 2004), suomalais-venéldistd kulttuurifoorumia (Opetusministerio
2005a), Suomen sukukansaohjelmaa (Griinthal 2005) sekd Vendja-yhteistyon
merkitystd luovilla aloilla (Kainulainen 2012). Suomalaisen perinteen
soveltamista  tutkitaan  folklorismin ja  etnologian  tutkimusaloilla
(opinndytetdissdi muun muassa Hédmeenaho 2008; Lampinen 2010), mutta
perinteen rooli  kansainvélisessd = vuorovaikutuksessa ndyttdd olevan
harvinaisempi tutkimusnidkdkulma.

Pudasjarvi—-Komi -kulttuurivaihtosuhde 2002-2016

Pudasjérven kaupungin ja Vendjan Komin tasavallan yhteisty alkoi suomalais—
vendldisestd kulttuurifoorumista vuonna 2002. Télldin tapasivat ensi kertaa
Pudasjarven kulttuuritoimen ja kansanopiston sekd Vylgortin lasten

3 Veniliisten tukijoiden tydsarkaa esittelviit muunmuassa Elenius & Karlsson 2007.



kasityokeskus Zaranin edustajat.  Pudasjérven toimijat tarttuivat Zaran-
keskuksen yhteistyGaloitteeseen uteliaisuudesta nimenomaan teemaksi
ehdotettua suomalais-ugrilaista kulttuuriperint6d kohtaan.

Ensimmadinen yhteistyohanke konkretisoitui vuonna 2006, jolloin Pudasjérvelle
saapui Komista taideopettajien ja oppilaiden ryhmé. Lasten ja nuorten
taidevaihto on ollut erilaisin muodoin hanketoiminnan keskidssd. Siihen on
kuulunut taidendyttelyvaihtoja, oppilaiden tydpajoja ja opettajien vierailuja.
Pudasjarven kulttuuriohjaaja Birgit Tolonen ja Zaran-keskuksen rehtori Valeri
Toropov  ovat suunnitelleet  yhteistydhankkeita  Suomalais-venéldisen
foorumitoiminnan kautta. Yhteistyohon ovat tulleet my6hemmin mukaan uusina
kulttuurisektorin toimijoina Pudasjdrven Suomi—Venijd-Seura ja Komissa
Syktyvkarin Kulttuuriopisto. Myds muita tahoja ja ihmisié on ollut mukana.

Kulttuurivaihdossa mukana olleet tahot:
Pudasjarven kunta, kulttuuritoimi ja kansanopisto
Suomi—Vendjd-Seuran Pudasjirven osasto
Komissa Vylgortin kunta ja Syktyvdinskin hallintopiiri
Vylgortin lasten kisityokeskus Zaran
Syktyvkarin kulttuuriopisto, opiskelijoiden tanssiryhma Pihlajan Helmet

Komin suomalais-ugrilainen Etnopark- kulttuurikeskus (vain neuvotteluissa)

Ensikontaktin jélkeen alkoivat my0s hallinnon delegaatioiden vierailut ja vilkas
vuorovaikutus. Hallinnon matkojen tarkoituksena on ollut suhteiden solmiminen
ja ylldpito, tutustuminen kumppaniin ja toimintatapoihin, arvojen
ymmirtiminen ja mahdollisuuksien kartoittaminen yhteistyon laajentamiselle
koulutus- ja taloussektoreille. Delegaatiomatkoilla mukana on ollut
elinkeinoeldmén edustajia, koulutuspuolen ammattilaisia, hallintovirkamiehia ja
kunnanvaltuutettuja. Toisinaan samalla matkalla mukana on ollut lapsia ja nuoria
taidevaihtohankkeen puitteissa. Vuonna 2009 Solmittiin Pudasjdrven kunnan ja
Syktyvdinskin alueen* vilinen ystivyys- ja yhteistydsopimus. Vuonna 2013
sopimus yhteistyostd allekirjoitettiin myds Komin Tasavallan ja Pohjois-

4 Syktyvdinskin aluepiiri on pédkaupunki Syktyvkarin vilittdméssi ldheisyydessd oleva
hallinnollinen piiri, jota johdetaan alueen suurimmasta kylastd, Vylgortista.
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Pohjanmaan maakunnan valilld. Tarkastelujakso paittyy vuoteen 2016, mutta
kulttuurisuhde jatkaa eldmidnsé. Historiaa on tarkemmin selostettu Liitteessa 2.

Tutkimustavoitteet

Tutkimustavoitteenani on: Pudasjérven ja Komin kulttuurivaihdon siséllén ja
tavoitteiden analysointi symbolisen antropologian ja poliittisen antropologian
nékokulmista.

Tutkimustavoitteen jaan kahteen késittelyndkdkulmaan: symboliseen ja
poliittiseen. Symbolisen eli tulkitsevan antropologian ndkékulmasta analysoin:
Miti symboleja vaihdossa kaytetdédn ja mitd merkityksié ja kokemuksia niiden
kayttd luo kulttuurivaihdon toiminnoissa?

Poliittisen antropologian ndkokulmasta vastaan:

Mitkd ovat kulttuurivaihdon tavoitteisiin ja kaytidntoihin vaikuttavia
ideologioita ja arvoja?

Tutkin  kulttuurivaihdon  herdttdmid  ajatuksia eri  toimijaryhmissa.
Toimijaryhmiksi olen maéérittdnyt hallinnon virkamiehet, toiminnan
suunnittelijat sekd kulttuurivaihdon osallistujat, joita ovat opettajat ja oppilaat.
Toimijaryhmét puolestaan jakaantuvat yhteistydon eri sektoreille jotka ovat
perinne, kasvatus seké hallinto. Ndin ollen ndkyviin tulee myds, milla tavalla eri
toimijaryhmien ndkemykset kohtaavat ja eroavat.

Ldhestyn tutkimusta kéyttden Clifford Geerzin symbolisen antropologian
teorioita ja Viktor Turnerin muotoilemaa rituaalien tulkinnan kolmitasoista
mallia. Symbolit, eli erilaiset teemat ja kulttuurielementit toimivat
vuorovaikutuksen vilineind siten niiden kautta muodostuu erilaisia objektiivisia,
subjektiivisia tai piilevid merkityksid. Objektiiviset tulkinnat ovat staattisia,
kulttuurin symbolien esittdmisessd ilmenevid ja usein tutkijoiden méérittimia
merkityksid. Subjektiiviset tulkinnat syntyvét kulttuurisen vaihdon myo6ta
henkildjen vélisessd vuorovaikutuksessa ja yhteiskunnalliset merkitykset
liittyvét laajempiin poliittisiin ideologioihin ja tavoitteisiin. Yhteiskunnallisten
merkitysten hahmottamisessa kéiytdn poliittisen antropologian teorioita.
Symbolisen antropologian teoreettista viitekehystd avaan luvussa 2.1 ja
poliittisen antropologian teorioita luvussa 2.2. Analyysin my&té olen tullut sithen



tulokseen, ettd kulttuurivaihdon teemat nivoutuvat osaksi laajempia globaaleja
teemoja. Niité késittelen alustavasti luvussa 2.3.

Lopuksi tarkastelen myds sitd, mitd yhtdldisyyksid ja eroja néilla ideologioilla
on Pudasjiarven ja Komin vélilld. Tiivistdin my0s vaihdon keskeiset haasteet.
Tutkimukseni taustoittaa yhden tapauksen anatomiaa laaja-alaisesti. Eri
nikdkulmien kautta saavat vastauksen muun muassa seuraavat kysymykset:

Miké on suomalais-ugrilaisen kulttuuriperinnén merkitys vaihdossa?

Millaisia arvoja ja merkityksid kulttuurivaihdolle annetaan?

Miten tavoitteet ja nikemykset vaihtelevat toimijaryhmien valilla?

Minkailaista yksilollistd, paikallista ja alueellista hyotya kulttuurivaihdolla
tavoitellaan tai ajatellaan olevan?

Suomalais-ugrilaisten kansojen tutkimuksessa on tyypillistd “alkuperiisten”
kulttuurin muotojen metséastys ja niin sanottu “kyldetnografia”. Ugrit kuvataan
toisinaan valtakulttuurin ulkopuolisina heimoina, unohdettuina mummojen
asuttamina kylind ja katoavina kielind. Taytyy muistaa, ettd niissdkin
kuvauksissa kyse on kuitenkin tutkijan valitsemasta ndkokulmasta. Valitsemani
nakokulma kiinnittdd huomion rakenteilla olevaan ja eldvddn nykykulttuuriin,
kulttuurin eldvyyteen mika parhaiten konkretisoituu nimenomaan suuremmassa
vertaisyhteisossd. Kansojen nykytilaa voidaan siis kuvata niiden vilisen
vuorovaikutuksen kautta. Klassisen symboliantropologisen nédkdkulman
mukaan kulttuurin - merkitykset siirtyvdt ja kehittyvdt nimenomaan
vuorovaikutuksessa (Kts. Geertz, Turner). Moderni kulttuuri ei kuitenkaan
rajaudu pieniin kyldyhteis6ihin, ei edes poliittismaantieteellisten yksikoiden
sisdlle. Samoin kuin Suomessa eldvin alkuperdiskansan, saamelaisten yhteiso
eldd neljén valtion alueella, on myds komien kieli ja kulttuuri monimuotoista ja
maantieteellisesti laajalla alueella. Tapaninen (1997: 119) huomauttaa, ettd
rajaamalla kansan ja kulttuurin pieneen tilaan, “antropologi luo kuvaa
todellisuudesta, joka ei vilttdmattd kuvaa sitd todellisuutta, jota informantit
todella eldvdt.” Suomalais-ugrilaisten kansojen kulttuuria on mielestidni
mielekkdintd etsié tilasta, jossa sen eri kansat kohtaavat, jossa sité esitetddn toisille.
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Tutkimusprosessi

Tutustuin  kulttuurisektorin ~ vaihdon osapuoliin  suomalais-venildisessd
kulttuurifoorumissa  Joensuussa 2012. Sielld olin mukana heidédn
hankeneuvotteluissaan. Télld tavoin pddsin seuraamaan yhden vaihtohankkeen
syntyd suunnittelusta toteutukseen saakka. Tarkastelun aikajédnne ulottuu
kuitenkin pitemmalle, vélille 2002-2016. Olen kerdnnyt aineiston pé&dosin
kevailla ja kesdllda 2013 Pudasjarvelld ja Komissa. Silloin kdynnissé oli peréti
kaksi kulttuurivaihtohanketta. Aineisto on kerétty haastatellen sekd osallistuvan
havainnoinnin metodilla. Pitkddn aikajinteeseen olen hakenut nidkokulmia
haastattelujen ja sanomalehtiartikkeiden avulla.

Kenttityossiani osallistuin kahteen kulttuurivaihdon vierailuun Pudasjirvelld.
Ensimmaéinen oli maaliskuussa 2013, kun opettajien ja oppilaiden ryhmi
Vylgortin Zaran-kédsitydokoulusta saapui Pudasjirvelle pitdimédén tyOpajoja
koululaisille. Samalla avattiin komilaisten lasten taidendyttely. Toinen oli
kesédkuussa 2013 Syktyvkarin kulttuuriopiston opiskelijoiden Pihlajan Helmet—
tanssiryhmaén esiintymismatka. Osallistuin molempiin osallistuvan havainnoijan
roolissa. Tarpeen mukaan toimin my0s avustajana, kdédntdjand ja pidin seuraa
Suomeen tulleille lapsille, nuorille ja opettajille. Kaksoisrooli tutkijana ja
toimijana (Kuva 1.) osoittautui hyvidksi tavaksi tutustua vieraisiin ja paastd
mukaan yhteistyon toimintoihin. Osallistuminen on myds auttanut luomaan
luottamuksellisen kontaktin haastateltuihin. Olen haastatellut laajan otannan
mukana olleita toimijoita eri maista, ikdryhmistd ja asemista.

Kuva 1. Ty0pajassa tulkkina ja tutkijana. Vasemmalla tyopajan vetdjit, oppilaat Masha, Anna ja
Masha Vylgortin lasten késityokeskus Zaranista. Oikealla tulkki ja tutkija eli allekirjoittanut.
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Samana kevédénd Pudasjérvelld vieraili myds Komin virallinen delegaatio, jonka
vierailulla en ollut mukana, mutta olen seurannut sitd paikallislehdista.
Heindkuussa 2013 oli méérd olla Pudasjérven vastavierailu Komiin Vylgortin
Zavalinka-kansanlaulufestivaalin aikaan. Matka peruuntui resurssipulan takia
mutta ldhdin itse Komiin tistd huolimatta. Neljdn ja puolen viikon ajan
osallistuin laulufestivaaleille, haastattelin yhteistyotahojen toimijoita ja
tutustuin paikalliseen kulttuurieldiméén ja arkeen.

Aineiston keruun jélkeen olen jatkanut yhteydenpitoa saadakseni nikdkulman
kulttuurivaihdon kehittymiseen pitkélld aikavélilli. Tapasin toimijoita muun
muassa vuoden 2014 kulttuurifoorumissa Oulussa, jossa kdytiin neuvottelua
yhteistyon  laajentamisesta Komin suomalais-ugrilaisen  Etnopark -
kulttuurikeskuksen johdon kanssa. Suunniteltu yhteistyd Etnopark -keskuksen
kanssa ei kuitenkaan onnistunut. On ollut ilo seurata yhteistyon jatkumista
vuoteen 2016, jolloin tdmé tutkimus valmistui.

11



2 Kulttuurivaihdon tutkiminen symbolisena ja
yhteiskunnallisena ilmiona

Tutkimukseni pohjautuu useimpien ihmistieteellisten tutkimusten tavoin
aristoteeliseen tutkimusperinteeseen, missd keskitytddn tutkimaan ihmismielen
kisitysten kautta kuvaa todellisuudesta. Tatd Ildhestyn hermeneuttisesti
fenomenologisen merkitysteorian valossa. (Bernard & Gravlee 2015: 29-33.)
Tutkimukseni edustaa perinteistd ymmartdvan tutkimuksen koulukuntaa.
Keskeisiksi nousevat tutkimusperinteen mukaisesti subjektiiviset kokemukset ja
kasitykset ja ndihin pohjaava inhimillinen toiminta. Oletuksena on, ettd niitd
tutkimalla voidaan tavoittaa tietoa kulttuurisista merkityksisté tai arvoista.

Tutkimuksen teoriapohja perustuu kahteen antropologiseen teoreettiseen
perinteeseen: kulttuurisemioottiseen tulkitsevan antropologian ja poliittisen
antropologian nédkokulmiin. Néistd ensimméiinen on tulkinnallinen apuviline,
jota kdytdn apuna aineiston keruussa ja analyysissd. Poliittinen antropologia
puolestaan tarjoaa ndkdkulman tarkastella toiminnan taustalla vaikuttavia
ideologioita ja tavoitteita. Aineistoa tulkitsen teoriaohjaavalla menetelmalla, eli
poliittiset teoriat astuvat kuvaan péételmien teon vaiheessa.

Kulttuuria ja taidetta tuotetaan ja esitetddn erilaisin symbolein. Tutkimuksessani
keskeistd on noiden symbolien etsiminen ja niiden kéyton tarkastelu.
Hypoteesinani on, ettd kédytetyt suomalais-ugrilaisuuden symbolit ovat
intersubjektiivisesti eli yksiloiden vililld yhteisesti ymmarrettyjd elementtejé,
joiden avulla tapahtuva kanssakdyminen, toisin sanoen kulttuurivaihto, on
intentionaalista, eli silldi on jokin pd&dmadrd. L&htokohtani siis on, ettd
kiinnittdmilld huomiota jaettaviin symboleihin, voidaan ymmaértdd jotain
toiminnan merkityksestd ja tavoitteista. Merkitykset muodostuvat yhteisten
kokemusten my6ta. Symbolit ovat yhteisid, mutta merkitykset henkilokohtaisia.
Paaméarat puolestaan liittyvdt laajempiin arvoihin ja ideologioihin. Yksi
toiminto voi siis luoda useanlaisia merkityksié eri toimijoille.

Poliittinen antropologia ja sen ndkdkulmat etnisyysprosesseihin ja pienten
kansojen selvidimiseen globaalissa maailmassa tarjoavat vélineet tarkastella
kulttuurivaihdon taustalla olevia ideologioita, jotka muodostavat sen tavoitteet.
Tdhén prosessiin liittyy kansallisyhteison rakentaminen etnisten prosessien
kautta, kulttuurinen  identiteetti ja  kulttuuristen = ominaispiirteiden
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hyodyntdminen eli brinddys. Ndmé teemat liittyvdt tutkimuksen tuloksiin.
Poliittisen antropologian ndkokulmat tulevat mukaan tutkimukseen vasta
aineiston tarkastelun myo6td, ne eivét ole olleet esioletuksia tai tutkimuksen
lahtdkohtia.

Symbolinen antropologia kulttuurianalyysin valineena

Yhdysvaltalaisen antropologin, Clifford Geertzin muotoilema tulkitsevan
selityksen malli (1973) kohdistaa huomion sithen, mité instituutiot, toiminnot,
kuvat, tavat, tapahtumat ja sosiaalistieteellisen mielenkiinnon kohteena olevat
asiat merkitsevét niiden kokijoille. Geertz tulkitsee kulttuurin sosiaalisesti
vakiintuneena ja perittynd kulttuurillisena koodina. Hanen mukaansa kulttuuri
on "a system of inherited conceptions expressed in symbolic forms by means of
which men communicate, perpetuate, and develop their knowledge about and
attitudes towards life.” (Geertz 1973: 89.)° Geertzin kulttuurikésityksessi
ihmiset ovat aktiivisia toimijoita, jotka muodostavat merkityksid eli kulttuuria.
Ilkka Ruohosen mukaan Geertz ndki toiminnan kuvaamista tdrkedmpénd
syvdkuvauksen eli kulttuurianalyysin joka paljastaa rakenteet ja merkitykset
toiminnan taustalla (Ruohonen 1988: 7 < Geertz 1973: 14, 17).

Geertzin semioottisessa kulttuurikésityksessd symboli on keskeinen viline
kulttuurin kuvan tutkimisessa. Koodit ovat julkisia ja muodostavat rakenteiden

hierarkian tai kulttuuristen merkitysten verkoston °

, joka ohjaa koodien
tulkitsemista ja tuottamista. (Geertz 1973: 5-7, vrt. Ruohonen 1988: 5.)
Symbolijarjestelmé toimii informaation ldhteend, joka antaa muodon, suunnan,
erityisyyden ja mielen meneillddn olevalle toiminnalle (Geertz 1973: 250).
Symbolin merkitys on késitteellinen mielikuva. Symboli voi olla miké tahansa

objekti, toiminta, tapahtuma tai suhde joka toimii mielikuvan vélittdjana.

5 Suom. Perittyjen késitysten jirjestelmd, jota ihmiset ilmaisevat symbolisilla muodoilla
kommunikoiden, ylldpitéen ja kehittden heidén tietojaan ja asenteitaan eldméé kohtaan.

¢ Geertz siteeraa saksalaista filosofi Max Weberié sanoessaan: “Man is an animal suspended in webs
of significance he himself has spun. I take culture to be those webs, and the analysis of it to be
therefore not an experimental science in search of law but an interpretive one in search of meaning.”
(Suom. Thminen on eldin, joka on sotkeutunut itse kutomiinsa merkitysten verkkoihin. Nien
kulttuurin niind verkkoina ja niiden analyysi ei ole sddnnonmukaisuutta etsivad kokeellista tiedetta,
vaan tulkitsevaa, merkitystd etsivéi.)
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Symbolit ovat konkreettisia ilmaisuja esimerkiksi ajatuksista, asenteista,
kasitteistd, uskomuksista tai mielipiteista. (Geertz 1973: 13, 19.)

Geertz kasittelee kulttuuria kommunikaatiojarjestelménd, jonka merkitykset
tiivistyvdat symboleihin. Geertzildisen tulkinnan mukaan symbolilla on
kollektiivisesti muodostunut kulttuurinen merkitys: jotakin ilmaistaan tietyn
symbolin avulla ja merkitys on kulttuurisesti jaettu. Kuitenkin Geertz ottaa
kantaa hyvin vdhin, jos ollenkaan symbolien monitulkintaisuuteen ja symbolien
tulkintaan  kulttuurienvélisessd  vuorovaikutuksessa. Geertzin kuvaama
yksitulkintaisuus on staattinen ideaalitilanne, missd syvempda vuorovaikutusta,
keskustelua ja kulttuurin kehittymisté ei kuitenkaan tapahdu.

Kulttuuriantropologi Victor Turner (1974: 2) puolestaan ymmarsi symbolit,
rituaalin ja uskonnon prosesseina joihin yksilot ja ryhmat tdysin kytkeytyvit.
Turnerin mukaan symbolit eivit ole ainoastaan syvempien sosiaalisten ja
psykologisten prosessien ilmentymia tai valepukuja, vaan symboleilla on myos
ontologinen arvo. Antropologi Sherry Ortnerin (1981) vertailun mukaan Geertz
piti symboleita kulttuurin valittdjiné, ilmaisuvdlineind (vehicles of culture).
Turner oli kiinnostunut niistd ennemmin sosiaalisen prosessin tekijoind
(operators in the social process) (Hudson, Smith, Loughlin & Hammerstedt
2009.)

Turnerin ndkokulma eroaa Geertzista siind, ettd turnerilainen ajattelu painottaa
kulttuurin uudelleenluomista, staattisen kulttuurin esittimisen ja heijastamisen
sijaan (Turner 1974: 4). Turnerin muotoilema vertaileva symbologia on
symboliantropologiaa laajempi méédritelma, silld kasitettd voidaan Turnerin
mukaan kéyttdd pienten etnokulttuurien sijaan paremmin jilkiteollisten
yhteiskuntien tutkimukseen. (Turner 1974: 8-9.) Turnerin mukaan niitd
merkityksellisid symboleja kannattaa etsid rituaalien yhteydestd. Turner
maéirittelee rituaalin rutiinista poikkeavaksi tilanteeksi, joka tuo todisteita
mystisen olemassaolosta. Symboli on rituaalin pienin osanen, joka kantaa
rituaalin voimaa. (Turner 1967: 19.)

Mutta miké on rituaali modernissa yhteiskunnassa? Mathieu Deflemin mukaan
Turner tarkoittaa rituaalin “symbolien tavarataloksi”, missd symbolien kautta
paljastuvat yhteiskuntamme térkeét arvot. (Deflem 1991:5 < Turner 1968a: 2.)
Turnerin rituaalia voidaan tarkastella modernissa kontekstissa arjesta poikkeavana
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jérjestettynd, ainutkertaisena tai toistuvana tilanteena, missd symbolien kautta
luodaan tai uusinnetaan kulttuurille tdrkeitd merkityksid. Rituaali on tila, jossa
kulttuuriset merkitykset tiivistyvét symbolien ympdrille. Tdllainen rituaali voi olla
esimerkiksi juhlapdivi jota vietetddn tietyin menoin, kulttuuriesitys tai festivaali.
Tdssd  tutkielmassa tarkastelen  kulttuurivaihdon toimintoja:  tydpajoja,
kulttuuriesityksid, festivaaleja ja delegaatiovierailuja rituaalin kaltaisina
toimintoina, jossa kdytetyt symbolit viestivét kulttuurillisesti tdrkeisté arvoista.

Kéytdn apuvilineend Turnerin luomaa rituaalin symbolien monitasoisen
tulkinnan mallia. Turnerin mukaan symboleilla voi olla useita merkityksid. Niilld
on myods useita tulkinnan tasoja. Ensimmaéinen taso on subjektiivinen selitys
(exegetical level), joka rituaalin osallistujalla tai rituaalispesialistilla on. Toinen
taso on kéyttomerkitys (operational level), jolla symbolin merkitys on
objektiivinen, yleensé tutkijan méérittima. Se liittyy rituaalin yhteiskunnalliseen
tai kulttuuriseen tarkoitukseen. Viimeinen taso on symbolin aseman merkitys
suhteessa muihin symboleihin (positional level). Téssd tasossa tarkastellaan
symbolien piilevid merkityksid, jotka eivdt vélttdimattd tdysin avaudu
osallistyjille. (Turner 1967: 50-52.) Tarkastelen kulttuurivaihtoprosessia
rituaalisena tapahtumana, josta erittelen Turnerin mallin mukaiset tasot.
Kasittelen vaihdossa ilmenevien symbolien objektiivisia kayttomerkityksid
luvussa 6, toimijoiden subjektiivisia merkityksid luvussa 7. ja itse
kulttuurivaihtoa symbolina yhteiskunnallisessa kontekstissa luvussa 8.

Antropologi Roy Wagner (1981) seuraa Geertzin ja Turnerin ndkemyksii.
Turnerin tavoin hidn korostaa symbolien kaytt6d jatkuvassa kulttuurin luomisen
prosessissa (invention of culture). lThmiset siis muokkaavat kulttuuria
manipuloimalla symboleja antamaan uusia merkityksid. Wagnerin mukaan
kulttuuri syntyy yksil6llisen ja sosiaalisen maailman kohtauspisteessa.

Wagnerin  teoria  muistuttaa  Turnerin  teoriaa sen  universaalissa
kulttuurikésityksessd. Se ei erottele modernia ja perinteistd kulttuuria, tai
lansimaisia ja heimoyhteis6ja kulttuurin mekanismien suhteen (Wager 1981:
xiii). Kulttuuriset mielikuvat antavat eldmille sisdltdd ja mielenkiintoa yhtd
lailla meille ldnsimaisen kulttuurinpiirin kasvateille (esimerkiksi mainonnan
muodossa) kuin taikuuteen ja omaan myyttiseen maailmankuvaansa uskoville
heimoyhteisoillekin (Wagner 1981: 66).
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Wagner korostaa symbolien merkitystd vélittdjand kommunikaatiossa.
Merkityksellistd symbolin lisdksi on myds konteksti, missd symboli esitetdan.
Néamaé yhdessd muodostavat assosiaatioita jotka antavat symbolille merkityksen.
Néami assosiaatiot muotoutuvat metaforiksi tai pragmaattisiksi rakennelmiksi.
Symboleja vois siis kdyttdad niiden vakiintuneiden konventioiden mukaan, mutta
myods epiakonventionaalisesti keksien uusia assosiaatioita. (Wagner 1981: 42.)
Tama keksiminen (invention) ja tapa (convention) vuorovaikutuksellaan luovat
kulttuurin eldvyyden ja sisdisen dynamiikan. Kulttuurin keksiminen ja tulkinta
ovat siis valttdmattomia kulttuurin olemassaololle. (Wagner 1981: 52.)

Perinnettd voidaan tarkastella symbolisesta ndkdkulmasta kasin. Tietty
perinteen symboli, vaikka kansanlaulu, kantaa kulttuurisia merkityksii, jopa
myyttejd. Tietty kansanlaulu yleensd esitetddn vakiintuneella tavalla. Kun
alamme puhua perinteestd, kyseessd on historiallisena pidetty symboli, jonka
toistamisella haluamme esimerkiksi vahvistaa kulttuurista yhteenkuuluvuuden
tunnetta. Laulun merkityksen ja sanoman ymmartdmiseksi kuulijoiden tulee
jakaa yhteinen ymmarrys, kulttuuri. Traditio on perinteeksi maééritellyn
symbolin toistamista.

Folkloristi Barbara Kirschenblatt-Gimblett (1995: 239) maéérittdd perinteen
esittimisen kautta luoduksi tradition toiseksi eldmédksi. Perinteen luominen
paikallisista historiallisista elementeistd on siis jo itsessdén kulttuurituotannon
malli. Perinnettd luovat yleensd tutkijat. (Kirschenblatt-Gimblett 1995: 379.)
Kirschenblatt-Gimblettin mukaan perinteen avain on sen kuvitteellisuus,
tosiasioiden ldsndolo tai poissaolo (Kirschenblatt-Gimblett 1995: 369).

Keksimisen ja tavan vuorovaikutusta on my0s kulttuurin esittiminen,
esimerkiksi kansanlauluesitysten tai kulttuurifestivaalien muodossa. Térkeda ei
kuitenkaan ole vain yksittdisten symbolien esittdminen. Merkitysten
muodostumisessa tirkedd on, ettd ne esitetddn nimenomaan kulttuurivaihdon
yhteydessd toisen kansan edustajille. N&in kulttuurivaihdosta itsestdankin
muodostuu symboli, jota voidaan tarkastella laajemmassa kontekstissa. Tata
teemaa ja siind piilevid ideologioita késittelen tutkielman loppupuolella luvussa
8. Nyt on kuitenkin tarpeen késitelld sitd teoreettista viitekehystd, mihin tulkinta
perustuu.
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2.2

Poliittisen antropologian kasitteet tulkinnallisena
viitekehyksena

Traditio, etnisyys, identiteetti, etnopolitiikka ja nationalismi toistuvat hyvin
tyypillisind viitekehyksind vidhemmistokansoihin liittyvdssd tutkimuksessa.
(mm. Anttonen, Siikala & Uljasev & muut; Shabaev J. P & Charina A. M.)
Ldhtdoletukseni oli, ettd traditio, etnisyys ja identiteetti kietoutuvat
kulttuurivaihdon teemoihin tavalla tai toisella ja lopulta jouduin kisittelemaian
my®ds niin mutkikkaita poliittisia teemoja kuin etnopolitiikka ja nationalismi.

Antropologiassa on viime vuosikymmenind siirrytty heimotutkimuksesta
etnisten ryhmien tutkimukseen. Sosiaaliantropologi Fredrik Barth oli yksi
heimoparadigman murtajia. Hinen mukaansa etnisyydessd on kyse etnisten
ryhmien vélisistd sosiaalisista suhteista ja prosesseista, joita voidaan tutkia
tiettyjen muodollisten kisitteiden avulla. Etnisen ryhméin olemusta tai sen
kulttuuria ei tarvitse maééarittdd, vaan huomio kohdistuu siihen, miten rajoja
luodaan ja ylldpidetdén etnisten ryhmien vélilld. Kulttuurierot ovat tirkeitad
etnisten rajojen luomiselle silloin, kun niilld on merkitystd ryhméin vélisessd
vuorovaikutuksessa. Rajat ovat kaksisuuntaisia, eli molemmat ryhmét osoittavat
identiteettiiin ja erilaisuuttaan toisilleen. Etninen identifikaatio syntyy siis
vuorovaikutuksen ja kokemusten kautta. (Anttonen 1999: 221-222 > Barth
1969: 10-11.) Barthin késitys perustuu postmodernistiseen
nationalismikésitykseen, joka korostaa identiteetin rakentumista
suhteessa “toiseen”. Toinen voi olla myds niin sanottu ”sisdinen toinen”,
esimerkiksi toinen identiteetti. Identiteettid voidaan késitelld my0s
konstruktiivisena, eli rakennettuna. (mm. Stuart Hall 1999 ja Homi K. Bhabha
1990) (Pakkasvirta & Saukkonen 2005: 38.)

Puhuessamme kansasta, puhumme usein myos etnisyydestd ja identiteetista.
Mitkd elementit maédrittavat etnisen ryhmdn tai kansan? Ne ovat usein
rinnasteisia késitteitd, vaikka termeilld onkin sidvyeronsa. Kielitieteellinen
ndkokulma sitoo méiritelmén kieleen. Kieli on selkein todiste tiettyyn ryhméén
kuulumisesta.  Etnisyyden ja identiteetin rakentamisen prosesseihin
rakentamiseen liittyy vahvasti my0s kielen revitalisaatio (elvyttiminen), jolla
viitataan kieliyhteison tietoisen toimintaan uhanalaisen tai jo sammuneen kielen
(ja siten myos etnis-kulttuurisen identiteetin) elvyttimiseksi (Ojutkangas ym.
2009). Historiantutkija Eric Hobsbawmin mukaan kansat ovat valtaapitdvien
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paikallisten eliittien keksimid. Huomattava osa etnisyyttd tutkineista on sitd
mieltd, ettd koko etnisyys on vieraan vallan, kolonialismin tuotetta. (Siikala 1997:
24-25.)

Kielentutkija Juha Janhunen muistuttaa, ettd puhuessa viestosta ja kansasta tulee
huomata, ettd viestd kieliyhteisona ja biologisena populaationa on kaksi eri asiaa.
Kieli on sosiaalisesti vélittyvd jérjestelmd ja helppo todentaa. Biologinen
populaatio tai etninen ryhmaé eivit ole yksiselitteisid kisiteitd. Niiden viliset
rajat ovat epdmaééréiset ja jokainen yksild voi kuulua niiden suhteen useampaan
eri populaatioon. (Janhunen 1999: 29.) Ovatko komit kansa vai etninen ryhma?
Entd mikd on suomalaisten tai pudasjirvisten etninen identiteetti? Niitéd ei ole
tarpeenkaan mairittdd, vaan tirkedd on ymmértid, ettd ne eivit ole itsestddn
selvid kategorioita. Komit ovat eldneet vuosisatoja rinnakkain vendldisten
kanssa, joten kansat ovat sekoittuneet — aivan kuin komit ovat sekoittuneet jo
vuosisatoja muiden naapurikansojensa kanssa. Antropologi David Anderson
sovelsi evenkien tutkimuksessa vaihtoehtona identiteetin konseptille
kuulumista. Se jattdd tilaa ihmisten omalle moninaiselle tulkinnalle
identiteetistddn ja  keskittyy  konkreettiseen, jokapdivdiseen eldmin
kokemuspiiriin (Siikala & Uljasev 2011: 27-28). Tiassd tutkimuksessa ei
syvennytd identiteettiin kulttuurisena késitteend, mutta identiteetti on tirked
kidsite poliittisessa tarkastelukulmassa. Antropologit Jean Comaroff & John
Comaroff (2009: 15) huomauttavat, ettd jokainen kollektiivisen tietoisuuden
muodostamiseen tdhtddvd toimi on poliittinen teko. Siksi politiikka ja
identiteetti ovat kisiteparina erottamattomat. On kuitenkin huomattava, ettid
etnisyys kulttuurisena ja poliittisena identiteettind ovat eri asioita, vaikka
tiiviissd yhteydessa toisiinsa.

Etnologi Marjut Anttosen mukaan hedelmillisempdd kuin tutkia jaettua
kulttuuria, vaan sitd, miten tiettyjd kulttuurikdsityksid, samoin kuin késityksid
traditiosta ja historiasta, kidytetdédn politiikan vilineinid. (Anttonen 1999: 244 <
Verdery 1994:42-43.) Kyse ei ole menneisyydestd, vaan sen konstruktioista.
(Anttonen  1999:247-248.) Kuten Verdery (1994) on todennut,
etnisyyskeskustelusta ei ole pitkd matka nationalismiin: Aikaisemmin oli
mahdollista puhua etnisyydestd joutumatta nationalismin suohon, mutta nyt ei
endd ole” (Anttonen 1999: 248<Verdery 1994: 42).
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Antropologisessa tutkimuksessa on alettu késitelld nationalismia 1980—ja 1990—
luvuilla. Aikaisemmin siitd ovat puhuneet vain historioitsijat. Nationalismi on
1800—luvulla Euroopassa syntynyt ideologia, joka jakaa ihmiskunnan kansoihin
ja maapallon alueet kansallisvaltioihin sekd tekee ihmisen kansallisuudesta
heiddn identiteettinsd ja kayttdytymisensd kannalta tirkedd. Marxilaista
historiantutkimusta edustava historiantutkija Eric Hobsbawm (1983) maiarittelee
nationalismin periaatteeksi ajatuksen, ettd poliittisen ja kansallisen yksikon tulee
olla yhtd. (vrt. Pakkasvirta & Saukkonen 2005: 14-15). Itd-Euroopassa
nationalismi tuli uudelleen ajankohtaiseksi 1990-luvulla sosialistisen
yhteiskunnan romahdettua. Témé vahvisti Hans Kohnin (1944) esitteleméa
nikemystd “léntisestd” ja “itdisestd” nationalismista sekd valtiojohtoisen ja
valtionmuodostamiseen pyrkivin nationalismin jaosta. Anthony D. Smithin
nikemys tukee Kohnin ndkemystd ndkemilld nationalismissa kaksi kansan
ulottuvuutta: valtiollinen/territoriaalinen ja etninen/geneologinen. (Pakkasvirta
& Saukkonen 2005: 15-16, 20; Jutila 2011: 68.)

Késityksid  kulttuurista ja  historiasta  kdytetddn Anttosen mukaan
identiteettipolitiikan vélineind, samoin kuin késityksid traditiosta ja niiden
merkityksista. Tradition keksiminen (vrt. Hobsbawm) liittyy
kansallisuusaatteeseen. Ne on keksittdvd tai luotava kansakunnan perustaksi.
Etnisyys voidaan ndhdé kulttuurin, alkuperin ja tradition késitteiden ympérille
konstruoidun kansallisuusaatteen osana. (Anttonen 1999: 248-249; Vrt.
Anderson, Gellner, Hobsbawm.)

Ajatus etnisyydestd ja etninen identiteetti ovat siis pohja etnopoliittiselle tai
etnonationalistiselle toiminnalle. David G. Andersonin (2002) mukaan
vendjantutkimuksessa  puhuttaecssa  vihemmistokansojen  nationalistis-
poliittisesta toiminnasta viitataan etnisiin ryhmiin, etnonationalismiin tai etnisiin
litkkeisiin. Etnonationalismi on kuitenkin sekin késitteend ongelmallinen. Sitd
on kdytetty runsaasti kuvaamaan esimerkiksi 1990—luvulla herénneitd etnisid
liikkeitd, joilla oli my®s poliittisia padmadria. Termi on saanut negatiivista vérié,
kun se on virheellisesti yhdistetty separatismiin. Uralilaisten kansojen parissa
etninen herddminen on kuitenkin ollut rauhanomaista. (Siikala & UljaSev 2011:
27-28.)

Politiikantutkija Umut Ozkirimlin sanoin, romantiikan sivyttimi nationalismi
loi ajatuksen kansakunnista uniikkeina yksiloind, joka on ehkd unohtanut
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todellisen luontonsa tai joutunut rappiolle, mutta saattoi vield “herétd, nousta,
syntyd uudelleen, toteuttaa unelmansa ja niyttdd maailmalle”. (Pakkasvirta &
Saukkonen 2005: 16-17.) Ozkirimlin sanat kuvaavat osuvasti sitd prosessia,
mikd Neuvostoliiton romahdettua alkoi. Vendjdn suomalais-ugrilaiset kansat
tarrautuivat perinteeseen ja alkoivat tutkia ja tuottaa omaa kulttuurista
perinnettddn. Kyse on folkloristiikan professori Anna-Leena Siikalan (1997)
mukaan etnomimesiksen prosessista, joka mahdollistaa ryhmien omaehtoisen
itsensd esittdmisen, ilman ettd vilissd on joku kulttuurinen tai poliittinen
instituutio puhumassa heiddn puolestaan. Kéisite on kulttuurisosiologian
professori Maggie O'Neillin (2005) luoma. O'Neillin ethno—mimesis kuvaa
metodologista prosessia, joka yhdistdd sosiologian, etnografisen tyon ja
taiteelliset metodit. (Siikala 1997: 61-64.)

Tétd prosessia on laajasti tutkittu kulttuuriticteelliseltd kannalta. Yksi
uraauurtavista tutkijoista, muttei ainoa, oli nimenomaan Anna-Leena Siikala.
My®ds poliittiselta kannalta prosessi on kiinnostava. Suomalais-ugrilaista
nationalismia, etnisyyden politisointia ja etnopolitiikan kansallisia muotoja on
tutkinut muun muassa Shabaev J. P & Charina A. M. (2010). He tuovat esiin
ajatuksen suomalais-ugrilainen maailma. Etnisyysprosessit nahddan siis
kansojen yhteisend hankkeena, jossa etninen identiteetti muodostuu
yhdistdviksi, ei erottavaksi tekijiksi. Millaista on suomalais-ugrilainen
etnopolitiikka? Mekanismeiltaan se on samanlaista, kuin kansallinenkin
nationalismi.

Teoksessa The Invention of Tradition (1983) Eric Hobsbawm & Terence Ranger
esittelevdt instrumentalistis—nationalistisen késityksen, jolla he avaavat
kansallisvaltion luomisen mekanismeja. Nationalismia luovat poliittiset
instituutiot, ideologiset liikkeet ja ryhmét. Ndkemyksen mukaan etenkin 1900—
luvun vaihteen traditioiden keksimisessd kolme innovaatiota olivat keskeisia:
perusopetuksen jarjestiminen, julkisten seremonioiden organisoiminen ja
julkisten monumenttien massatuottaminen. N&mé edistivdt tehokkaasti
yhteisollisyyttd ja ryhméidentiteettid, sekd tuottivat ja siirsivat traditioita.
Yleensd tdmé tehtiin luomalla yhteys ja jatkuvuus valittuun ja haluttuun
ndkemykseen historiallisesta menneisyydestd. (Hobsbawm & Ranger 1983: 1—
6.)
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2.3

Runsaasti tdllaisia esimerkkejd Hobsbawmin & Rangerin kuvailemasta
nationalismiprosessista voidaan 10ytdd entisistd neuvostotasavalloista, jotka
hajoamisen jdlkeen etsivdt kiivaasti “kadonnutta” menneisyyttadn
mahdollisimman kaukaa historiasta ja siitd perinteestd, jonka neuvostoajan
katsotaan vékivaltaisesti katkaisseen. Hobsbawmin & Rangerin (1983)
nikemystd on kéytetty hahmottamaan Vendjén suomalais-ugrilaisten kansojen
herdamistd. Esimerkiksi Siikala & Uljasev (2011) tutkivat symbolien valintaan
hantien, komien ja udmurttien perinnetydtd koskevassa tutkimuksessaan. He
kehottavat kiinnittimaan huomiota tapaan, miten ja kuka ndma symbolit valitsee.

Hobsbawm & Ranger erottavat tradition tavasta, joka ylldpitdd niin sanottuja
traditionaaleja yhteiskuntia. Traditio voidaan n#&hdi institutionalisoituna
rituaalina. Sen funktio on ideologinen, rituaalinen tai symbolinen. Tradition
keksimisen malli on usein adaptaatio, vanhojen mallien kéyttd uusiin
tarkoituksiin tai vanhoja kiytdntdjd uusiin tilanteisiin. Menneisyys on
merkitysten varasto. Joskus uusia traditioita voi helposti luoda vanhoista,
esimerkiksi lainaamalla uskontoa ja folklorea. Joskus luodaan uudet symbolit
kansan merkiksi, esimerkiksi lippu, vaakuna ja kansallishymni. (Hobsbawm &
Ranger 1983: 2-7; vrt. Anttonen 1999.) Luoduilla traditioilla on tirked
sosiaalinen ja poliittinen funktio. Kuitenkin menestyd voivat vain sellaiset
traditiot, jotka kohtaavat vastetta yleisossid. (Hobsbawm & Ranger1983: 307.)
Tamén ndikemyksen mukaan ylhdiltd ohjattu kansakunnan rakentaminen on asia,
mikd joka tapauksessa vastaa olemassa oleviin toiveisiin ja tarpeisiin.
(Pakkasvirta & Saukkonen 2005: 32, 36.)

Perinne globaalissa maailmassa

Globalisaatio ja lokalisaatio ovat aikamme tunnusmerkkejd. Globalisaatio
esitetddn usein huippuna prosessissa, jossa paikallisesta noustaan globaaliin
ympéristdon, prosessissa, joka syrjayttdéd kansallisvaltiot tai kansalliset identiteetit.
Poliittisen historian tutkija Pauli Kettusen (2016) nikemyksen mukaan kansallinen
paatos ei ole kuitenkaan kadonnut mihinkéin. Kettunen esittéa, ettd globalisoituvan
talouden kilpailumekanismit yllapitavat kansallisia perspektiiveja.
Kommunikaatioteknologian elektroninen mullistus on véhentényt yhteisdjen ja
identiteettien sidonnaisuutta yhteiseen tilaan. Ollakseen ylipddtddn olemassa
yhteisdjen tdytyy olla entistd vahvemmin kuviteltuja, Benedict Andersonin
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kuuluisan luonnehdintaan kansakunnasta "kuviteltuna yhteisond" (imagined
community) nojaten. (Kettunen 2016: 1-3.)

Paikallisesti ja poliittisesti etninen identiteetti luo kulttuurista lisdarvoa,
erityslaatuisuutta. Arvo madrittyy erilaisuuden ja samanlaisuuden kautta,
globaalissa vuorovaikutuksessa toisten yhteisdjen kanssa. Siikalan ja Uljasevin
(2011: 310) mukaan perinteen ja kulttuuri-identiteetin rakentamista tulee
tarkastella nimenomaan globalisaation taustaa vasten. Uudet ideat ja perinteen
jatkamisen tavat levidvét kansojen vilisessd kanssakdymisessd. Vendjdn ugrit
eldavét monikansallisessa valtiossa missd identiteetti muodostuu suhteessa toisiin
kansoihin. Kulttuuristen ilmi6iden tutkiminen eristettyné paikallisella tasolla ei
ole hedelmallistd, vaan niitd on tutkittava vaihtosuhteena muiden ryhmien
kanssa.

Kettusen mukaan globaalissa nationalismissa yhteiskunta muutetaan "kansalliseksi
innovaatiojarjestelméaksi". Innovatiivisen yhteison tunnusmerkeiksi kohotetaan sekd
vapautuminen menneisyyden rasitteista, ettd tukeutuminen yhteisolliseen
menneisyyteen yhteison erityislaatuisuuden kirkastamiseksi itselle ja muille.
(Kettunen 2016: 6.) Yksi esimerkki “yhteisollisestd menneisyydestd” on ajatus
suomalais-ugrilaisten kansojen yhteydestd, viitattiinpa sithen kuviteltuna,
historiallisena, kielellisend tai etnisend, paikallisesti tai globaalisti. ”Kansallinen
innovaatiojarjestelmd” voi hakea aineksia menneisyydestd ja hyddyntdd niitd
folklorismin keinoin.

Folklorismissa on kyse pédpirteittdin samasta ilmidstd kuin perinteen
elvyttdimisessé eli etnomimesiksesséd. Se kuitenkin painottaa perinteen tietoista
soveltamista kaupallisiin, kansallisiin, matkailullisiin, ideologisiin tai
viihteellisiin tarkoituksiin. Folklorismi on sovellettua kansanperinnetta.
(Hameenaho 2008: 8.) Perinne ndhddén arvokkaana raaka-aineena viihde- ja
turismiteollisuudelle, eldmysten ja esineiden tehtailulle. (Laaksonen 1974: 158,
164.) Folklorismi on keino luoda elavai kansankulttuuria, mutta toisaalta sitd on
kritisoitu perinteen turmelemisesta ja jopa keksittyjen traditioiden luomisesta
(esim. Laaksonen 1974). Lacy & Doughlas (2002: 5) toisaalta muistuttavat, ettd
folklorismi on usein syy siihen, ettd vanhat perinteet ovat ylipdédtdén siilyneet.
Anna-Leena Siikala kehottaa kiinnittiméddn huomiota sithen, mitd traditioita
valitaan itsemaddrittelyn aineksiksi, ja mitkd traditiot torjutaan ja
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unohdetaan. “Asiat, joita ihmiset tekevét, ovat autenttisia ja tosia, minkélaiset
juuret niilld onkaan menneisyyden ilmidissd”. (Siikala 1997: 61-64.)

Etnokulttuurista voi jopa muodostaa kansallisen brdndin. Branddystd voidaan
kasitelld yhtend folklorismin muotona. Etnisen kulttuurin brindd&dmista
kéasittelevit muun muassa Comaroff & Comaroff (2009: 4-9). Heidin mukaansa
kyse ei ole vain alkuperdiskansoille tyypillisestd ilmidstd. Omaa etnista
kulttuuriaan ovat brindédnneet menestyksekkddsti myos esimerkiksi Britannia,
Skotlanti ja Kiina. Ilmidssa on kyse siité, kun etniset yhteisot alkavat kéyttaytya
kaupallisen yhtion (ethnocorporation) tavoin kaupallistaen ja hyddyntden
kulttuurista perintéddn — péadomaansa. Kyse on uudenlaisesta kulttuurin,
kapitalismin ja identiteetin yhteenliittyméstd. Comaroff & Comaroff esittelevit
tapauksia erityisesti Afrikasta, missd heimoyhteis6t ovat perustanecet
etnispohjaisia yhti6itd valvomaan ja hyddyntdmaéén taloudellisia oikeuksiaan.

Monet kansat pitdvit turismia tulevaisuutensa avaimena ja kulttuuristen
ominaispiirteiden varaan on rakennettu jo mittava méadrd erilaista
turismiteollisuutta. Avainsana on ‘“autenttisuus”, joka pohjaa erilaisuuden
(eksotiikan) korostamiseen ja kulttuurisen ominaislaadun etsimiseen ja
korostamiseen. Martin Chanockin (2000: 24—-26) mukaan selvitikseen kulttuurin,
kuten bréndienkin, pitdi 10ytida syvin olemuksensa. Menestyvit vakaat kulttuurit
luovat parhaat brdndit. (Comaroff & Comaroff 2009: 11.) Samoin kuin
folklorismin, on kulttuurin brinddyksen epdilty johtavan epdautenttisuuteen ja
banalismiin. Phillip Felfan Xie (2003) esittdéd, ettd tradition muuttaminen
kauppatavaraksi ei niinkddn tuhoa kulttuurista arvoa, vaan luo
alkuperdiskulttuurille uutta arvoa: “Se on positiivinen mekanismi autenttisuuden
tavoittelussa.” (Comaroff & Comaroff 2009: 12.)

Comaroff & Comaroff pohtivat onko etnisyyden tulevaisuus identiteetin
kaupallistamisessa. Etniset ryhmét Kkésittdviat itsensd nyt luonnollisina
ekonomisina ja laillisina ryhmittymind. Kulttuuribrandejd on alettu viime
vuosina késittdd intellektuaalisena omaisuutena jonka kiyttd ja omistussuhteet
ovat lain suojelemia. Yhdistyneet Kansakunnat (YK) ja Maailman henkisen
omaisuuden jirjestd (WIPO) suojelevat alkuperdiskansojen luontaista oikeutta
kulttuurisen tietonsa hedelmiin. (Comaroff & Comaroff 2009: 12.) Etnisyyden
brandddmiselld on my0s poliittinen ulottuvuutensa. Etniset ryhmat kayttévat sitd
laillistaakseen omistusoikeutensa esimerkiksi perinteisiin ladkintitapoihin,

23



historiallisiin maanomistussuhteisiin, mineraalivaroihin ja omaan kiecleensa.
Jotta olisi jotain markkinoitavaa, ilmi vaatii my0s etnisen identiteetin luomista
ja tuottamista. Tdmé voidaan kenties ndhdd nykyajan etnisyysprosesseille
tyypillisend piirteend. Tavoitteena on “voimaantuminen” (empowerment), milld
Comaroff & Comaroff (2009: 25) viittaavat nimenomaan paisyyn materiaalisten
hyétyjen pariin.
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3 Etnografinen kenttatyo metodina

Antropologi kédyttdd omaa kulttuuriaan vilineend tutkiakseen toista. Roy Wagner
korostaa etnografisen kenttitydon merkitystid ja going native-perspektiivid, eli
tutkittavien asemaan eldytymistd. Antropologi kokee tutkimuksen kohteen
tyossddn, kisittelee kokemuksen oman kulttuurinsa merkitysten kautta ja
tarjoilee ymmairryksen oman kulttuurinsa jisenille. Samalla antropologi keksii
kulttuurin. Tutkimisen myotd subjekti tulee ndkyvdksi ja uskottavaksi
antropologille. Vain keksimisen kautta itsestdén selvd ja ndkyméton saa muodon.
Wagner painottaa, ettd jokainen kulttuuria toteuttavat paikalliset ovat erddnlaisia
antropologeja — he keksivét kulttuurin yha uudelleen. (Wagner 1981: 2—4.)

Lahtokohta symboliantropologisessa tutkimusotteessa on antanut suuntaviivat
tekemilleni etnografiselle kenttiatyolle eli aineiston keruulle. Lahtiessani
mukaan kulttuurivaihtohankkeeseen tutkijana, minulla ei ollut vield
minkéénlaista kokonaiskuvaa tutkittavasta ilmidstd, sen toimijoista tai
laajuudesta. Evéindni olivat vain teoreettiset oletukset. Niistdkin moni on
osoittautunut hyodyttomaksi matkan aikana. Luulin ldhtevédni tekemddn
syvillistd analyysia yksittdisen hankkeen siséllostd ja siind jaetusta
symboliikasta. Loytdessdni ja haastatellessani yhéd uusia vaihtosuhteen piirissé
toimivia ja toimineita ihmisid, ndkdkulmien moninaisuus vaati laajentamaan
omaakin tarkastelundkokulmaa. Lopulta aihe laajeni koko Pudasjirvi—-Komi-
kulttuurivaihtosuhteen késittelyyn ja sen taustalla vaikuttaviin ideoihin. Tama
on mielestdni ainoa mielekds ndkokulma, ottaen huomioon, etti vastaavaa
laajandkokulmaista tutkimusta ei ole taustalla. Lopputulos on holistinen,
kokonaisuuden ndkokulmasta méaérittyva katsaus kulttuurivaihdon eri teemoihin.

Olin paittinyt kerdtd aineistoa avoimella menetelmélld, toisin sanoin keréti
aineistoa mahdollisimman paljon ja monipuolisista l&hteistd. Tuomi & Sarajérvi
toteavat, ettd vapaamuotoisessa aineiston hankinnassa tutkimuseettiset
kysymykset korostuvat vuorovaikutuksen ldhentyessd normaalia sosiaalista
kanssakdymistd. MyoOs mitd avoimempi tiedonkeruumenetelmd on, sitd
vaikeampi on punnita tutkimusasetelman mahdollisia eettisid ongelmia.
Tutkimuksen ja etiikan yhteys on kahtalainen. Tutkimuksen tulokset vaikuttavat
eettisiin ratkaisuihin (esimerkiksi sithen, mitd jatetdén kertomatta). Toisaalta
eettiset kannat vaikuttavat tutkimuksessa tehtyihin ratkaisuihin. (Tuomi &
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Sarajérvi 2009: 125-127.) Tuomi & Sarajédrvi tarkoittavat, ettd tutkimuksessa
tehdyt valinnat tulee ndhdd moraalisina valintoina.

Ennen kenttdtoitd ja kenttdtdiden aikana keskityin huolellisesti teknisiin
seikkoihin, kuten tutkimuslupien saamiseen alaikéisten informanttien huoltajilta
ja avoimeen ja asialliseen tutkimusintressin esittelyyn, informanttien
tietosuojaan sekd huolelliseen dokumentointiin. Toisaalta myos tutkimusaihe
tuntui eettisesti ongelmattomalta. Kulttuurivaihto ja taiteellinen yhteistyo lasten
ja nuorten parissa on keveéd ja harmiton tutkimusaihe. Vai onko?

Tekemiéni moraalisia valintoja pyrin avaamaan lukijalle itsereflektion keinoin.
Anna-Leena Siikalan mukaan itsereflektiossa tulee tuoda esille tutkijan
henkilokohtaisen panoksen metodinen merkitys tutkimusprosessille seké
tutkijan ja tutkimuskohteen suhteet. Tutkimusprosessin myo6td tutkija ldhenee
tutkittavaa maailmaa ja sen ihmisii. Tutkijan itsereflektio muuttuu miné — toinen
vastakkainasettelusta “me-suhteeksi”. (Siikala 1997: 48.) Téastd lahtokohdasta
ldhden avaamaan tutkimusprosessia tuoden mukaan my0s sen, miten
tutkimuskentidn henkil6t ovat suhtautuneet antropologiin. Se ei ollut aina ihan
ongelmatonta. Esimerkiksi tutkimuskentdlli Komissa tormédsin ylldttdviin
odotuksiin. Tulin usein verratuksi aiemmin kohdattuihin kielentutkijoihin,
etenkin liikkuessani maaseudulla. Minunkin ajateltiin tulleen kerddmaéén kielta,
perinnettd ja kulttuuria. Joskus jouduin myds lukemaan ihmisten kasvoilta
pettymyksen, kun kdvi ilmi, ettd en puhukaan komia, kuten ”ne muut tutkijat”.
Téllaiset seikat asettavat tiettyjd odotuksia kohtaamisille, joten jouduinkin usein
selventimddn mitd olen tekemassa.

Minut kentélle esittelivit Komissa ja Pudasjarvelld kulttuuriyhteistyon
aktiivisimmat suunnittelijat, jotka tyOskentelevdt opettajina tai virkamiehind
omissa organisaatioissaan. Tdmd keskitason hierarkkinen ldhestyminen oli
mielestdni sopiva: etdisyys ei ole liian pitkéd yldspdin valtahierarkian rappusilla,
muttei lilan kaukana itse yhteistyon toteuttajien ja osallistujien maailmasta.
Minut otettiinkin  ldmpimésti vastaan ja vélittomésti osaksi tuota
kulttuuritoimijoiden verkostoa. Sosiaaliset rajat tulivat ndkyvéksi kuitenkin
hyvin pian. Kéavi ilmi, ettd kentdlld kaikki toimijat eivdt toimineet
yhteisymmarryksessd taikka jakaneet samoja visioita ja arvoja. Tdméa saattoi
aiheuttaa toisinaan kiusallisia tilanteita, silld minun asemani riippumattomana
toimijana ei valttdmaétta ollut kaikille selva.
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Osallistuvaan havainnointiin perustuvassa tutkimuksessa on vaikea séilyttdd
tutkijan riippumaton ulkopuolisuus. Olen toiminut tutkijan roolin liséksi
tulkkina ja ryhminohjaajana, opettajana ja toimittajana. Olen ollut
kommunikaation vilikappaleena kddntdmalld puhetekstid yhteistydtapaamisissa,
huolehtinut komilaisten vieraiden hyvinvoinnista ja aikatauluista Pudasjarven
vierailun aikana, toimittanut virallisia tervehdyksid kunnanjohtajalta toiselle,
toiminut tulkkina ja osallistunut kouluopetukseen avustavan opettajan
ominaisuudessa. Olen halunnut antaa oman panokseni ikéén kuin vastalahjana
siitd, ettd saan osallistua ja tutkia heiddn toimintaansa. Uskon etti tdlld on ollut
hyvét puolensa luottamuksen savuttamisessa ja olen siten raanut rehellisemmaén
kuvan myds toiminnan ongelmakohdista. Olen kuitenkin yrittinyt parhaani
mukaan sdilyttdd puolueettomuuteeni yrittdmailld olla vaikuttamatta yhteistyon
sisdltoon ja omaksumalla asenteen, missd en ota kantaa prosessin sisdisiin
asioihin tai ristiriitoihin.

Osallistuvassa havainnoinnissa puhutaan osallistumisen asteista. Omakin
osallistumiseni aste on vaihdellut eri tilanteiden myo6ti. Kenttityojaksojen ajan
olen ollut aktiivinen osallistuja. Osallistuva tutkija on apulainen, joka tarjoaa
taitonsa prosessin kdyttoon. Osallistumisessa piilee kuitenkin vaaransa: Se vie
aikaa ja huomiota itse havainnoinnilta ja muistiinpanojen tekemiseltd. Ei ole
mielekéstd, ettd osallistuminen syd itse tutkimusintressin. Minunkin oli valilla
kamppailtava 16ytddkseni sopivan tasapainon nédiden vilille.

Pat Capplanin (1992) mukaan antropologin asema kentélla perustuu aina hidnen
erilaisuuteensa, ei empaattiseen samaistumiseen ja sen avulla saavutettuun
ymmirtdmiseen (Nisula 1997: 174). Tenhunenkin muistuttaa, ettd “antropologi
on lopulta vain vierailija, vapaa niistd voimista joihin paikalliset joutuvat
eldmdnsd sovittamaan” (Tenhunen 1997: 93-94). Ulkopuolisuus antaa tutkijalle
laajemman perspektiivin, mutta Capplanin kanssa olen eri mieltd siité, etteikd
my0s empaattinen samaistuminen voi olla metodinen véline. Samaistuminen voi
paljastaa tutkijalle jotain, mitd ulkoinen tarkkailu ei koskaan avaa. Kuitenkin
ulkopuolinen asema on antropologille myos tirked tyokalu, ja tasapainottelu
ndiden kahden roolin vélilldi on myo6s kutakin tilannetta koskeva metodinen
valinta. Henkilokohtainen kokemus on ollut minulle arvokas lisé tutkimustiedon
ymmértdmisen  kannalta.  Gothéni  (1997)  Kkisittelee  eldytymistd
kenttatutkimuksen  perusedellytyksend. “Tutkijan on “’sekaannuttava”
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3.1

tutkimusaiheeseen ja problematiikkaan varautuen kaikkeen siihen, mitd
sekaantuminen toisten asioihin” saattaa merkitd niin tunteenomaisessa kuin
eettisessd mielessd”. Kenttityon aikana tyotd tekee “eldytyvd minéd”.
Kirjoitustydn ja analyysin tekee “etdéntyvd mind”. (Gothoni 1997: 142—-143.)

Aineiston keruu tutkimuskentalla

Haastateltavien 10ytdmisessd minua ovat auttaneet avaininformantit,
Pudasjarvelld kulttuuriohjaaja Birgit Tolonen ja Komissa Syktyvkarin
Kulttuuriopiston toinen vararehtori Marina Ankudinova sekd Zaran-
taidekeskuksen rehtori Valeri Toropov. Heilld kaikilla on pitkd suhde
Pudasjarvi-Komi — yhteistyohon ja ndin ollen he ovat osanneet esitelld
informanteiksi sopivia henkil6itd. Marina Ankudinovaa saan kiittdd erityisesti
siitd, ettd saapuessani Komiin minulle oli valmiiksi suunniteltu aikataulu ennalta
jarjestettyine haastatteluineen koko kenttitydjaksoni ajaksi.

Haastattelut ovat tarkein tutkimusaineistoni. Laura Huttunen kuitenkin painottaa,
ettd etnografisen tutkimuksen aineisto ei voi koostua pelkéstddn haastatteluista,
vaan muuta aineistoa tarvitaan ilmién monipuoliseen ja sdvykkddseen
tarkasteluun. Téta Geertz (1973) sanoo tihedksi kuvaukseksi (thick description).
Niin tutkimuskysymysta ldhestytddn monien aineistojen yhtdaikaisen kiytén
avulla. (Huttunen 2010: 42-43.) Haastattelujen lisdksi aineistoni koostuu
ottamistani valokuvista, videotallenteista ja kenttdpdivékirjaan kirjoittamani
havainnointiaineistosta. ~ Ulkopuolista aineistoa ovat tausta-aineistona
kayttimani sopimukset ja asiakirjat, sanomalehtiaineisto ja muiden ottamat
valokuvat. Ulkopuolista aineistoa olen kdyttinyt pddasiassa Pudasjarvi—-Komi-
vaihdon aikajanan hahmottamiseen (Liite 2.)

Etnografiselle tutkimusotteelle on tyypillistd, ettd nauhoitetuista haastatteluista
kirjoitetaan kenttdpdivikirjaan muistiinpanot. (Huttunen 2010: 41-42.) Omissa
kenttdtoissdni olen kirjoittanut kenttipéivékirjaa ahkerasti, ja sitd onkin kertynyt
kymmenié sivuja kasinkirjoitetussa ja sdhkoisessd muodossa. Tapahtumien ja
sanottujen asioiden lisdksi olen kirjannut ylds vaikutelmia ja alustavia
johtopéétoksid. Osallistuvassa havainnoinnissa kenttépdivikirjan merkitys on
korostunut. Monista asioista ei ole muuta todistetta kuin kirjoittamani

muistiinpanot.

28



3.2

Sanomalehtiartikkeleja olen kerdnnyt koko yhteistyon ajalta Pudasjiarven
paikallislehtien Iijokiseutu ja Pudasjdrvilehti arkistoista. Osa informanteista
esitteli haastatteluissa yhteistyota ja osallistumistaan juuri
sanomalehtiartikkelien kautta. Osa vuoden 2013 artikkeleista on itse
kirjoittamiani. Raportoimalla  yhteisty6td olen toteuttanut aktiivista
osallistumistani hankkeisiin. Julkaisuista saamani pienet palkkiot ovat olleet
myds tdrked resurssi rahoittaessani kenttitdiden kuluja. Analyysissa olen
nostanut kenttdpédivdkirjan ja sanomalehtiartikkelit haastattelujen rinnalle ja
kisitellyt niitd samalla tavoin koodaamalla ja luokittelemalla.

Esineet ja niistd otetut valokuvat muodostavat vield yhden tausta-aineiston.
Kentélld ollessani en ole varsinaisesti kerdnnyt esineitd, mutta 1ihes kaikilta
haastateltavilta sain lahjoja, matkamuistoja, esitteitd ja muuta heidédn
edustamiensa tahojen tuottamaa materiaalia. Tavaraa kertyi lopulta niin paljon,
ettd minun oli ostettava yliméérdinen matkalaukku niitd varten. Olen myos
valokuvannut tapahtumia ja esineitd esimerkiksi vieraillessani museoissa. Esine-
ja valokuva-aineistoja analysoin kirjoittamalla niistd erilliset muistiot
kenttdtyopdivakirjan tapaan. Naitd muistioita olen kisitellyt kuten muutakin
tekstiaineistoa koodaamalla ja luokittelemalla, mutta niihin en erikseen viittaa
tekstissd. Valokuvia olen kiyttinyt eldvoittdmadn tekstid.

Aineiston monipuolisuus mahdollistaa triangulaation, eli moninaisuuden
kayttdmisen tutkimuksen totuusarvon, leveyden ja syvyyden lisddjand. Denzin
(1987) mukaan triangulaatio jakaantuu neljain péétyyppiin, jotka ovat: aineiston,
tutkijan, teorian ja metodinen triangulaatio. (Tuomi & Sarajarvi 2009: 144—146.)
Naistd olen itse toteuttanut tutkimusaineiston ja teorian triangulaatiota. Tietoa
olen kerdnnyt usealta eri tiedonantajaryhmiltd ja monella metodilla.
Teoreettinen triangulaatio toteutuu ottaessa huomioon useita eli teoreettisia
nakokulmia.

Asiantuntijahaastattelut

Olen valinnut haastateltavat lumipallo-otannalla, eli informanttien suositusten
perusteella yrittden saada mukaan mahdollisimman laajan ja tasapuolisen
otannan vaihtoon osallistuneita toimijoita Suomesta ja Komista. Haastattelemani
informantit ovat kaikki olleet mukana kulttuurivaihtoprosessissa, eli he ovat niin
sanottuja kulttuurivaihdon asiantuntijoita. Koska ndiden henkildiden méara ei
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paikallisesti ole kovin suuri, oli perusteltua valita mukaan mahdollisimman
monet heistd. Mukana on oppilaita, opettajia, taiteilijoita sekd paikallisia ja
alueellisia virkamiehid ja péaattdjid. Olen yrittdnyt saada mukaan tosiaan
asemaltaan vastaavia henkil6itd Suomesta ja Komista. Haasteena on ollut 16ytaa
toisiaan vastaavia henkil6itd hallinnolliselta sektorilta, silldi Suomessa ja
Komissa hallinnon organisaatiot ovat hyvin erilaisia. Komista olen haastatellut
suomalais-ugrilaisen kulttuurivaihdon virkamiehid useasta eri instituutiosta.
Téllaista ryhméd ei Pohjois-Pohjanmaalla ole. Pohjois-Pohjanmaan liitto ja
Oulun ld4nin taidetoimikunta toimivat ndiden organisaatioiden suomalaisena
vastinparina. Tapasin muun muassa Komin kulttuuriministeri Artur Rudolfin’,
joka jo Syktyvdinskin alueen pddmichend toimiessaan on voimakkaasti edistéanyt
suomalais-ugrilaisia teemoja. Pudasjarven puolella innoittajana toimi silloinen
maaherra Eino Siuruainen, joka tunnetaan laajalti Vendjd-yhteistyon
puolestapuhujana. Héntd en ole kuitenkaan haastatellut, vaan viittaan hidnen
kirjoituksiinsa kulttuurivaihdosta.

Aineiston kokoa on kasvattanut kaksisuuntainen tarkastelu, jonka takia
haastateltavia on valikoitunut mukaan yhteensi neljiltd paikkakunnalta?® ja
kahdesta maasta. Suomalaisia olen haastatellut 25 henkiléd ja Komista 16
henkilod. Haastattelut ovat padosin noin tunnin mittaisia. Kulttuurivaihdon
taidetyOpajoihin osallistuneiden koululuokkien opettajia olen haastatellut
lyhyesti. Lisdksi olen pyytdnyt mielipidekommentteja nuorilta oppilailta sekd
tehnyt joitakin taustoittavia haastatteluja toimittajille ja muiden kulttuuri-
instituutioiden suunnittelijoille. Nditd haastatteluja en ole kuitenkaan kdyttinyt
varsinaisena haastatteluaineistona, eikd niitd siksi eritelld ldhdeluettelossa.
Niihin viittaan tarvittaessa kenttdpdivékirjan kautta. Pihlajan Helmet-
esiintyjaryhmén opiskelijoille 1dhetin sdhkoisesti jéilkikdteen lyhyen sdhkoisen
kyselyn liittyen esiintymismatkaan (liite 1.). Noin 20 kyselyyn sain 7 vastausta.
Vilpittdmin iloinen olen sen suhteen, kuinka ldhes kaikki haastateltavat ovat
ilomielin suostuneet haastatteluun “ndin tirkeén asian ollessa kyseessd”.
Muutamat jopa itse toivoivat minun haastattelevan heita.

7 Komin tasavallan kulttuuriministeri Artur Rudolf ji eldkkeelle pian haastattelun jilkeen.
8 Keskuspaikkoina ovat maaseutupaikkakunnat Pudasjérvi ja Vylgort, seké alueellisesti laajempana
viitekehyksend aluekeskukset Oulu ja Syktyvkar.
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Asiantuntijahaastateltavalla on aina kaksoisrooli: hdn on asiantuntija ja
tutkimuskohde. Asiantuntijan valinta haastattelun informantiksi perustuu siis
hinen institutionaaliseen asemaansa tai muuhun osallisuuteensa tutkimuksen
kohteena olevassa asiassa. Normaaliin kulttuurintutkimuksen
haastattelujoukkoon eron tekee se, ettd tutkimuksen haastateltavat ovat hyvin
heikosti, jos ollenkaan vaihdettavissa. (Alastalo & Akerman 2010: 373-375.)

Antropologisessa tutkimuksessa haastateltavat esitetddn yleensd anonyymeina.
Haastateltavien korvaamattomuus tekee kuitenkin haastateltavien anonymiteetin
suojelemisen haastavaksi. Kulttuurivaihtoon osallistujien henkildllisyydet ovat
yleisessd tiedossa, joten haastateltavien tdysi salaaminen olisi ollut mahdotonta.
Olen tehnyt informanttien tietojen késittelyssd tavallisuudesta poikkeavan
ratkaisun: aineistoluettelossa listaan informantit nimelld kertoen heiddn
asemansa (haastatteluhetkelld). Tekstissi kommentit olen kuitenkin
anonymisoinut hiivyttimélld informantit haastattelujoukon edustajaksi.
Oleellista ei ole esitelld henkilokohtaisia mielipiteitd, vaan 16ytdd vastauksista
yleisid linjoja, jaettuja arvoja ja kokemuksia. Informanttisuojan takia ja
metodisena valintana késittelen jokaista haastattelua tyyppiesimerkkina
toimijaryhmadstiddn. Informanttien tyypittelyssd tuon ilmi toimijaryhmén,
ikdhaitarin ja kotipaikan (Suomi/Komi) sekd osallistujat-kategoriassa aseman
(opettaja/oppilas). Informantit olen jakanut asemansa mukaan kolmeksi
toimijaryhméksi: virkamiechet, suunnittelijat ja osallistujat. Virkamiehet
paéattavit kulttuurivaihtoon suunnatuista resursseista ja osallistuvat vierailuihin
hallinnollisina delegaatioina kunnanjohtajan, aluejohtajan, ministerin, poliitikon,
tai muun hallinnollisen paittdjan ominaisuudessa. Suunnittelijat ovat rehtoreita,
kulttuuriohjaajia, opettajia tai muita aktiiveja. He vastaavat toiminnan siséllosté
ja organisoinnista. Osallistujat ovat opettajia, oppilaita ja taiteilijoita. Heidén
roolinsa on olla vilittdjid ja vastaanottajia kulttuurisessa vuorovaikutuksessa.
Naiden liséksi mukana toiminnassa on ollut joitakin elinkeinoeldmén edustajia,
mutta heistdi en ole haastatellut ketddn. Informanttilistaa voi pitdd jo
yhdenlaisena tutkimuksen tuloksena. Se avaa ndkokulman, kuinka monenlaisia
ihmisié kulttuurivaihtosuhteessa on mukana.

Jalkikéteen ajateltuna vastatusten personointi olisi ollut mielenkiintoisempaa ja
yksinkertaisempaa, mutta koska haastattelutilanteessa lupasin haastateltaville
anonymisoida kommentit ja henkilokohtaiset mielipiteet, en voi muuttaa
késittelytapaa. Suurella osalla informanteista ei olisi ollut mitdén sitd vastaan,
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ettd heiddn kommenttinsa julkaistaan nimen kanssa. Yhtendisyyden vuoksi
paddyin esittdiméddn kaikki kuitenkin samalla tavalla. Kenttatydpéivékirjaotteissa
ja kulttuurivaihdon aikajanassa (liite 2.) viittaan osallistujiin my6s nimella.
Poikkeukset anonymiteetistd on tehty julkisluonteisissa kommenteissa,
esimerkiksi silloin kun olen pyytidnyt kommentteja paikallislehdessé julkaistua
artikkelia varten. Téllaisten kommenttien suhteen olen merkinnyt viittauksen
lehtiartikkeliin, en haastatteluun. Myos muiden kirjoittamia
sanomalehtilainauksia, sekd otteita julkisista puheita olen kiyttdnyt nimella.
Informanttilista 10ytyy ldhdeluettelosta.

Haastattelut olen toteuttanut avoimina puolistrukturoituina teemahaastatteluina.
Runkona on ollut ennalta laadittu lista kisiteltivisti teemoista (Liite 1).
Haastattelut ovat edenneet vapaasti keskustelun tavoin ja olen ohjannut
keskustelua tarkentavilla kysymyksilld. Metodologisesti teemahaastattelun
ansiona pidetddn (mm. Hirsijarvi & Hurme 2001) ihmisten tulkintoja, heiddn
asioille antamiaan merkityksid sekd sitd, miten merkitykset syntyvét
vuorovaikutuksessa (Tuomi & Sarajarvi 2009: 75). Jotkut haastatelluista
kertoivat vasta haastattelun myo6td ensi kertaa miettivinsd tarkemmin
kulttuurivaihtoon liittyvid kysymyksia.

Pddosa haastatteluista on yksilohaastatteluja. Useimpia lapsia ja nuoria olen
haastatellut ryhmissd, samoin venéldiset opettajat olen haastatellut ryhmassa.
Joissakin Venijdlld tehdyissé haastatteluissa on ollut haastateltavan liséksi lasnd
suomea puhuva avustaja. Suomen kieltd puhuvien toimijoiden haastattelut olen
tehnyt suomeksi, muiden vendjdksi. Vendja on suurelle osalle komeista
ensimmiinen &idinkieli. Komia en itse ymmaérrd. Haastattelunauhat olen
purkanut padosin itse, mutta joihinkin vaikeimpiin venéjankielisiin patkiin olen
saanut apua vendjdn kielen kaantdjiltd. Erona suomen— ja vendjdnkielisissd
haastattelussa on, ettd suomenkieliset ovat rakenteeltaan avoimempia, ja
vendjankieliset rakentuvat tiukemmin esittimieni kysymysten varaan. Timé on
metodologinen valinta: koska venédjd ei ole 4&idinkieleni, haastattelujen
tekeminen ja aineiston tulkinta ovat néin olleet yksinkertaisempia. Ilkka Pietildn
(2010) mukaan kielitaidon rajat tulevat esiin juuri kulttuurin ja merkitysten
nyanssien ymmartdmisessd. Viittaukset, sananlaskut ja vitsit voivat helposti
tutkijalta jaddda ymmartdmattd. Ironia ja sarkasmi ovat aivan erityisid haasteita.
(Pietila 2010: 411-412.) Jonkin verran tdmédn tyyppisid haasteita tuli
haastatteluissa vastaan, enkd voi vAittdd ymmartidneeni tdsmaéllisesti jokaista
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3.3

seikkaa. Tarkentavat kysymykset ovat auttaneet paljon, mutta on mahdollista,
ettd jotakin on vield jddnyt ymmairtdmittd. Uskon kuitenkin 18ytdneeni
haastatteluista tirkeimmat merkitykset ja sisallot.

En ole tilastoinut haastateltavien etnistd identiteettid, vaikka sitd on joiltakin
haastatelluilta kysytty. Informanttiluettelossa on mainittu vain haastateltavien
asuinkunta- ja alue (Suomi tai Komi). Mainittavaa on kuitenkin se, ettd etninen
identiteetti ei ole komien tapauksessa yksiselitteinen kategoria. Osa toimijoista
identifioi itsensd komeiksi, osa oli selkedsti ei-komeja, jotka olivat yleensd
muuttaneet tasavaltaan muualta ja osa niin sanottuja komilaisia” eli Komin
tasavallan asukkaita, jotka kokivat komien kulttuurisen perinnén enemmaén tai
vihemmin osaa omaa identiteettidéin. Tekstissd viittaan siis kaikkiin Komin
tasavallan asukkaisiin yhtenevédsti “komilaisina”. Kysymys “Kuka on komi?”
osoittautuu vaikeaksi tasavallassa, missd viime vuosikymmenind etnistd
identiteettid ole korostettu. Termi “komi” jaa siis teoreettiseksi kisitteeksi, jolla
viittaan etniseen ryhméédn, joka mdidrittyy suhteessa muihin ryhmiin.
Informantteja madrittdva tekijd tdssd yhteydessd on vain se, ettd haastatellut
henkil6t ovat mukana komien kulttuuritydn ja suomalais-ugrilaiseksi mielletyn
kulttuurivaihdon piirissa.

Analyysin tekeminen

Symboliantropologisen ndkokulman mukaan aineistosta keskitytddn etsiméédn
symboleja ja niiden tulkintoja. Haastatteluaineiston litterointi, eli auki
kirjoittaminen ja luokittelu vaikuttavat toisiinsa ja olen tehnyt niitd ristikkédin.
Analyysimetodini painottuu vahvasti aineiston systemaattiseen luokitteluun.
Aineiston jirjestelystd ja erittelystd kéytetdin monia nimityksid: luokittelu,
kategorisointi, noodien merkitseminen, koodit. Koodi tutkijan tekema tulkinta
sitd, mika aineistossa on tutkimustehtdvén kannalta oleellista ja miké ei. (Jolanki
& Karhunen 2010: 399.)

Aineiston  tyOstdmiseen olen kéyttinyt grounded theory-tyyppiseen
aineistoldhtdiseen analyysiin perustuvaa NVivo-tietokoneohjelmaa. Menetelma
perustuu luokitteluun kolmessa vaiheessa. Ensimméinen on aineiston avoin
koodaus (open coding), jossa etsitdén alaluokkia eli kategorioita, jotka liittyvit
tutkimusongelmaan. Toisessa vaiheessa eli pitkittdiskoodauksessa (axial coding)
etsitddn yhteyksid ja suhteita ensimméiisen vaiheen kategorioiden vélille ja
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luodaan yldkasitteitd. Viimeinen vaihe on valikoiva koodaus (selective coding),
jossa tarkastelussa keskitytddn hahmottamaan, miten luokittelun tulokset
suhteutuvat tutkijan luomaan kokoavaan ydinkategoriaan ja miten niistd voi
muodostaa teorian. (Luomanen 2010: 356-357.)

Oma analyysimallini ei ole puhtaan aineistoldhtdinen (kuten grounded theory-

malli yleensd), vaan teoriaohjaava. Tdma tarkoittaa sitd, ettd teoria tulee mukaan

analyysin kolmannessa vaiheessa eli yldkédsitteiden muodostamisessa.

Ryhmittelyn eli koodaamisen alakisitteet ovat aineistoléhtdisid. Teoriaohjaava

analyysi etenee aineiston ehdoilla, mutta lopulta empiirinen aineisto liitetdén

teoreettisiin késitteisiin. Johtopddtokset tekee siis tutkija, ei tietokone.

Tietokoneavusteista luokittelua on kritisoitu muun muassa siitd, ettd se saattaa

harhauttaa tutkijan huomioita. Kun keskitytddn yksityiskohtiin, saattaa myos

tuntuma aineiston kokonaisuuteen kadota. (Jolanki & Karhunen 2010: 407—408.)
Oleellista on pitdd mielessd, mitd olikaan tekemaéssa.

Olen siis luokitellut aineistoa eri teemojen, eli koodien ympdérille ja ndistd olen
muodostanut laajempia kokonaisuuksia sektoreittain. Toisessa vaiheessa olen
luokitellut koodit eli toiminnan symbolit yhteistyon secktoreille jotka ovat
tulkintani mukaan perinne, kasvatus sekd hallinto. Koodien kokonaisuuksista
olen muodostanut kdyttdmieni teorioiden avulla tulkintoja, ja ndiden pohjalta
muodostanut johtopddtokset.

Ensimmaisessi aineiston luokittelun vaiheessa olen koonnut teemoja kulttuurin
ja perinteen symbolien ympdérille. Symbolit ovat aiemmin esitteleméni
geertzildisen ndkokulman mukaan kulttuurivaihdossa kiytettyjd perinteen
ilmenemismuotoja, joihin kiteytyy erilaisia tulkintoja ja merkityksid. Téllaisia
symboleja ovat esimerkiksi musiikki, kieli, museoesineet ja myytit. Turnerin
mallin mukaan olen eritellyt ndiden symbolien objektiiviset merkitykset, eli
selittdmidn yleiselld tasolla, mitd ne ovat ja miten niitd kdytetdén. Toiseksi olen
eritellyt, miten ndiden symbolien kautta luodaan vuorovaikutusta
kulttuurivaihdossa ja millaisia subjektiivisia kokemuksia ja tulkintoja tissd
prosessissa muodostuu. Kolmannessa vaiheessa olen etsinyt merkityksid, joita
ajatellaan toisen tason toiminnalla, eli kulttuurivaihdolla yleisesti olevan. Tédssa
apuna on ollut poliittisen antropologian teoreettinen viitekehys. Ajatus
symbolien kolmitasoisesta tulkinnasta perustuu Victor Turnerin rituaalin
symbolisen tulkinnan malliin, jonka olen esitellyt tarkemmin luvussa 2.1.
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4 Suomi-Venaja kulttuurivaihto

Kulttuurivaihtoa voidaan tarkastella sekd symbolisesta ettd poliittisesta
nikokulmasta. Geertzildisen symboliantropologisen tutkimusperinteen mukaan
(Geertz 1973) kulttuurivaihto ndyttdytyy symbolien vaihtona, jossa ihmiset
aktiivisina toimijoina luovat kulttuuria. Symbolit eli kulttuurielementit ja niiden
vaihto ovat siis ”sosiaalisen prosessin tekijoitd” (Turner 1974). Kulttuurivaihtoa
voidaan tarkastella myds itsendisend symbolina ja eritelld sen merkityksid
osallistujille ja ympardivélle yhteiskunnalle.

Kulttuurivaihtoa voidaan tarkastella my0s institutionalisoituna rituaalina.
Hobsbawn rinnastaa institutionalisoidun rituaalin traditioon, jonka funktio on
ideologinen, rituaalinen tai symbolinen. (Hobsbawm & Ranger 1983: 2-7.)
Menneisyys, merkitysten varasto, tarjoaa kansainvélisen linkin jonka varaan
luoda uutta. Esimerkiksi kulttuurivaihtosuhteesta voidaan muodostaa uusi
traditio. Suomalais-ugrilainen linkki ei siis ole vain linkki menneeseen, se on
linkki globaaliin tulevaisuuteen.

Yleisesti kulttuurivaihtosuhteista voidaan sanoa, ettd niiden syntyminen ja
ylldpito ovat osa Suomen, Vendjin Federaation sekd Komin tasavallan
kansallista ulko- ja kehittamispolitiikkaa. Néin kulttuurivaihdolla on erilaisia
merkityksid ja tavoitteita ruohonjuurisektorista aina institutionaaliseen,
poliittiseen ja taloudelliseen sektoriin saakka.

Kulttuurivaihto poliittisena toimintana

Pudasjarvi-Komi  kulttuurivaihtosuhteessa on  kyse  kansainvilisestd
kulttuurivaihdosta. Kulttuurivaihto -termid voidaan pitda kattokésitteend, jolla
kuvataan kansainvilistd vuorovaikutusta huipulta ruohonjuuritasolle: valtioiden,
instituutioiden, oppilaitosten, jérjestéjen ja yksityishenkildiden tekemaa
kansainvilistd yhteistyotd (Perkkid 2000: 7). Hannele Koivunen (2004: 29)
madrittdd kulttuurivaihdon kulttuuristen merkitysten vaihdannaksi, joka sivuaa
kehitysyhteistyotd, ldhialueyhteisty6td, maahanmuuttajia, monikulttuurisuutta,
alkuperdiskansoja sekd my0s yritysten kansainvilistd toimintaa ja koko
yhteiskuntamme kansainvilistymiskehitysta.

Suomen ja Vendjan vélisessd kulttuurivaihdossa on keskitytty ensisijaisesti
lihialueyhteistyohon. Sitd tehdddn Suomen itdrajan takaisten alueiden kanssa
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Karjalan, Arkangelin ja Murmanskin alueilla. Tavoitteena on edistdd myonteista
kehitystd Suomen ja Vendjén vélisissd suhteissa. Yhteistyon alkuvuosina 1990—
luvun alkupuolella ensisijaisena paamadrdnd oli turvallisuuden lisdédminen ja
uusien taloudellisten suhteiden solmiminen. Nykyiset hankkeet keskittyvét
myds opetus-, kulttuuri- ja nuorisotyon sekd hallinnon kehittdmiseen.
(Siuruainen 1994: 7-9; Opetusministerion verkkosivut). Opetusministerio laatii
yhteistydlle linjaukset ja myontdd mdiédrdrahoja. Laajemmin kansainvélisen
kulttuurivaihdon tavoitteena aluksi oli Suomen talouden ja kulttuurin nopea
kansainvilistyminen, ja Vendjd oli yksi mahdollisuus muiden joukossa.
Varsinainen tyd rajattiin lddneittdin, jokaisen ld&nin saadessa oman
yhteisty6alueensa. Ongelmia 1990-luvun ldhialueyhteistyossd oli resurssien
sekd lddnien vilisen koordinaation puute. Ladnin sisdlld yhteistyd alkoi jadda
yhd enemman erilaisten seurojen ja yhdistysten vastuulle. Erityinen ongelma oli
resurssien tehoton kohdentuminen: pienten ja keskisuurten hankkeiden rahoitus
oli puutteellista, suurille hankkeille ei 16ytynyt tekijoitd. (Siuruainen 1994: 7-9.)

Kulttuurivaihtoa suomalais-ugrilaisten kansojen kanssa tehtiin jo ennen 1990—
lukua Suomi-Neuvostoliitto-seuran  vilitykselld, mutta Neuvostoliiton
romahtaminen avasi kulttuuriyhteistyon vapaaksi kentdksi monille kunnille ja
pienille jérjestdille. Suomessa ensimmdinen seuraus ugrien etnokulttuurisesta
muutoksesta oli  Vendjin suomalais-ugrilaisten kanssa tapahtuvaan
yhteydenpitoon suuntautuneen kansalaisjarjeston, M. A. Castrénin seuran
perustaminen vuonna 1990. (Griinthal 2005: 14.) Suomen hallituksen aloitteesta
laadittiin vuonna 1992 toimenpideohjelma Venijén kielisukulaisten kulttuurien
tukemiseksi, eli niin sanottu Suomen sukukansaohjelma. Sukukansaohjelma
huomioitiin myds Venéjin ja Suomen vélisissid uusissa kulttuurisopimuksissa.
Toimenpideohjelmaa koordinoi M.A. Castrénin seuran ohella asiantuntijoista
koostuva Sukukansojen neuvottelukunta. (Vento 1994: 136—138; Griinthal 2005:
3, 15). Sukukansayhteistyé on jatkunut Opetusministerion ja M. A Castrénin
seuran  johdolla  tdhdn  péivddn. (Opetusministerion  verkkosivut).
SukukansayhteistyOn puitteissa tuetut hankkeet ovat keskittyneet etenkin kielen
ja kirjallisuuden kehittimiseen, mutta my0s tapahtumia ja vierailuja, joita voi
lyhyesti luonnehtia kulttuurivaihdoksi. (Griinthal 2005: 24) M.A. Castrénin
seura on tukenut yhtd Pudasjdrven ja Komin vélistid hanketta.

Suomen lisdksi my0s Virolla on oma sukukansaohjelmansa ja Unkarilla on
yhteistyohankkeita Venédjidn suomalais-ugrilaisten kanssa. Vendjdn ugrien
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tukemiseen tdhtddvid hankkeita onkin suunniteltu toteutettavaksi Euroopan
Unionin puitteissa yhteistydssd Viron ja Unkarin kanssa. (Griinthal 2005: 3.)
Suomella ja Vendjan l4hialueilla on paljon yhteistd, ja sen tdhden yhteisty6téd juuri
ndiden alueiden kanssa on pidetty erityisen tarkoituksenmukaisena. Suomea ja
itdrajan takaisia alueita on ndhty yhdistdvdn mielikuvien tasolla muun muassa
yhteinen kulttuuritausta, kalevalainen perinne, pohjoiset elinolot, elinkeinot ja
luontosuhde, yhteinen suomalais-ugrilainen kielitausta, ja myds pienten
kansanryhmien samankaltaiset kokemukset suuren wvallan puristusotteessa.
(Siuruainen 1994: 11-12.) Vendjan suomalais-ugrilaisille kansoille omien
kansainvilisten suhteiden rakentaminen on tarkedi. Erityisesti Karjalan tasavalta on
ollut aktiivinen kansainvélisissd jarjestOissd ja yhteistyossd Suomen kanssa. Myos
Komi on yrittinyt lisdtd kansainvilisid suhteitaan ja ollut erityisen aktiivinen
yhteistydssd Vendjén sisélld suomalais-ugrilaisten kansojen yhteistyossé. (Fryer &
Nichola 1998: 582-583.)

Suomessa kulttuurivaihdon koordinoinnista taiteen alalla vastaa Taiteen
edistimiskeskus ja kulttuurivientid teknologian ja innovaatioiden alalla
koordinoi  teknologian ja  innovaatioiden kehittimiskeskus  Tekes.
Opetusministerion 2000—luvun suunnitelmissa ja raporteissa puhutaan
nimenomaan  kulttuuriviennistd, ja korostetaan kulttuuria tuotteena,
hyddykkeend jota viedddn ja tuodaan ja josta on jotain hyotyd. Kulttuuria
viedddn markkinatuotteena joko sen itsensi takia tai sitd kdytetddn maakuvan
kiillottajana ja kaupankdynnin tai poliittisten suhteiden solmimisen veturina.
(Koivunen 2004: 27) Taustalla on ajatus kulttuuriteollisuudesta, joka perustuu
ajatukseen kulttuurituotteesta myytdvdand hyoddykkeend. (Koivunen 2004.)
Opetusministerion Visio 2011”:n mukaan kulttuuriviennistd on méaard tulla
merkittdvd osa vientid ja vahvistaa suomikuvaa ja brindid (Opetusministerio
2007:9, 14—15; Koivunen 2004).

2000—luvulla on korostunut ndkemys, ettd kulttuurivienti on ndhtdva
kulttuuristen merkitysten vaihdantajana sisiltden ennen muuta vuorovaikutus- ja
yhteistydprosesseja. Kulttuurivaihdossa on alettu ndhdéd kaupallisen toiminnan
rinnalla myds ei-kaupallinen kulttuurivaihto. Toisaalta voittoa tuottamattoman
kulttuurivaihdon hyddyt ndhdiddn muilla sektoreilla, esimerkiksi kulttuurin
matkailullisena tuotteistamisena. Opetusministerion Taiteen ja kulttuurin Venéja-
ohjelma (2005) painottaa “kulttuuriperinnén ja kulttuuriympériston sdilyttimiseen
ja kehittdmiseen painottuvaa toimintaa”. Mukaan ohjelmaan tulee viimein maininta
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4.2

nuorison kulttuuri- ja taidealan yhteistyostd. Lahialueyhteistyon strategiaa
kehitettiin siten, ettd kulttuuri on mukana “koulutus ja kansalaisyhteiskunta”-
painoalassa.  Tédmin  tavoitteena on my0s paikallisdemokratian ja
kansalaisyhteiskunnan vahvistaminen. (Opetusministerié 2005b: 5.)

Pudasjarvi—-Komi -yhteistyon kannalta ongelmallista néissd strategioissa on
alueellinen ja taloudellinen painotus. Komia ei lueta Suomen ldhialueiden
joukkoon, vaikka se maantieteellisesti asettuukin heti Arkangelin naapuriin.
Komi ei mydskéédn kuulu arktisen yhteistyon piiriin. Néin ollen yhteistyosuhde
on jadnyt ulkopuolelle ndiden rahoitusmalleista. Ongelmallista on my0s taide- ja
lastenkulttuuripainotteisten hankkeiden rahoitus elinkeino- ja
hyé6tyorientoituneessa rahoituskentéssa.

Kulttuurivaihto ruohonjuuritasolla

Pudasjdrven ja Komin tasavallan suhde on vain yksi esimerkki kunnallisista
hankkeista. Pohjois-Pohjanmaan maakunnassa kulttuurivaihto etenkin Karjalan
kanssa on ollut vilkasta. Tdmd yhteistyd on pitinyt sisélldén erilaisten
esiintyjaryhmien vierailuja, kielenhuoltoa, runonkeruuta ja -tutkimusta sekd Vienan
kylien elvyttimiseen liittyvid toimenpiteitd. Kostamuksen kanssa yhteistyotd on
tehty suomen kielisen kouluopetuksen ja liikuntayhteistyon saralla. Tuolloin
suunnitelmana on ollut my6s yhteistyon laajentaminen Komin Tasavaltaan
taloudellisen, tieteellisen, ja kulttuuriyhteistyon merkeissd. Nykypéivand Oulun
yhteistyoverkosto ulottuu Petroskoihin ja Arkangeliin asti, Arkangelin ollessa Oulun
virallinen ystivyyskaupunki. Oulun Yliopisto puolestaan on tehnyt jonkin verran
julkaisuyhteistyotd — Syktyvkarin  kaupungin  tiedeorganisaatioiden  kanssa.
(Siuruainen 1994: 12.)

Pudasjirven ja Komin yhteistyd sai alkunsa suomalais-venildisestd
kulttuurifoorumista. Se on vuosittainen tapahtuma, joka kokoaa Suomen ja
Vendjan kulttuurialan toimijoita neuvotteluihin  yhteisten hankkeiden
toteuttamisesta. Foorumin tavoitteena on auttaa suomalaisia ja venéildisid
kansalaisjérjestojd 16ytdméén toisensa, sekd tukea yhteistydn aloittamista ja sen
yllapitdmistd. Mukana on kulttuurin eri aloja lastenkulttuurista perinteisiin
taidemuotoihin ja esimerkiksi historiaan, kieleen, sukututkimukseen seké
sosiaali- ja terveysalaan liittyvid hankkeita. Ajatus foorumitoiminnasta syntyi
kulttuuriministerididen tapaamisessa 1999. Tavoitteena oli avata vadyld suoraan
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kansalaistason yhteistoimintaan ja molemminpuoliseen ennakkoluulojen
vihentdmiseen. Kulttuurialan katsottiin voivan toimia ”muurinmurtajana”, silld
kulttuurin ja taiteen keinoin ihmiset voivat kommunikoida myds ilman yhteista
kieltd. (Opetusministerid 2005a: 13.) Kulttuurifoorumitoiminta kaynnistyi
vuonna 2000. Mukana toiminnassa oli alusta alkaen koko Suomi, mutta
Venijiltd vain ldhimmaéat 12 Luoteis-Vendjén aluetta. Tédnd pédivdnd mukana
toiminnassa on koko Vendja. Kulttuurifoorumi siis yhdistdd myds monia
sukukansojen vilisid hankkeita. (Opetusministerid 2005a:6; Suomalais-
vendldisen kulttuurifoorumin web-sivu.) Kulttuurifoorumi on siis vapaan
kansalaisjdrjestotyon institutionaalinen kehys. Foorumin jérjestdjind ovat
Suomi—Vendja Seura ja Venijdlld Kulttuurin kehittdmiskeskus “ReSenie”.
Suomen Opetus— ja kulttuuriministerio sekd Vendjan kulttuuriministerid
ohjaavat ja rahoittavat kulttuurifoorumitoimintaa. (Opetusministerio 2005a:6;
Suomalais-venéldisen kulttuurifoorumin web—sivu.)
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5 Suomalais-ugrilaisten kansojen historiaa ja
nykypaivaa

Pudasjarvi-Komi kulttuurisuhteen teema on “suomalais-ugrilaisuus”. Téssd
luvussa avataan suomalais-ugrilaisuuden taustaa, sen tutkimusta sekd
etnokulttuurisen revitalisaation ja suomalais-ugrilaisen liikkeen syntya.
Suomalais-ugrilaisilla (ugrilaisilla) kansoilla tarkoitetaan kansoja, jotka
puhuvat uralilaiseen kielikuntaan kuuluvia suomalais-ugrilaisia kielid.
Samojedikielet ovat uralilaisten kielten toinen p#dhaara. Uralilaiset kielet
puhujaméérineen (vuonna 2003) ovat esitettyind kartassa (Kuva 2). Suuri osa
ndistd kansoista asuu vendjdlld, missd niiden kieli, kulttuuri ja alkuperd
poikkeavat valtavéeston, slaavien kielestd ja kulttuurista (Fogelberg 1999).
Kielilli on oletettu, yhteinen kantamuoto.® Varhaisessa tutkimuksessa esitettiin,
ettd kielikunnalla olisi myds yhteinen muinaisusko, kantakulttuuri ja alkukoti,
jonka oletetaan sijoittuneen Volga- ja Kama-jokien alueelle n. 3000-2500 v.
eaa. !0, Juha Janhunen méirittid alkukodin yksinomaan kielikunnan ja sitd
vastaavan kantakielen alkuperdiseksi ckspansiokeskukseksi, jonka kanssa
genetiikalla ei ole mitidin tekemistd. (Janhunen 1999: 29.) Yhteisen kantakielen
teoriaa on kritisoinut muun muassa Seppo Suhonen (1999: 248), joka pitaa sitd
epatodenndkdisend, silld tuohon aikaan kielid oli paljon ja ne olivat
kosketuksissa keskendin.

Finno-Ugrian languages

o Saami
I 35 000 -
Finnic
I Estonian (1 000 000}
[ Finnish (5 000 000)
B Ingrian (300)
B Karelian (and Lude) (35 000 / 5000)
H Livonian (<20)
I Livvi (Olonetsian) (25 000)
I Vepsian (5000)
I Votian (<50)
Volga-Finnic
Erzya (500 000)
B Hill Mari (<50 000)
I Meadow Mari (500 000)
Il Moksha (250 000)
Permian
y B Komi (350 000)
e I Udmurt (500 000)
| Ugrian
Il Hungarian (14 000 000)
I Kharty (13 000)
[ Mansi (3000)
Samoyed
B Enets (7 50)
3 Nenets (27 000)
B Nganasan (800)
I Selkup (1500)

Kuva 2. Uralilaiset kielet. Keskelld komit.

° Ensimmidisié ajatuksen puoltajia oli mm. M. A Castren 1830-luvulla.
10 Ajatuksen esitti v. 1873 Torsten G. Aminoff.
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5.1

Ugrikulttuurin luomisesta tukahduttamiseen

Suomalais-ugrilaisen kieli- ja kulttuuriyhteyden keksiminen oli osa suomalaista
nationalismia 1800-luvulla, ja siten osa laajempaa eurooppalaista romanttis-
nationalistista liikettd. Suomen kansalle luotiin kielitutkimuksen ja avulla kuva,
ettd suomalaisten juuret ovat Uralilla, Volgan mutkassa. Suomalaiset eivit siis
olleet samaa kansaa kuin ruotsalaiset tai venéldiset, vaan oma kansansa jolla oli
syville historiaan ulottuva myyttinen menneisyys. Samalla luotiin myds etniset
rajat ja kielisukulaisuuden siteet kansojen vilille. (Lehtinen 2002: 24-25.) 1800—
1900-lukujen taitteessa suomalaisten kulttuurintutkijoiden osuus venédjén
alkuperidiskansojen tutkimuksessa oli merkittivd (mm. M.A. Castren, Kai
Donner, U.T. Sirelius, August Ahlqvist, K.F. Karjalainen, Heikki Paasonen, Uno
Holmberg-Harva, Toivo Lehtisalo, J. R. Aspelin 1875, Appelgren-Kivalo 1912).
(Karttunen 1998; Autio 2000: 7, 123; Siikala &Uljasev 2001: 34.)

Neuvostoliiton alkuvuosina alkuperdiskansojen omaa kulttuuria tuettiin
kirjakielten luomisella, kieltenopetuksella ja omien sanomalehtien julkaisuilla.
Politiikka noudatteli yleistd kulttuurievolutionistista késitystd siitd, ettd
alkuperdiskansat tuli “pelastaa” ja ”sivistdd” ja heiddn kulttuurejaan ja
ekonomisia olosuhteita “kehittdd”. 1900—luvun jélkipuoliskolla politiikka
kuitenkin  muuttui. (Diatchkova 2001: 217-233, Schindler 1994.)
Tutkimusmatkat ugrien maille loppuivat vuoteen 1930, jolloin Stalin sulki
Neuvostoliiton yhteydet ulkomaailmaan. Samalla suomalais-ugrilaisten
kansojen tilanne synkkeni, kun Stalinin vainojen my&td vahemmistékansojen
kulttuurieliitti havitettiin (Saarikivi 2015). Stalinin tavoittelema nationalistinen
kansakunta perustui ajatukselle yhteisestd neuvostoidentiteetistd ja yhteisesti
kielestd. Kansakuntaa rakennettiin keksimélld uusia yhteisid symboleita ja
traditioita. (Siikala & Uljasev 2011: 29.) Laitilan (1997: 240-242) mukaan
etnografinen tieto valjastettiin palvelemaan nationalismin vahvistamista ja
poliittista propagandaa. Etninen identiteetti ndhtiin esteend uuden
neuvostoihmisen synnylle. Ideologisesti varittynyt tutkimusintressi tarkasteli
etnisyyden syntya ja sdilymisti tavoitteena saada sovellettavaa tietoa siitd, miten
etniset rajat voidaan hédivyttdi. Ideologiaa kuvaavat osuvasti Tolstov & Zhdanko
(1964—1965): "Sosialistisen kansakunnan’ kehittyessd etniset rajat héividvdt ja
vuorilla, erdmaissa, taigalla tai tundralla eldvdt paikalliset, eristdytyneet
yhteisot integroituvat neuvostoyhteiskuntaan “luonnollisesti ja vapaaehtoisesti ”,
ilman mitddn ulkoista pakkoa. (Laitila 1997: 242-243).
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5.2

Pakkokeinoja kuitenkin kédytettiin. Integroimiseen kéytettyja (pakotettuja ja
vapaaehtoisia) keinoja olivat etniset véestOnsiirrot, seka-avioliitot,
kaksikielisyys. Tdméd oli pakotettua siirtymistd vanhempien kielestd ja
identiteetistd yhtendiseen neuvostokieleen ja neuvostoihmisen sosiaaliseen
identifikaatioon. (Laitila 1997: 242-243). Neuvostoaikana alkuperdiskansojen
elinolot muuttuivat rajusti totalitaristisen vallan alla. Nomadit pakkoasutettiin
kyliin, heiddn omaisuutensa (porot sekd laidun- ja metsdstysmaat)
kollektivisoitiin kolhoosien ja sovhoosien omaisuudeksi. Yksityinen poronhoito
kiellettiin. Jopa kylid siirrettiin, ja ndin perinteiset eldméntavat murtuivat.
Koulujarjestelmin venildistdminen ja vendjdn asettaminen péadasialliseksi
opetuskieleksi oli kuolinisku alkuperéiskielten kehitykselle. (Tuisku 2002: 100—
107.)

Ajatus etnisistd ryhmisté ei kuitenkaan havinnyt. Ideologialtaan Neuvostoliitto
oli monikansallinen valtio. Sen kulttuuria edustivat kiertdvit folkloreryhmit,
jotka esittivédt estetisoitua kansankulttuuria, luonteeltaan monikansallista ja
sisdlloltdén sosiaalista. Niinpd syntyi tilanne, etti kulttuurien muodot olivat
kaikkien kédytettdvissd ja piirteistd tuli vapaasti lainattavia ja yhdisteltdvia.
Kaikki perinteen muodot eivét kuitenkaan kelvanneet esitettdaviksi: kansanjuhlat,
uskonnolliset festivaalit, vihemmistokielten kéytto ja jokapédivéinen perinteinen
eldméntapaeivit olleet esitettdvien listalla. Samalla kun koko Neuvostoliitto
pystyi ihailemaan vahemmistokansojen kulttuuriperintéd, se katosi ndiden
kansojen omasta tietoisuudesta. (Suominen 2002: 252—-254; Siikala & Uljasev
2001: 42.) Vasta Neuvostoliiton romahtamisen luoma tyhjio toi tilaa
etnokulttuuriselle revitalisaatiolle.

Ugrien etnokulttuurinen revitalisaatio

Marshall Sahlinsin mukaan erilaisuuden korostaminen on erds 20. vuosisadan
merkittdvimmistd historiallista ilmidistd: “Kulttuuri — itse sana tai sen paikallinen
vastine, on kaikkien huulilla — — — kaikki [alkuperdiskansat] ovat havainneet, etti
heilld on kulttuuri. Satoihin vuosiin he tuskin sité havaitsivat.” (Siikala, J. 1997: 25—
26 < Sahlins 1993: 3). Nationalismin tutkija Miroslav Hroch on huomauttanut
1990—luvun Itd-Euroopan kansallisesta liikehdinndstd, ettd tilanteessa, jossa
valtiokoneisto ja yhteiskunta romahtavat, etniset vihemmistot saattavat pitdd
kieleen ja kulttuuriin perustuvaa yhteisollisyyttd ainoana pysyvanid ja
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kiistattomana arvona. (Pakkasvirta &  Saukkonen 2005: 34-35))
Murrosvaiheessa etnonationalismi on ollut eliitille sopiva ideologia luoda
kansallista yhteenkuuluvuuden tunnetta ja saada véestdryhmien tuki omien
tarkoitusperien taa. Hobsbawmin & Rangerin (1983) kaisitystd mukaillen
nationalistista tunnetta luotiin luomalla erilaisia symboleita: monumentteja,
arkistoja, museoita ja kansallista kulttuuria. Késitys siitd, ettd kansakunta on
enemméin tai vdhemmén sivistyneiston tietoinen luomus, on yleinen
suomalaisessa nationalismin tutkimuksessa. (Pakkasvirta & Saukkonen 2005: 21,
30.)

Paikalliset ja ulkopuoliset kulttuurin— ja kielentutkijat, taiteilijat, kirjailijat,
toimittajat ja museovéki ovat olleet tirkedssd osassa ugrien etnokulttuurisessa
revitalisaatiossa tuottamalla tutkimuksen ja taiteen keinoin historiallista,
kielellistd ja kulttuurista perustaa etnisyyden rakennusprosesseille. Antropologit,
uskontotieteilijit ja kansantieteilijit ovat dokumentoineet vield olemassa olevaa
muistitietoa, uskonnollista traditiota, pohjoista eldméntapaa ja materiaalista
kulttuuria. 1990—luvun murros aiheutti ulkomaisissa tutkijoissa ldhestulkoon
ryntdyksen Vendjin tutkimuskentille. Neuvostoliiton aikana tutkimuslupia oli
ollut ladhes mahdoton saada ja 80—vuotta ldhes tavoittamattomissa olleet kansat
heréttivdt ymmarrettivisti kiinnostusta (Siikala & Uljasev 2001: 42).

Tunnusomaista Vendjan pohjoisten alkuperdiskansojen nykykulttuurille on
valtavirran ja muiden alkuperdiskansojen kulttuuripiirteiden yhdistely omaan
perinteeseen. Kulttuurintutkimuksessa puhutaan usein tidssd yhteydessd
bricolage-tekniikasta (mm. Anna-Leena Siikala, Claude Levi-Strauss), eli
kollaasista, jossa saatavilla olevista aineksista tehddén jotain uutta. Nykyéén
esitettdvd kulttuuri on tulkinta siitd, mitd se aikaisemmin on ollut. Sen
yhteyttdd “alkuperdiseen” perinteeseen voikin kyseenalaistaa. Se on
kulttuuriperintdd, joka on yksinkertaistaen luotu sellaiseksi historiaksi, josta voi
olla ylped, jota voi ihailla ja suojella, mutta myds tuoda esille ja kuluttaa.
(Suominen 2002: 252-254.) Toisaalta koko “alkuperidisen” kulttuurin késite on
ongelmallinen. Siikalan & UljaSevin (2001: 217) mukaan folklore on aina
luovassa muutoksessa. On vaikea méérittdd ”vanhan” ja ”uuden” kulttuurin rajaa.
Wagnerilaisen tavan ja keksimisen logiikan mukaan folklore eldd esimerkiksi
ugrien suosiman etnofuturistisen taiteen kautta. Etnofuturistinen taide yhdistaa
kansanperinteen symbolikuvaston ja moderneihin kansainvélisiin elementteihin.
(Sallamaa 1999; Kauksi, Heinapuu, Kivisildnik & Parl-Lohmus 1994).

43



Vaikka Suomalais-ugrilaisten kielten véhittdinen hiipuminen on tiedetty
Suomessa jo pitkddn, on siitd alettu puhua uhanalaisena vasta 1990—luvun
jélkeen (Griinthal 2005: 31). Keski-Vendjdn suomalais-ugrilaisissa tasavalloissa
oli Griinthalin mukaan vield 1990—luvun alussa olemassa neuvostoajan jéénteina
jollakin tavalla jarjestdytynyt suomalais-ugrilaisten yhteisdjen perusta. Ainakin
alaluokilla opetettiin jonkin verran &idinkielelld, ei siis didinkieltd pelkdstdén
oppiaineena. Paikalliset kustantamot julkaisivat jonkin verran paikallisilla
kielilla kirjoitettuja kirjoja. Puhujamééréltdin pienempien suomalais-ugrilaisten
kansojen asuinalueilla néin ei valttdmattd ollut. (Griinthal 2005: 30-31.) Siikala
& Uljasev (2011: 312) kuvaavat suureksi ylldtyksesi sitd, kuinka kuolleiksi
luullut uskonnolliset traditiot esimerkkisi hantien, komien ja udmurttien parissa
olivatkin vield olemassa.

Murroksen myota kansallinen tietoisuus omaa kieltd ja kulttuuria kohtaan on
kasvanut. Massamediaa on alettu paikoin kéyttdd etnisen mobilisaation
vélineend. Joissakin piirikunnissa on kansallisia sanomalehtid ja kansallisia TV—
kanavia (ndin ainakin Komissa, TSukotkassa, Hanti-Mansiassa, Yamalo-
Nenetsiassa ja Laatokan Karjalassa). Kielen merkitystd kulttuuria yllépitdvana
voimana korostetaan, tausta-ajatuksena “ei kansaa ilman kieltd”. Kulttuurin
ylldpitdmiseksi on perustettu etnisen kulttuurin keskuksia, késitydokouluja seké
jarjestetddn folklorefestivaaleja ja keskindisid urheilukisoja. (Siikala & Uljasev
2002: 155-160, 165-166; Griinthal 2005.)

Suomalais-ugrilaisten kansojen vélinen yhteistyd alkoi kehittyd erilaisten
foorumien ja kongressien luomisella. Uralilaisten kansojen edustustot yhteen
kokoava yhteiskuntapoliittinen ja kulttuurinen kansalaisjirjestdotapahtuma
Suomalais-ugrilaisten kansojen maailmankongressi jérjestettiin ensimmaéista
kertaa Komissa vuonna 1992 Komin Kansan Elvytyskomitean aloitteesta.
Aluksi niilld uralilaisilla kansoilla, joilla on Ven#jilld oma tasavalta, oli
tarkoituksena saada  sukukansoilta tukea suuremman itsendisyyden
saavuttamiseksi. Nykydidn padmadrdnd on edistdd uralilaisten kansojen
itsetunnon, kielten ja kulttuurien kehittdmisté, ratkoa ajankohtaisia ongelmia ja
kehittdd  yhteistyotd. @ Muita  merkittdvid  yhteistyofoorumeita  ovat
tutkijakongressit, nuorisokongressi MAFUN ja opiskelijakongressi IFUSCO.
Naéiden lisdksi jarjestetddn lukuisia yhteisid taiteen ja kulttuurin tapahtumia ja
festivaaleja. (Salminen 2003.) Komin tasavallassa toimii Vendjdn federaation
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Suomalais-ugrilainen keskus, joka koordinoi kulttuurikentin yhteistyota
alueiden vilill4.

Etsimélld ja luomalla yhteyksid ulospdin tavoitellaan aitoa vuorovaikutusta ja
etsitiin hyodyllisid vaikutteita. Griinthalin mukaan oli luonnollista, ettd
kontakteja etsittiin juuri Suomeen, joka edusti kulttuuri-identiteetiltdén vahvaa
suomalais-ugrilaista perintdéd ja oli lisdksi monella tavalla sosiaalisen
hyvinvoinnin mallivaltio. (Griinthal 2005: 15.) Samoihin aikoihin alkoi vahva
globaalistuminen, jonka yhteydessd nousi eri puolilla maailmaa esiin kysymys
kieli- ja kulttuuridiversiteetin sdilyttimisestd. Luonnon tasapainon jarkkymisen
ja kasvien tai eldinten uhanalaisuuden tavoin alettiin puhua kielellisestd
uhanalaisuudesta. (Griinthal 2005: 3.)

Globaalille nationalismille tyypilliseen tapaan Venijan alkuperdiskansat ovat
luoneet omia poliittisia instituutioitaan  alkuperdiskansojen aseman
parantamiseksi. Néistd tunnetuin on Russian Association of Indigenous
Minorities of the North, Siberia and the Far East (RAIPON), joka kattaa 30
alueellista yhdistystd ja 40 alkuperdiskansaa. Se tekee yhteisty6té liittovaltion
hallinnon ja kansainvélisten organisaatioiden kanssa. RAIPON toimii muun
muassa Arktisessa Neuvostossa vendjan pienten alkuperdiskansojen tilanteen
parantamiseksi. (Diatchkova 2001: 217-233.) Toinen merkittdva jirjestd on
Arctic Network for the Support of the Indigenous Peoples of the Russian Arctic
(ANSIPRA). Se ei kuitenkaan ole suoraan poliittisiin instituutioihin vaikuttava
elin, vaan sen paitavoite on levittda tietoa ja luoda kontakteja. (Ansipran www-
sivu. Luettu 18.2.2011.) Néiden liséksi toimii valtiollisesti ohjattu organisaatio
Association of Finno-Ugric Peoples of the Russian Federation (AFUN RF).
AFUN: ia on kritisoitu siitd, ettd silld ei ole ugrien mandaattia edustaa heiti
kansallisella tasolla ja ettd se puuttuu ugrien poliittiseen toimintaan liian
voimakkaasti (mm. Loode 2016).

Komien etnopoliittinen kehitys

Kominkieliset jakaantuvat kahteen kielikuntaan, permeihin ja syrjddneihin,
53 joissa kummassakin on lisdksi useita murteita. Kielet kuuluvat uralilaisen
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kielikunnan permildiseen ryhméin.!! Komin kielet ovat ldheistd sukua udmurtin
kielelle. Pddosa Komin tasavallassa asuvista komeista on syrjdédnejé, ja padosa
komipermin puhujista asuu viereisessd Permin maakunnassa. Komeja asuu myos
useissa muissa vendjin pohjoisissa maakunnissa. Komin tasavallan asukkaat
ovat padosin ortodokseja, mutta joitakin kansanuskon perinteitd noudatetaan
edelleen. (Minahan 2002: 1003-1004; Konakov & Napolskih 2003: 15-17.)
Komit kutsuvat itseddn termeilld komi, komi mort (komi-ihminen), komi vojtir
(komin kansa, syrjddni), komi ot’ir (komin kansa, permi). (Konakov &
Napolskih 2003: 15-17.)

Komin Tasavallassa vuoden 2010 véestonlaskennan mukaan etnisyydekseen
komin ilmoitti n. 202 tuhatta henkildd, joka on 22,5 % koko 900 tuhannen
henkilon videstostd. Pddosa (62 %) Komin tasavallan asukkaista on etnisid
vendldisid. Lisdksi alueella asuu lukuisia muita etnisid vdhemmistdjd, muun
muassa tataareja. (Vendjin Federaation tilastovirasto 2012: taulukko 7.) Vuoden
2010 videstonlaskennan komia osaa 16,1 % viestostd. Osa venildisistd oppii
komia koulussa, missd sitd on mahdollista opiskella vieraana kielend. L&hes
kaikki komit osaavat vendjai. (Venédjan Federaation tilastovirasto 2012: taulukko
4; tilasto 7.) Monissa tapauksessa kominkielen osaaminen on kuitenkin
pinnallista. Komi on toinen tasavallan virallisista kielistd, mutta silld ei ole
samanlaista asemaa kuin esimerkiksi ruotsin kielelld Suomessa, vaan
kaksikielisyys on ldhinnd symbolista. Esimerkiksi katukyltit (Kuva 3). ovat
vendjdksi ja komiksi, ainakin pddkaupungissa. Komia Kkirjoitetaan kyrillisin
aakkosin, joihin on lisdtty 6—kirjain (Kuva 4). Kieli onkin komeille tirkea
symboli, jota pidetdédn esilli monin tavoin. Kominkielistd opetusta tasavallan
kouluissa ei kuitenkaan jarjestetd. Komiksi laskettavien henkildiden lukuméaéraa
on kuitenkin vaikea arvioida pitivésti, silld komit ja venéldiset ovat tasavallassa
keskenddn seckoittuneita ja kynnys etnisen identiteetin ilmoittamiseen
véestonlaskennassa voi olla suuri. (Maximova & Semenov 2007: 53; wvrt.
Saarikivi 2015.)

! Jatkossa puhueesani komeista ja komin kielesti, tarkoitan nimenomaan Komin tasavallassa asuvia
komeja, jotka enimmaikseen edustavat kieleltdén syrjéénia.
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Kuva 3. Kommunitseskaja-kadun katukyltit vendjéksi ja komiksi.

Kuva 4. O-kirjaimen patsas Syktyvkarissa.

Komien esi-isét olivat Permin alueella kalastusta ja metséstystd harjoittavia
heimoja. Niihin sekoittui lukuisia ldhialueen kansoja, joten niin komit kuin
heidén esi-isdnsd ovat monien kulttuurien sulautuman tulos. Komit omaksuivat
maanviljelyn 1100—luvulla ja harjoittivat my06s karjanhoitoa. Komin alue joutui
1200-luvulla Novgorodin ruhtinaskunnan alaisuuteen. Silloin aluetta
hyodynsivat 1dhinné turkiskauppiaat. 1300—luvulla Stefan Permildinen, komin
kansallispyhimys, levitti alueelle kristinuskon. Hén loi myds komeille oman
aakkoston ja kédnsi useita uskonnollisia tekstejd muinaispermin kielelle. 1900—
luvun alussa aloitettiin komin kulttuurin luominen ammattimaisesti tuotetun
koulujarjestelmén, kirjallisuuden ja taiteen myoté. (Konakov & Napolskih 2003:
15-17; Fryer & Nichola 1998: 573—574.) Komin (syrjdénin ja permin) kielinen
kijallisuus syntyi kuitenkin jo 1800-luvulla. Muiden muassa Komin
kirjallisuuden ”isd” Ivan Kuratov (1839-1875) toi syrjddnien mytologiaa
kirjalliseen muotoon runoteoksissaan Jagmort ja Pama (1859-1860). Lokakuun
vallankumouksen jilkeen kirjallisuuden painopiste muuttui sosialistisiin
aiheisiin ja komien legendoja versioitiin tdhén ideologiaan sopiviksi. (Konakov
& Napolskih 2003: 77-81.)

Neuvostoliitossa 1930-50 Stalinin puhdistukset hévittdvdt kominkielisen
kulttuurieliitin ja kominkielinen opetus vdheni. Omaisuuden kollektivisointi ja
kolhoosien rakentaminen oli jo alkanut. Erityisen raskaasti kolhoositoiminta
vaikutti poronhoitoa harjoittaviin Izhman komeihin. Alueelle siirtyi
Neuvostoaikana runsaasti videstdd Neuvostoliiton muista osista joko
pakkosiirroin tai tyon perdssd. 1950—60—luvuilla aloitettu kaivosteollisuuus ja
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sen korkeat palkat houkuttelivat siirtolaisia, ja komit jdivdt vihemmistoksi.
(Minahan 2002: 1007.)

1970-1luvulla kulttuurin revitalisaatio (elvyttdminen) alkoi taiteen keinoin.
Komitaiteilijat poimivat komin eri etnisten ryhmien myyttejd ja yhdistivét ne
uusiin aineksiin. Tarinapiirteitd lainattiin esimerkiksi nenetseiltd. Myytteihin
sekoittuu myds Stefan Permildinen, komien kddnnyttdjd, jota vastaan velhot,
Pam, kdvivit hdvidmaén tuomittua taistelua. Myyttiset aiheet siirtyivét pienissé
madrin taiteen eri areenoille: kirjallisuuteen, balettiin, kuvataiteeseen,
kasityotaiteeseen ja nykymusiikkiin. (Konakov & Napolskih 2003: 77-81.)

Komissa on erilliset sukukansayhteistyotd ja etnokulttuurisia hankkeita
koordinoivat laitokset. Komin tasavallan suomalais-ugrilainen keskus koordinoi
tapahtumia ja projekteja Komin sisdlld. Vendjin federaation Suomalais-
ugrilainen keskus edistdd ugrien yhteistyotd Vendjan alueella. Nididen lisédksi
suomalais-ugrilaisten vdahemmistdjen asioita hoitaa esimerkiksi Kansallisen
politiitkan ministeridssd pohjoisten pienilukuisten kansojen tilanteen tutkimus ja
analyysiosasto.

Komissa etnopoliittinen liike kasvoi erityisen voimakkaaksi Neuvostoliiton
romahduksen jidlkeen. Kulttuurinen revitalisaatioprosessi sai myds poliittisia
ulottuvuuksia. Komin tasavalta julistautui itsendiseksi 1990 ja saavutti vuonna
1996 kansallisen itsehallinnon. Monia kansallisia organisaatioita perustettiin ja
vaadittiin - muun muassa alueen luonnonvarojen kansallistamista ja
kielisukulaisen Permin piirikunnan yhdistymistd Komin tasavaltaan. Vuonna
1993 etnonationalistit julistivat vidkivallattoman “symbolien sodan”, jolloin
esimerkiksi Vendjin liput korvattiin vaivihkaa Komin kansallisella lipulla.
Talloin lippu symboloi vaatimuksia luonnonvarojen omistuksesta ja
kansallisesta yhdistymisestd. '> Merkittivimmiksi saavutukseksi jdi komin
kielen kansallistaminen. Komin tasavalta oli Venijélld ensimméiinen suomalais-
ugrilainen alue, joka otti alkuperdiskielen virallisesti kdyttoon. Se nékyi pian
laajenneessa kolmikielisessd sanomalehti- ja tv-tarjonnassa. Komissa luotiin
uutta kansallista eliittid. Tdmén keskukseksi muodostui Syktyvkarin yliopistoon

12 Kts. Hobsbawmin & Rangerin (1983) miiritelméd nationalismista periaatteena, jonka mukaan
poliittisen ja kansallisen yksikon tulee olla yhtd. Permin komien katsottiin kuuluvan syrjdinien
kanssa saman kansalliseen kokonaisuuteen.
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perustettu suomalais-ugrilainen tiedekunta. (Minahan 2002: 1007; Maximova &
Semenov 2007: 53.)

Fryer & Nichola (1998: 579-582) kuvaavat prosessia kansallisten
selviytymisstrategioiden rakentamiseksi. Siihen kuuluu kansallisten symbolien
kayttoonotto, kielen nostaminen symboliseen asemaan ja kansallisten
instituutioiden luominen. Kyse on samasta kansallisvaltion rakennusprosessista,
mitd Hobsbawm & Ranger (1983) kuvaa instrumentalistis-nationalistiseksi:
kansallisuutta luodaan vélineiden, siis symbolien kautta. Maximova & Semenov
(2007: 47) korostavat erityisesti kielen ja poliittisen jarjestelmin merkityksen
komien etnisen yhtendisyyden luomisen prosessissa.

Komin itsendiselld paikallishallinnolla on ollut selkeitd demokratisoitumisen
pyrkimyksid. Esimerkiksi Komin tasavallan pé&dmiehet valittiin suoralla
kansanvaalilla vuodesta 1994 ldhtien. Ensimmadiset vaalit voitti komiehdokas, ja
niin kévi seuraavissakin. (Maximova & Semenov 2007: 53). Demokraattinen
valintatapa loppui vuonna 2010 jolloin Vendjin presidentti Dmitri Medvedev
nimitti seuraavan padmiehen (joka hinkin oli komi) virassaan edesmenneen
tilalle. Pdédmiesten lisdksi lukuisat virkamiehet ovat etnisid komeja. Informantit
Komin tasavallassa kertoivat, ettd lisdksi monissa kulttuurissa instituutioissa on
komien etniset kiintiot. Télla on epédilemittd symbolisesti suuri merkitys.

Komi on yksi Venéjan federaation subjekteista ja tasavallan paddmies on Kremlin
suorassa valvonnassa. Suuri osa vallasta ja alueiden resursseista ohjataan
keskushallinnon kautta. (Maximova & Semenov 2007: 54.) Komin tilanteen
suhteessa muihin Vendjan vdhemmistokansoihin katsotaan olevan kuitenkin
varsin hyvd. Komi on suhteellisen vauras alue, paikalliskielen puhujia on
runsaasti, kulttuurin muotoja vaalitaan ja kulttuurityotd tukemaan on perustettu
suuria alueellisia ja federaation tason organisaatioita. Toisaalta komeilta puuttuu
kielenpuhujien runsaan méirdn takia virallinen pienen vdhemmistokansan
asema. Tamé tarkoittaa sitd, ettd komit putoavat pois monista luokituksista,
tukiohjelmista ja laillisista oikeuksista. Komin tasavalta on ottanut erdénlaisen
suomalais-ugrilaisten kansojen isoveljen roolin. Pekka Kauppalan (2015)
mukaan Suomalais-ugrilaista liikettd pidetdénkin komien luomuksena.
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6 Suomalais-ugrilaisen perinteen symbolit
vuorovaikutuksen valineena

Geertzin (1973) symboliantropologisen teorian mukaan kulttuuri ja merkitykset
ovat julkisia, kollektiivisesti tuotettuja ja kulttuuri ilmenee ilmaisun kautta.
Ilmaisussa keskeisid vélineitd ovat symbolit. Suomalais-ugrilaisessa
kulttuurivaihdossa ne ovat visuaalisia tai henkisid kulttuurielementtejé, joille
ymmaérrys perinteestd rakentuu. Jotta voimme tutkia kulttuurista symbolien
verkkoa, tutkijan tdytyy eristdd sen elementit ja havainnoida niiden suhdetta
toisiinsa ja koko jérjestelmddn. Koko jarjestelméd voi hahmottaa erittelemalla
ydinsymbolit ja ideologiset perusteet jolle se rakentuu (Geertz 1973). Tekemieni
haastattelujen ja havainnoinnin perusteella olen eritellyt ydinsymboleja eli
kategorioita, joihin tiivistyy merkityksia erityisellé tavalla.

Léahtiessdni tutkimuskentélle, oli késitykseni symboleista toisenlainen: Piti
tutkia suomalais-ugrilaisen kulttuurin vdlittymistd symbolien kautta. Ei se ihan
niin tapahdu kuin ajattelin. Kyse ei ole materiaalisista symboleista. Ei karhuista,
hirvistd, suksista ja linnuista. Merkitys on abstraktimpi. Kyse on siitd, ettd kun
lapsille opetetaan perinteisid kdsityétaitoja, syntyy hiljalleen kiinnostus omia
Juuria kohtaan. Ei merkityksid opeteta tyopajoissa. Ne syntyvit kokijan pddssd,
jos syntyvit. (Kenttityopaivékirja 20.3.2013 Pudasjarvi, ensimmdiinen

kenttdtyOpéiva.)

Naitd laajempia symbolikategorioita ovat muun muassa kieli, tanssi, musiikki,
kansanpuvut, ruoka, luontosuhde, myytit sekd kansantaide. Namad symbolit

b}

toimivat ikddn kuin ”valuuttana” kulttuurivaihdossa. Miten esitettdvit ja
jaettavat symbolit valitaan? Edelld kévi ilmi, ettd Neuvostoliitossa
kansankulttuuria esitettiin vain tiettyjen, valittujen symbolien avulla. Kaikki
kulttuuriset piirteet eivat nykypaiviandkdén ole yhtd suosittuja kuin toiset. Siikala
ja Uljasev (2011) huomauttavat, ettd valitut symbolit edustavat kestdvid arvoja
ja jatkuvuutta. Ne ovat ihmisid yhdistavid, tunteisiin vetoavia, esteettisid ja
vithdyttdvid. Olen valinnut tarkemmin késiteltdvéiksi sellaiset symbolit jotka

selvimmin ovat tulleet esiin kulttuurivaihtosuhteen vuorovaikutuksessa.
N4iitd symboleja kdytetddn tietoisesti kulttuurin estetisoimiseen, mutta myos

yhteisyyden luomiseen. Niitd jaetaan kulttuurivaihdon muotojen kautta. Naitd
muotoja ovat esimerkiksi esitykset, opetus, festivaalit, niyttelyt,
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6.1

kulttuurivierailut ohjelmineen: museovierailut, néhtdvyydet. Keskeistd
kulttuurivaihdossa on se, mitd pidetddn tdrkednd, hienona ja niin
mielenkiintoisena, etté sitd voi ndyttda toisille.

Symboleilla on Turnerin mukaan (1967: 50—-52) on useita tulkinnan tasoja. Tdssd
luvussa tarkastelen objektiivisen tason (operational level) merkityksid, jotka yleensi
ovat staattisia, tutkijoiden madrittdmid selityksid symboleille.

Kieli on tarkein kansan symboli

Kuten aiemmin kévi ilmi, kieltd pidetdén kansan tai etnisen ryhmén tarkeimpéna
symbolina. Ajatus on ”ei kansaa ilman kieltd”. Kieltd voidaan tarkastella
kahdelta kannalta: oman kiclen symbolista merkitystd identiteettid luovana
kulttuuriobjektina ja kielen vélineellistd merkitystd kommunikaatiossa.

Kieltd pidetddn yleisesti tidrkednd ominaisuutena kulttuurisen identiteetin
kannalta. Johann Gottfried von Herderin mukaan kieliyhteisé luo ihmisen
olemassaololle merkityksellisen sisdllon ja on siten enemmin kuin
kommunikaation viline. Von Herderin mukaan kieli luo kansalle oman
ajattelutapansa. Ajatus herétti myos kritiikkia, ja esimerkiksi Suomessa Zachris
Topelius '* esitti, etti kansakunta voi koostua useammista kieliyhteisdistd.
(Pakkasvirta & Saukkonen 2005: 16.)

Yhteisot ja tutkijat ovat tdlld hetkelld hyvin huolissaan suomalais—ugrilaisten
vahemmistokielten nykytilanteesta (Riho  Griinthal 2012). Suomen
sukukansaohjelmaa koordinoivan Neuvottelukunnan mietinnén mukaan
kouluopetuksen jarjestiminen &idinkielelld on ainoa keino edistdd suomalais-
ugrilaisten kielten sdilymistd vendjélld. Venildistetyn peruskoulujirjestelmén
muuttaminen vihemmistokielille on kuitenkin suuri poliittinen ja taloudellinen
kysymys. (Vento 1994: 136-138.) Komissa kulttuurikentdn toimijat jakoivat
Vennon ndkemyksen. Komia opiskellaan kylld vieraana kielend, mutta
kominkielistd perusopetusta ei ole. Se lakkautettiin 70-luvulla, eikd sitd ole
aloitettu uudestaan. Suurin ongelma on rahoitus.

13 Zachris (Sakari) Topelius oli itse didinkieleltién ruotsinkielinen, mutta tuki ajatusta suomen kielen
kasvavasta merkityksestd osana suomalaista kulttuuria.
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Kominkieliset lapset opettelevat komia vieraana kielend. Se on meille vaikeaa.
Siihen tarvitaan rahoitusta, mutta federaatio ei rahoita. Lain mukaan rahoitusta voi
tulla vain federaation koululle jossa kansallisella kielelld opetusta. Ongelma on
sama joka paikassa. (Virkamies (21-50) Komi.)

Kommunikaatiokielind kiytetiin englantia ja venijad. Kielten taitotaso on
kuitenkin yleensd heikko véahintddn toisella osapuolella. Kielimuurista
huolimatta uteliaisuus ja halu tutustua voittivat esteet, ja esimerkiksi koululaiset
tutustuivat ja ystdvystyivdt nopeasti. He ottivat nopeasti kdyttoon myods
kommunikaatioteknologian: sdhkdiset kdéntdjdt ja sanakirjat, sekd sosiaalisen
median vuorovaikutuksen vilineiksi. Joskus taas elekieli riitti. Tutustumisen
kautta syntyi my6s mahdollisuuksia harjoitella kieltd ja joillakin yhteydenpito
jatkui tapaamisten jidlkeen viestien ja kuvien ldhettelylld. YhteistyGssd
pisimpéddn mukana olleet toimijat nayttivit ymmaértdvan toisiaan sanattomasti.
Ensitapaamisessa kulttuurifoorumissa tutustuin elekielen muotoon, joka
myShemmin osoittautui kaikkien tuntemaksi.

Valeri, Birgit ja Marja—Leena ymmdrtdvdit toisiaan ylldttdvdn hyvin siihen
ndhden, ettd naiset osaavat vain muutaman sanan vendjdd. Kymmenen vuoden
aikana on kai ehtinyt kehittyd hyvd yhteisymmdrrys. Erityisesti suukkoa imitoiva
ele yhdistettynd ~"mmm "—ddneen oli suosittu. Merkitys on positiivinen, se
ilmaisee iloa ja rakkautta toista kohtaan. (KenttatyOpdivikirja 3.10.2012:

Kulttuurifoorumi 2012.)

Moni haastatelluista mainitsi harmin, kun ei pystynyt ymmartdmaan kaikkea tai
kommunikoimaan haluamallaan tavalla. Haasteet kommunikaatiossa nostivat
motivaatioita kielenopiskeluun. Yhteistyon alkuvuosina Pudasjérvelle
perustettiin vendjan kielen opintoryhméd kansanopistoon. Osa opettajista ja
virkamiehistd toivoi vendjin kielen opetusta alakoululuokille asti. Kielitaidon
arvo ymmiérrettiin konkreettisen tarpeen kautta.

Ja tietenkin vendjdnkielenopiskelu pitdisi saattaa tdnne kouluihin. Alakouluihin
asti, koska ne helposti oppii. Ei tapahdu yhteistyétd, jos ei ole

vendjdnkielentaitoa. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Komilaisten osallistujien englannin kielen osaaminen osoittautui yleensd
heikoksi, vaikka englannin kieli kuuluu perusopetukseen. Paljon apua
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kulttuurivaihdon hankkeiden jérjestimisessd olikin suomen kielen osaajista,
joita vield aikaisempina vuosina koulutettiin Syktyvkarin yliopistossa. Suomen
kielen osaajat olivatkin tiiviisti mukana yhteistydssé, ja he péétyivat toimimaan
tulkkeina, etenkin virallisissa tilaisuuksissa tai vélittdmddn viesteja
yhteistydosapuolten  vililli. Samalla he saattoivat saada itselleen
mielenkiintoisia kokemuksia. Marina Ankudinovna toimi Pihlajan Helmet-
ryhmién tulkkina ja ajoittain my6s minun kieliavustajani kenttdtoissd Komissa.

Olen kertonut usein kiitokset minun ensimmdiselle suomenkielen opettajalle.
Kun olen alkanut oppia suomea, minulle alkoi uusi eldmd, joka on paljon
mielenkiintoisempi ja kauniimpi kuin ilman suomea. Mind olen hyvin
tyytyvdinen, ettd tdmmoinen minun harrastus — en ole ammattilaistulkki. —
Mind opiskelen ja tutustun uusiin ihmisiin. — Se kehittdd minua ja on
mielenkiintoista minulle itselleni. (Marina Ankudinova, suunnittelija.)

Suomalais-venidldisen kulttuurifoorumin piirissd solmittuja hankkeita on
kieliongelma  vaivannut yleisesti. Foorumitoiminnassa mukana on
opiskelijatulkkeja, mutta taso ei ole aina riittdva. Yleisesti kulttuurivaihdon
piiriin onkin alkanut hakeutua yhd enemmén englantia tai vendjdd puhuvia
ihmisid. (Opetusministerio 2005a: 13, 22.)

Pudasjarvi—-Komi kulttuurivaihdossa suomalaisten osallistujien didinkieli on
suomi, komilaisten didinkielind ovat komi ja vendji. Sukukielet suomi ja komi
muodostivat erdédnlaisen symbolisen linkin osallistujien vilille. Kielet kuitenkin
eroavat toisistaan niin paljon, ettei niilld ollut varsinaista vélineellistd merkitysta
keskustelussa. Tyypillinen tapa hakea vuorovaikutusta kielen kautta oli yhteisten
tuttujen sanojen etsiminen suomen ja komin kielistd. Sanojen samankaltaisuus
ndyttidytyi yhdistdvéna tekijéni, todisteena sukulaisuudesta.

lllanvietossa  lauloimme  neuvostoajan  klassisia  rockkappaleita.  Oli
mielenkiintoista, kun erddn vendjdnkielisen kappaleen jdlkeen Ksenja alkoi
laulaa sen kertosdettd komiksi. Kaikkien muidenkin mielestdi se oli
mielenkiintoista. Moni osaa laskea numeroita komiksi. Tai tunnistaa muutamia
muita sanoja. Olga tiesi, ettd suomen sana “lumi” ja komin "lum” ovat toisiaan
ldhelld. Tdnddn yksi tytoistd kertoi olevansa komi. Ei siis vendldinen vaan komi.

Hdn osaa puhua komia, hidnen vanhempansa puhuvat komia ja hén itse puhuu
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6.2

komia muiden kominuorten kanssa. Muut sanovat, ettd se on harvinaista.
(Kenttéatyopdivakirja 13.6.2013: Pihlajan Helmet Pudasjérvelld.)

Eri kielten symbolimerkitys on luonnollisesti erilainen. Englanti on globaalin
maailman kansainvélinen kieli, jonka osaaminen symboloi kansainvalistymista.
Vendjan osaaminen avaa ovet itddn. Suomi ja komi sukukielind luovat
menneisyyden kautta linkin sukukielid puhuvien kansojen vélille. Suomen kielta
taas kuulee usein pidettivdn esikuvana vdhemmistokielien kehitykselle. Se
symboloi kielellisté ja kulttuurista hyvinvointia. Komin kieli taas on komeille ja
komin tasavallan asukkaille identiteetin rakennuspalikka.

Esineet linkkina menneeseen

Perinne konkretisoituu selkedsti materiaalisten objektien kautta. Tyypillisid
objekteja ovat lelut, kisityOesineet, rakennukset, museoesineet, patsaat,
taideteokset ja kansanpuvut. Museo on paikka mihin nuo esineet kerdtddn.
Perinteen sdilyttdiminen on myds esineiden sdilyttdmistd, esittelemistd ja
luomista. Esineet puhuvat sanatonta kieltd: niiden avulla ymmarrimme mitka
esineet ovat perintecllemme tyypillisid ja mitkd niistd nostamme korkeaan
arvoon. Esineiden yhteneviisyys kansojen materiaalisen perinteen vélilld on
silmin havaittavaa ja kisin kosketeltavaa. Esineisiin siis kannattaa kiinnittda
tutkimuksessakin erityistd huomiota.

Museossa vierailu on tyypillinen osa kulttuurivaihdon ohjelmaa Komissa ja
Pudasjdrvelld. Myds  Vylgortin - késityokeskus ~ Zaraniin  on  koottu
kansankulttuuristen esineiden kokoelma, jossa saattoi tutkia komilaisia ja
suomalaisia esineitd rinnakkain. Suomalaisiin teki Komin museoissa yleensé
vaikutuksen esineiden samankaltaisuus, jota pidettiin todisteena jonkinlaisesta
kulttuurisesta yhteydesta. Samankaltaisuus toistuu nikyvimmin
maanviljelykulttuurin kéyttdesineissd, mutta jonkin verran myds korujen ja
tekstiilien koristeaiheissa.

Tuntui niin kuin olis ollut Pudasjérven kotiseutumuseossa, mutta oli semmoisia,

tyyliin vanhojen suomifilmien kuvia, kuin ois ollut kotona. Oli pyykkilautoja,
puukapustoja ja kattiloita. (Oppilas (5—20) Suomi.)
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Tietoisuus siitd, ettd on yhteiset juuret... Syktyvkarin museossa ndimme
muinaiskoruja. Ne ovat hirvedn samanlaisia kuin suomalaiset muinaispukujen korut
on. Siind vahvistui oma uskoni, ettd kylld tdmdn on pakko olla totta. (Suunnittelija
(51-80) Suomi.)

Kuten informantit edelld viittaavat, esineiden tuttuus kantautuu hyvinkin kauas
historiaan. Kansanperinneaiheiden ja jumalmyyttien liséksi visuaalista kuvastoa
hallitsevat Permin aluepiiristd 16ytyneet, permildiseksi eldintyyliksi kutsutut
arkeologiset 10ydot. Ne ovat vanhinta suomalais-ugrilaisten kansojen
materiaalista perintdd. Permildiselldi muinaistaiteella viitataan komien,
udmurttien ja muiden obinugrien varhaisiin pronssivaluaiheisiin. Ne ajoittuvat
aikaan ennen kristinuskon tuloa 1300-luvulla. Permildisid kuva-aiheita on
tutkittu Suomessa vuodesta 1975 ldhtien ja niiden kuva—aiheita on verrattu muun
muassa  kalliopiirroksiin.  Permildisen eldintyylin  erikoisuuksia ovat
antropomorfiset aiheet eli ihmisen ja eldimen piirteitd yhdistdvdt hahmot.
Toistuvia teemoja ovat ihmiskasvoinen lintu, jumalattaret sekd monipéiset
hahmot. Pronssikorut esittdvit ihmisid ja eldimid, esimerkiksi karhuja, hirvia,
hevosia ja vesilintuja. Vesilintuaihe on erityisen suosittu koko suomalais-
ugrilaisella alueella ja rdpyld on koruissa yleinen koristeosa. Huomionarvoista
on se, kuinka laajalle korut tai niiden symboliikka on kulkeutunut: Samoja kuva—
aiheita on loydetty hautaloytdind Karjalasta ja Suomesta saakka. (Autio 2000:
7.) Koruissa esiintyvdt hahmot ovat kuitenkin niin kaukaista historiaa, ettd
niiden tarinat ovat jd&neet unohduksiin. Naisten korujen vesilintuaiheet
viittaavat epédilemittd muinaisiin maailmansyntymyytteihin ja niiden uskotaan
olevan hedelmillisyytta lisddvid amuletteja (Autio 2000:81 < Golubeva 1979).

Kévin itsekin katsomassa noita esineitd Syktyvkarin Yliopiston arkeologisessa
museossa. Esineldytdjen joukossa oli myds meripihkaa Baltiasta, intialaisia ja
persialaisia symboleita sekd runsaasti kristittyjd risteji. Namid kertovat
kulttuurisuhteista etelddn ja lanteen. Arkeologisten koruldytdjen kopioita on
Syktyvkarissa mahdollista ostaa museoista ja paikallisista sepiltd (Kuva 5).
Koruldytdjen teemat ndkyivdt toistuvan my0s katukuvassa: logoissa,
vaakunoissa ja koriste—ornamenteissa. Niakyvin esimerkki on Komin tasavallan
vaakuna (Kuva 6), jonka naiskasvoinen lintuhahmo edustaa permildisen
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muinaistaiteen tyylid'*. Vaakunan viesti on selvd: Komin kansan juuret ovat
myyttisessd muinaisuudessa. Vaakuna, joka on otettu kdytto6n vuonna 1993 on
osa komien etnopoliittisen liikkeen ”symbolien sotaa”, jonka yhteydessd monia
kansallisia tunnuksia korvattiin uusilla. Mydhemmin sama tyyli toistui myds
muissa Komin vaakunoissa, esimerkiksi Syktyvdinskin alueella, jossa aiheena

on pollo (Kuva 7).

Kuva 5. Muinaiskorujen kopioita Zavalinka-festivaalin markkinatorilla.
Kuva 6. Komin tasavallan vaakunassa on muinaispermildinen aihe.

Kuva 7. Syktyvdinskin, Pudasjdrven yhteisty6alueen vaakuna.

Kansanpuku on erityisen hyvd esimerkki esineiden symboliarvosta. Suomalais-
ugrilaisille kansoille se on konkreettinen, historiallinen mutta eldva tradition ja
etnisen identiteetin symboli. Aidilti tai isodidiltd peritty puku on ylpeyden aihe,
sukuaarre, suora linkki juuriin. Monet pukua kantavat osaavat my0ds kertoa sen
yksityiskohdista, merkityksesti ja siihen liittyvéstd symboliikasta. Uusia pukuja
ommellaan moderneista kankaista. Tyypillistd on kansanomaisuus ja alueellisten
piirteiden ja vérien toistaminen. Suomalainen kansallispukuperinne on jaykempi.

Komien perinteinen puku muistuttaa muiden pohjois-venildisten kansojen asuja.
Naisen puku koostuu paidasta, péddhineestd ja sarafanista (Susun) eli
pddllymekosta. Asuun yhdistetdén joskus lyhyt edestd avonainen takki ja

14 Vaakunassa on kultainen petolintu rinnassaan naisen kasvot. Rintahdyhenet muodostuvat kuudesta
hirven péaistd. Naisen kasvot viittaavat medernisoituun myyttiin kultanaisesta, Zarni An, joka on
auringonjumalatar, diti maa. Mytologiassa kullan ja punaisen yhdistelma viittaa syntyméin, ehka
Komin kansan uudelleensyntymiseen. (Komin tasavallan web-sivu.)
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koristeltu esiliina. Miesten pukuun kuuluu housut, paita ja lahkeenpeittivit
villasukat, jotka sidotaan sddren ympiri nauhoilla. Talvisin kdytdssd voi olla
lisdksi pitkd kaftaanipaita tai turkistakki sekd turkishattu. Juhlapuvut olivat
varikk&itd ja tehty hienoista kankaista, arkipuvut olivat vaatimattomampia.
(Konakov & Napolskih 2003: 21.) Moni halusi esitelld minulle pukuaan, ja [zhman
museossa péddsin pukua koettamaankin. Nykyddn pukuja kéytetdén vain
juhlatilaisuuksia ja arkipuku on hédvinnyt kdytostd. Komilaisten informanttien
mukaan puvut ovat olleet arkikdytdssd joissakin syrjdisemmissd kylissd vield vain
muutaman kymmenti vuotta sitten. Pukukulttuurin muutoksesta kirjoittaa myds
Oleg Uljasevilla (2011: 236-237) tutkimuksessaan koskien Komin Vychegdan
lauluyhtyettd. UljaSevin mukaan esiintymispukumuoti on hidivyttinyt puvuista
alueelliset erityispiirteet. Kansanpuku oli folkloreryhmilld esiintymisasuna jo
neuvostoaikana, mutta silloin kdytdssd oli yhtendistettyjen esiintymisasujen
sijaan didin tai isodidin perinnepuvut tai omien taitojen mukaan itsetehdyt
versiot. Nyt esiintymisasuja ompelevat ammattilaiset keskuskaupungeissa
yhtendisten mallien mukaan (Kuva 8).

Kuva 8. Komilainen lauluryhma esiintymisasuissaan Zavalinka-festivaaleilla.

Zavalinka—festivaaleilla minulla oli ylldni suomalainen Kirkkonummen
kansallispuku. Puku tarjoaa matalan kynnyksen ldhestymistavan, rikkoo jéén:
”Kaunis puku, misti olet kotoisin?”, oli tyypillinen keskustelunavaus. Toistemme
pukuja ihastellessamme tutustuimme myds toisiimme — ja venéldiseen tapaan
otimme yhteisen valokuvan muistoksi tapaamisesta.
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6.3

Kansantaide pohjaa myytteihin

Komien kansantaiteeseen kuuluu koristeellisuus ja runsas symbolien kaytto.
Tyypillisid késityotaiteen muotoja ovat puuveistokset, luukoristeet, pohjoisilla
komisyrjddneilld myos turkismosaiikit. Kéyttoesineet kuten keramiikka ja
tuohiesineet ovat perinteisesti my0s koristeltuja. (Konakov & Napolskih 2003:
22.) Kansantaiteen opetus on arvostettua vendjélla. Useimmissa kaupungeissa ja
kylissdkin on jonkinlainen késityokoulu, jossa opetetaan perinteisid ja
moderneja késityGtaitoja lapsille. Vylgortin lasten késityokeskus Zaranissa
toimii monta erilaista taideopetuksen linjaa. Nditd ovat muun muassa tekstiilityo,
puu- ja tuohitydt, kuvataide sekd myos mediataide.

Zaran-keskuksen erikoisuus on savityOpaja. Saviesineiden valmistusta on
Vylgortissa tehty pitkddn, silld kyldssd on suuri saviesiintymi. Neuvostoaikana
kyldssd toimi saviesineiden tehdas. Kansantaiteilija Valeri Toropovin tarina
kietoutuu yhteen Vylgortin lasten késitydkeskus Zaranin kanssa. Muuttaessaan
Komiin muualta hin kiinnostui komien legendoista ja perinteestd. Lopulta kévi
niin, ettd han auttoi myds komeja 16ytdméédn uudelleen perinteisid taitoja ja
oppimaan kulttuuristaan. Toropovin perustama savenvalutyopaja otti kdyttoon
kyldssd tutut saventyOstotekniikat ja ammensi aiheensa komien mytologiasta.
Hénella on ollut merkittdva rooli Zaran-keskuksen synnyssa ja kehittdmisessa.
Hén kuvaa kehitystd néin:

- Otin kdyttéon tietimyksen komeista, heiddn tarinoistaan, siitd mitd oli
ennen. Ennen ei ollut Vylgortilaisia nukkeja, mutta nyt on. Teemme
perinteisten aiheiden mukaan.

Lelu on yksi tirked perinne-esineen muoto. Puhellessani Pudasjérven
alakoululaisten kanssa komilaisten jarjestimissd perinnelelutydpajoissa, moni
muisti suomalaiset vanhan ajan lelut: puiset autot ja junat, kipylehmit, molla—
maijat ja olkinuket. Lasten késityokeskus Zaranissa monet valmistettavat
perinne-esineet ovat nimenomaan leluja: savipillejd- ja figuureja, rattinukkeja
sekd puisia perinneleluja.

Neuvostoliitossa perinneleluja valmistivat leikkikalumestarien suvut. Leluissa
kéytetyt ornamentit ja aiheet olivat paikoin hyvin vanhoja, mutta leikkikaluperinne
oli eldvad. Kansansadut ja Pushkinin sadut tulivat yleisiksi lelujen aiheiksi 1930—
1950-luvuilla. Valtio tuki perinneleikkikalun kehitysti ja toisinaan se tarkoitti myds
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katkenneen paikallisperinteen elvytystd. (Ivanova 2005: 37-49) Vylgortilaisen
savilelun historia edustaa samaa perinteenelvytyksen jatkumoa. Ne toistavat
mytologiasta ja arkeologisista 16ydoistd kumpuavia motiiveja sekd perinteisend
pidettyd muotokieltd ja ornamentiikkaa. Komin kansanperinnelelut ovat siis
esineitd, jotka on luotu sdilyttdmaédn kulttuurisia merkityksia estetiikan keinoin.

Kuvat 9 & 10. Lasten Pudasjérven tyopajoissa valmistamia perinneleluja.

Kulttuurivaihdon tydpajoissa vuonna 2013 valmistettiin kangasnukkeja ja
savipilleja (Kuvat 9 & 10). Kangasnuket ovat hyvin tyypillinen perinnekésityon
muoto vendjilld. Nuket ovat olleet edullinen lelu, ja ne on ollut mahdollista tehda
itse. Jokaisella alueella on omat tyypilliset nukkensa. Niitd tehdddn kankaan
lisdksi my0Os oljista ja tdytteend saatetaan kdyttdd myoOs esimerkiksi riisid tai
ohraa. Nyky#ddn niitd myydddn matkamuistoina kuten muitakin
perinnekdsitoitd. ”Ennen nditd leluja tehtiin itse. Jo nukeista néhtiin, onko taitoa
kasitoissd. Kasityotaidot olivat tarkeitd tulevaisuuden naimisiinmenon kannalta”,
kertoi taideopettaja Tatjana Judina Pudasjiarven alakoululaisille pitdméassdan
tyopajassa. (Kenttiatyopdivékirja 20.3.2013)

Komissa suosittu etnofuturistinen taidesuuntaus yhdistdd myytit ja modernit
taidetekniikat. Komissa on monia arvostettuja etnofuturisteja, mutta en padssyt
nakemddn heididn teoksiaan, silld taidemuseo oli suljettu remontin takia.
Tyylisuunnan vaikutus on néhtdvissi my06s késityokeskus Zaranin lasten
kuvataiteessa (Kuva 11). Kuvataide voi toimia vdlineend myyttisen perinnén
opettamiseen. Lasten toissd ndkyvét jumalsankarit, myyttiset olennot ja
perinteiset miljoot. Legendojen vilittyminen lasten taiteeseen ei ole suinkaan
vain komilaisten lasten ilo. Taidetyopajojen aikaan Kurenalan koulun kéytavid
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koristi alakoululaisten piirrokset, jonka aiheena oli revontulien synty, “kun kettu
huiskaisee hdanndlldédn lunta taivaalle”.

Kuva 11. Vylgortin késityokoulu Zaranin lasten toistd valittyvat myyttiset aiheet.

Mitd myytit oikeastaan ovat? Anna-Leena Siikalan mukaan suomalaisessa
tutkimuksessa myyttid on ldhestytty maailman ja sen synnyn selityksena.
(Siikala 2012: 51-52.) Anna-Leena Siikalan mukaan myytit osoittavat yhteyden
menneisyyden merkittdviin tapahtumiin ja siten luovat sosiaalisen ryhmin joita
yhdistdéd yhteinen alkuperd. Myyteilld on paljon valtaa ja siksi niitd kdytetdin
myds poliittisiin tarkoituksiin. Myytti nivoutuu kulttuurisiin ja eksistentiaalisiin
kysymyksiin. Myyttien tutkimusta voi kdyttdd historian hahmottamisen ja
kansallisten ja etnisten identiteettien muovaamiseen. (Siikala 2002: 15-16.)
Lauri Hongon mukaan myytti on uskonnolliseen maailmankésitykseen kuuluva
kertomus suuren alkuajan tapahtumista ja jumalten esikuvallisista teoista. Niiden
mydtd on syntynyt tuntemamme maailmanjérjestys. Siikala lisdd, ettd myyttien
sankarit voivat olla heeroksien sijaan myos ihmisid, hirvioitd, eldimid tai
luonnonilmidita, eivitkd myytit aina kiinnity uskontoon. (Siikala 2012: 52-53.)

60



Suomalais-ugrilaisten kansojen mytologioissa on runsaasti yhtenevid teemoja.
Yhteisid elementtejd karjalais-suomalaisella ja komimytologialla ovat
esimerkiksi luomiskertomus, jossa maailma syntyy linnun munasta'®, myytti
maailmanpuusta, myyttiset eldimet kuten karhu sekd jumalsankarit. Komien ja
itimerensuomalaisten maailman muna - myytille yhteisié piirteitd ovat alkumeri,
josta vesilintu etsii pesdpaikkaa, munien hautominen, munien vieriminen
mereen, auringon ja kuun synty munien osista. Luojaheerokset ovat puolestaan
ihmishahmoisia. Jo alussa kosmos jarjestyy vastakohtien ympdrille: meri—maa,
péiva—y0, eliméd—kuolema, hyvd—paha & totuus—valhe. (Siikala 2012: 152—153).
Nykyddn tunnettuja elementtejd komisyrjddnien ja permin komien mytologiassa
ovat omat jumalsankari Pera, Auringontytdr Zaran, maagiset sukset omistava
metsistdjdsankari Jirkap, Permin jumalsankari Kudym—Osh sekid Chud, komeja
edeltdnyt myyttinen kansa. (Kts. Konakov & Napolskih 2003). Yleinen on myos
kultaneito Zarni An, mutta sen Konakov & Napolskih viittdvit olevan moderni
luomus.

Objatshevon kylédssd, Etela-Komissa ndin mielenkiintoisen patsaan. Patsas oli
uusi ja ilmeisesti osa kyldn kulttuurimatkailuhanketta. Oppaani kertoi patsaan
tarinan Perasta ja auringon tytdr Zaranista!S. Pera ja Zaran ovat selvisti
suosituimmat jumalhahmot komisyrjddnien parissa. He ovat yleisid aiheita
esimerkiksi kuva— ja kisityotaiteessa, matkamuistoissa ja muussa visuaalisessa
kulttuurissa. Kansantaiteen keskus Zaranissa Vylgortissa (joka on itsekin
nimetty Zaranin mukaan) tunnistin heiddt monista esineistd. Myyttisten
jumalsankareiden nostaminen kansallisiksi sankareiksi voidaan ndhda
Hobsbawmin & Rangerin kuvailemana etnisend nationalismiprosessina. Kun
Neuvostoliiton romahdettua tuli tarvetta uusille sankareille ja niitd edustaville

15 Maailmanpuu, alkumeri ja kosmoksen syntyminen munan osista ovat laajalti tunnettua
kulttuuritraditiota, alkumyyteji jotka tunnetaan ugrien liséksi mm. intialaisessa perinteessa ja koko
mantereella vdlimereltéd tyynelle merelle. (Siikala 2012: 152, 200.)

' Pera on #iti maan synnyttimi jumalsankari, ensimmdinen ihminen. Yrittdessddn varastaa
auringolta tulta maan pédlle, hin tormdi Zaraniin ja ndmé rakastuvat. Zaran karkasi Peran mukana
maahan ja yhdessd ndmai saivat 7 poikaa ja 7 tytdrtd. Aurinko kostoksi Zaranin karkaamisesta hylkéasi
heidat ja koitti pitkd ja pimed yo. Palatessaan aurinko uhkasi polttaa kaiken poroksi, ja Zaranin oli
myonnyttidvd ja palattava auringon luokse. Téstd syntyi vuodenkierto ja Peran ja Zaranin lapsista

ensimmadiset ihmiset, komisyrjaénit ja Permin komit. (Konakov & Napolskih 2003: 304.)
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6.4

patsaille, oli yksi vaihto etsié niitd myyttisestd historiasta. Nyt Pera ja Zaran ovat
kaikkialla.

Musiikki ja tanssi perinteen esittdmisena

Musiikki ja sen ohella tanssi on yksi tdrkeimmistd kulttuurin esittdmisen
muodoista. Musiikissa eldd myds kieli. Musiikki tuo ihmisid yhteen esityksissd
ja festivaaleilla sekd toimii vdyldnd luoda kulttuurille moderneja muotoja.
Kansanmusiikin yhteistyd alkoi Pudasjarven kansanopiston ja Syktyvkarin
kulttuuriopiston vililldi vuonna 2006. Ensimmadinen Pihlajan Helmet -
opiskelijaryhmén tanssi— ja musiikkiesiintyminen jirjestettiin Pudasjérvelld
vuonna 2007 ja seuraava 2013. Opiskelijoista koostuva Pihlajan Helmet esittda
suomalais-ugrilaiseen perinteeseen pohjautuvia lauluja ja tansseja eli komien ja
muiden kansojen perinnetta.

Kansanmusiikkia pidetddn tdrkednd siteend menneisyyteen. Moderneja
kansanlauluja tehdédédn aktiivisesti esimerkiksi runouden pohjalta ja stilisoituja
versioita muokataan vanhoista. Oleg Uljasevin mukaan (2011: 244-247)
perinteiset laulut ovat usein surullisia, joten uudet laulut viehdttavat
iloisuudellaan etenkin nuoria. ”Vanhan tyylin” lauluja pidetdan vaikeampina ja
vanhan polven ja nuorten laulu— ja esitysperinne poikkeavat toisistaan
merkittdvasti. Isdnmaalliset ja poliittiset neuvostoajan laulut olivat tirked ja
ilmeisen pakollinen osa ohjelmistoa neuvostoaikana. Kenttdhavaintojeni
perusteella ne ovat pidosin kadonneet esitysperinteestd!’, mutta ajan kevyemmiit
kansanlaulut ja “venildiset romanssit” ovat jossain méadrin sdilyneet
ohjelmistoissa. Haastattelemani Syktyvkarin Kulttuuriopiston opettajat
korostivat, kuinka tirkedd on perehtyd vanhemman sukupolven
musiikkiperinteeseen. My0Os neuvostoajan lauluja pidettiin tdrked osana
komienkin historiaa.

Tarkedd ettd esitdmme niitd [kappaleita] mitd meiddn vanhempammekin
lauloivat. Sitd mitd kansa rakastaa. Siksi esitimme myds vendldisid, ne ovat
neuvostoliittolaisten  sdveltdjien  tekemid, se on meiddn historiaa.

Mielenkiintoista toisille on se meiddn omamme, ja meille vield parempi, kun

17 Niitdkin lauluja ndin esitettdvin, mutta silloin kyseessé oli Syktyvkarin kulttuuriopiston harjoitus
Kansallisen Turvallisuuspalvelun FSB:n hallinnon 95-vuotisjuhlakonserttia varten.
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6.5

mutkin ovat siitd kiinnostuneita. Se auttaa arvostamaan omaa perintod.
(Opettaja (51-80) Komi.)

Musiikkia kédytetddn toki perinteen opetuksessa myds Suomen peruskoulussakin.
Haastattelemieni opettajien mukaan kansanmusiikki kuuluu
opetussuunnitelmaan, mutta opetusta toteuttaa jokainen opettaja omalla
tavallaan. Liikunnan, esimerkiksi perinneleikkien tai kansantanssin ja
kansanmusiikin yhdistiminen ndhtiin hyvénd tapana opettaa perinnetietoa
alakouluikiisille. Téarkeédnd ndhtiin myds muiden kansojen musiikin
ymmaértaminen.

Puhuttiin [opetuksessa] tyolauluista, kun vaikka miehet olivat puuta kaatamassa
tai peltotdissd, ja rytmitettiin tyontekoa. Sama juttu [6ytyy afrikkalaisesta
kulttuurista. (Opettaja (51-80) Suomi.)

Festivaalit nykyajan rituaaleina

Hobsbawmia & Rangeria (1983) mukaillen kulttuurifestivaali voidaan ndahdéa
nykyajan rituaalina, jonka tarkoitus on vahvistaa etniskansallista identiteettid.
Kulttuurifestivaali voi ndenndisesti pohjautua johonkin historialliseen tapaan tai
traditioon. Turner  médrittelee  rituaalin  rutiinista  poikkeavaksi
mystisluontoiseksi tilanteeksi. (Turner 1967: 19.) Kulttuurifestivaalissa ei
sindnséd ole mitddn mystistd tai pyhdd. Modernissa kontekstissa rituaalia voidaan
tarkastella arjesta poikkeavana jérjestettynd, ainutkertaisena tai toistuvana
tilanteena, missd symbolien kautta luodaan tai uusinnetaan kulttuurille tirkeitd
merkityksid. Rituaali on tila, jossa kulttuuriset merkitykset tiivistyvat symbolien
ympirille. Téllainen rituaali voi olla esimerkiksi juhlapéivi jota vietetddn tietyin
menoin, kulttuuriesitys tai festivaali.

Kristin Kuutma on tutkinut virolaisia kulttuurifestivaaleja samasta nikdkulmasta,
Geertzin ja Turnerin symboliantropologisin kasittein. Kuutma viittaa Geertziin
madrittdessddn esityksen kollektiivisesti tuotetuksi “tekstiksi”, tarinaksi jonka
ihmiset itse kertovat itsestddn. Kuutma ndkee festivaalin kulttuurisena
performanssina, rituaaliin verrattavana tapahtumana. Festivaali tarjoaa areenan
kulttuurin esittdvien muotojen julkiseen ndyttdmiseen, tradition ja keksimisen
vuorovaikutukselle. Festivaalissa sosiaalisella vuorovaikutuksella on tdrked
arvo. Se tarjoaa ympdriston etnisyyden ilmentdmiselle, luo ryhmille yhteisid
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kokemuksia, tukee sosiaalista voimaantumista ja luo pohjaa kulttuuriselle
yhtendisyydelle. (Kuutma 1998.)

Folklorefestivaalien jérjestiminen Neuvostoliitossa alkoi jo 1960—1970 -luvuilla.
Paikallisten festivaalien lisdksi folkloreryhmét matkustivat kiertueille
kaukaisiinkin paikkoihin Neuvostoliitossa. 1980—-1990 -lukujen lama kutisti
suuret monikansalliset festivaalit paikallisiksi tapahtumiksi. 1990 -luvulla
toiminta vilkastui jédlleen ja Komissakin syntyi monia uusia folkloreyhtyeita.
Nykyédédn festivaaleilla esiintyy niin ammatti- kuin amatooriryhmidkin. Myos
Komin tasavallan musiikki- ja draamateatteri on ottanut ohjelmistoonsa
folkloreohjelmistoa. (Siikala & Uljasev 2001: 222.)

Térkeitd festivaaleja Komissa ovat kansanlaulufestivaali Zavalinka (Vylgortissa),
laulujuhla Gorka (Ust-Zilmassa), Ljud -festivaali (Izhmassa) sekd Sondiban -
festivaali (Syktyvkarissa). My6s muita pienempid ja paikallisia juhlia vietetdén.
Festivaalipdivit vaihtelevat vuosittain, mutta kansallisen politiikan ministeridsté
kerrottiin, ettd suunnitteilla on niiden ajastaminen perdtyksin. Syy on
matkailullinen. Kesilld 2013 osa juhlista sattui samalle viikonlopulle, joka tuntui
harmittavan monia. Festivaalien kerrottiin olevan erittdin suosittuja ja
kiinnostavan myds nuoria. My0s kauempana kylissd vietettdvit festivaalit
houkuttelevat runsaasti yleisod. Sain kuulla paljon Izhman festivaalista Ljudista,
jonne olisin itsekin halunnut menni, mutta kaikki matkaliput oli myyty loppuun.

Kyldssd vietetddn heindkuun ensimmdinen viikonloppu kansanjuhlaa nimeltd Ljud.
Kaikki tietdvdt sen juhlan myos Syktyvkarissa, siitd oli lehdissd. Ljudiin liittyy kulkue
ja kokoontuminen joentoyrddlle. Hevospelejd, tuttujen tapaamista, hauskanpitoa,
laulua. Tdnne matkustaa ihmisid muualtakin, turisteja saapuu lentokoneella. Niitd
majoitetaan sitten paikallisiin taloihin ja Izhman hotelliin. (Kenttatyopdivikirja
1.8.2913: Izhma.)

Pudasjérviset kutsutaan Komiin yleensd juuri Zavalinka -festivaalin aikaan.
Télloin on tarjolla hienoja eldmyksid, mutta syy on myos taloudellinen.
Festivaali mahdollistaa vieraiden vastaanottamisen, silli sen budjettiin on
varattu majoitus— ja ruokailukuluja festivaalin osallistujille. Alueen budjetissa
erillistd yhteistyorahoitusta ei ole. Festivaali jétti usein ldhtemattomét muistot
vierailijjoiden mieliin. Haastateltavat mainitsivat muistoina upeat puvut,
markkinakadun késityokojut ja hyvéin tunnelman. Mieleen jdi my0s vientungos,
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silla festivaali on todella suosittu. Vierailin itse Zavalinka -festivaaleilla vuonna
2013.

Zavalinka on Syktyvdinskin alueen suurin kansanperinnefestivaali, joka
jarjestetddn kesd-heindkuun vaihteessa Vylgortissa. Esiintyjaryhmid saapuu
ympéri Vendjai. Zavalinkan oli aluksi méiird olla perinnetapahtuma, jossa eri
alueiden ryhmit esittelevdt oma perinteensd rituaaleja, kuten héitd tai
perinnejuhlia. Tapahtuma kuitenkin pian kehittyi kansanlauluryhmien
kilpailuksi. Ensimméiinen Zavalinka oli alueellinen, seuraava jo kansallinen ja
kolmas kansainvidlinen. Télloin mukana olivat esiintyjiryhmidt Suomesta
(Pudasjérveltd) ja Puolasta. Tapahtumassa esiintyvdt ryhmét ovat harrastajia.
Lahes joka kylédlldi on oma kansanlaulukuoronsa. Aluksi osallistujat olivat
mummojen ja vaarien kansankuoroja, mutta viime vuosina nuorten osuus on
kasvanut. Festivaali on avoin kaikille folkloreryhmille, ei vain suomalais-
ugrilaisille. Informanttien mukaan kansanmusiikki ja perinne ovat Komissa
nuortenkin suosiossa. Zavalinka-festivaaleilla paikallislehden mukaan vieraili
noin 600 ihmistd vuonna 2013, jolloin vietettiin festivaalin 10-vuotisjuhlaa.
Syktyvdinskin pddmies Oleg Lashanev ldhetti kauttani juhlaterveiset
pudasjérvisille ja kertoi festivaalin tarkoituksesta:

Festivaalimme on nyt 10 vuoden aikana kasvanut tunnetuksi Vendjdlld. Meille ei
tule vain suomalais-ugrilaisia esiintyjid, vaan esiintyjid kaikkialta Vendjdltd.
Meille on tdrkedd tutustua toinen toisiimme, oppia toistemme kulttuurista.
(Vainio 25.9.2013.)

Pudasjdrvelld vastaavan kaltaisia suuria kansanfestivaaleja ei ole. Pienempi
vuosittaisia perinnetapahtuma on Pudasjirven Kotiseutumuseolla jirjestettivé
kotiseutujuhla, jossa myds Pihlajan Helmet -ryhméd esiintyi vuonna 2007.
Seuraavalla kerralla vuonna 2013 yksi Pihlajan Helmet -yhtyeen esiintymisista
Pudasjarvelld oli paikallisessa Koillis-Volokki -kansanmusiikkitapahtumassa.
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6.6

Suosittu juhla koko suomalais-ugrilaisessa maailmassa on Ivana Kupala,
juhannus, jota Vendjilld vietetddn kaksi viikkoa my6hemmin kuin Suomessa.
Osallistuin Zavalinka-festivaalin yhteydessd pidettyyn Ivana Kupala -juhlaan
Komin Etnopark -keskuksessa vuonna 2013 (Kuva 12). Tyypillistd ohjelmaa
juhlissa ovat kansanmusiikkikuorojen esitykset, kansanpukujen pitdminen,
perinneruoka ja vanhoihin rituaaleihin pohjautuvat leikit, muuan muassa
nauhojen solmiminen, mikd Komissa ndytti olevan muutenkin varsin yleinen

tapa. '

Kuva 12. Ivana Kupala -juhla Etnoparkissa. Nauhoja solmitaan heindukkoon.

Moderni luontosuhde

Suhde luontoon ja sen tédrkeys tulee usein esiin informanttien puheessa, ikdan
kuin sivulauseena. Luonto-olosuhteet ovat Suomessa Komissa hyvin
samankaltaiset. Komi on taigametsdd, ja noin kaksi kolmasosaa 415 900
neliokilometrin pinta—alasta on erdmaiden peitossa (Konakov 1998). Komin
aarniometsit ovat Unescon suojelemaa maailmaperintod. Aluetta halkovat suuret
joet. Pohjoinen Komi on poronhoitoaluetta. Pudasjdrvi on pohjoista
mintymetsdd ja paikkakunnalle tirkeitd elementteja ovat Iijoki, vaarat, Sydtteen
kansallispuisto sekd poronhoito.

'8 Nauhojen solmiminen pyhille paikoille on Vendjilld ja Keski-Aasiassa tyypillinen animistiseen
uskoon pohjautuva melko arkinen tapa. Esimerkiksi puunoksaan tai rituaalisalkoon (Komissa ’kedr”)
sidottava nauha toimii lahjana hengille, tuo hyvai onnea tai antaa tilaisuuden esittda toiveen. Kedrejd
ndin tienvarsilla useitakin.
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Nikolai Konakov (1998) on tutkinut komien luontosuhdetta. Hinen mukaansa
pyyntielinkeinot ovat olleet taloudellisesti tdrkeitd komeille vain viime
vuosikymmenié lukuun ottamatta. Maanviljelyksen lisddntyminen véhensi aikaa
mydten pyyntielinkeinojen merkitystd, mutta metsdstykselld oli tirked asema
pitkddn. Komeilla oli omaleimainen pyyntikulttuuri, johon kuului tarkka
pyyntialuejérjestelmé, metsdstysmoraali ja pyyntikultin suhde muinaiseen
kansanuskoon, etupdissd usko paikanhaltijoihin. Metséstys menetti lopullisesti
merkityksensd, kun pikkukylien vidki menetti metsédstysalueensa kylien
pakkosiirroissa. Metsd- kaivos- ja Oljyteollisuuden mydtd  luonnon
hyddyntdminen on muuttunut toisenlaiseksi. Nykyddn se ndkyy muun muassa
valtavina avohakkuina jotka ovat vihentineet Komin metsien pinta-alaa
merkittdvasti. Konakov korostaa luontosuhteen ja maaseutukulttuurin
elvyttdimistd tdrkednd osana kulttuurista revitalisaatioty6td. Elinpiirin ja
periteisen luonnon kéytdon huomioiminen vakauttaisi Konakovin mielestid koko
etnistd tilannetta, koska se perustuu ajatukseen elinpiirin suojelemisesta
yhteisollisesti. Tavoitteena olisi kdyttdd luonnon resursseja monipuolisemmin ja
minimoida ekologiset menetykset eli luonnon tuhoutuminen. (Konakov 1998.)

Poronhoito muodostaa hyvin tirked osan komilaisuutta, vaikka poronhoitajia
ovat vain pohjoisen komit, Izhmalaiset. Heilli on oma elinkeinoon perustuva
kulttuurinsa ja erityinen murteensa. Modernisaatiopaineet,
ympéristdolosuhteiden muutos, etnisen ja ekologisen ymmarryksen kehitys.
(Minahan 2002; Fryer & Lehtinen 2013.) Kaupunkilaisten parissa tuntui eldvén
vahvana késitys, ettd “oikeat” komit eldvdt maaseudulla, mahdollisesti
perinteistd poronhoitajan eldméd. Perinteisen eldmintapojen koettiin liittyvan
voimakkaasti etnisyyteen. Kun suhde perinteiseen eldméntapaan katkeaa,
vaarassa on katketa my0s suhde etniseen identiteettiin. Matkustin pitkdn matkan
pédastikseni Izhmaan, poronhoitajien kylddn toteamaan itse, miltd
ndyttdd “perinteisend” pidetty komien eldméntapa.

Izhmasta sanotaan kaikkialla, ettd tddltd voi Ioytdd alkuperdistd komikulttuuria,
sdilyneitd perinteitd, kielenpuhujia ja toivoa. Porot ja poromiehet ovat kesdisin
tundralla kaukana pohjoisessa, joten niitd en ndhnyt. Porot viedddn laiduntamaan
aina jddmeren rantaan, Nenetsiaan saakka. Porojen sijaan kyld on tdynnd hevosia,
joka on yleisin kulkuvdline ja kuormajuhta, sekd vapaana juoksentelevia lehmid ja

koiria. — Tdmd on kuin suuri ulkoilmamuseo. Nyt kaikki ndyttdvit tekevdt heindd.

67


http://www.amazon.com/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&text=James+Minahan&search-alias=books&field-author=James+Minahan&sort=relevancerank

IThmiset puhuvat keskendidin komia. Ténddn ja eilen kuulin, kun jossakin talossa
lauletaan joukolla komin kielelld. — Kaikki kyldt ovat joen varrella, joka on aina
ollut tarkein kulkutie ja eldmdn Idhde. Emdntdni Zinaidan kesdvieraat, tyttdrien

perheet, ovat jatkuvasti kalassa, olen ndhnyt vain lapset. (Kenttityopaivékirja
1.8.2013: Izhma)

Nykypdivdn luontosuhde konkretisoituu monella harrastusten, muun muassa
kalastuksen, metsédstyksen tai hithdon kautta. Metsdstys ja kalastus pohjoisen
Euraasian kulttuureille vanhaa perinnettd, johon kietoutuu myos lukuisia
myyttejd ja kulttuurisia merkityksid jotka heijastelevat muinaisia ajatusmalleja.
Metsédstykseen ja kalastukseen liittyvissd termeissd on paljon yhtdldisyyksia,
silld ne ovat vanhinta kielikerrostumaa. (Siikala 2002: 19.)

Pudasjérviset ja komilaiset jakavat edelleen muinaisen harrastuksen metsistysté ja
kalastusta kohtaan. Vuonna 2010 ja 2011 pudasjirviset tekivdt vapaamuotoisia
kalastusmatkoja Komiin. Niistd kirjoitettiin Iijokiseutu—paikallislehdessa pitkda
juttusarjaa nimeltd Uralin Juurelle. Matkalla oli mukana kulttuurivaihdon
toimijoita, kalastuksen harrastajia ja pudasjdrvisid toimittajia. Komilaisten
oppaiden kanssa he pédsivit kokeilemaan kaukaisia kala-apajia, joille harva
komilainenkaan ldhtee. Kalastusmatkat ovat toimittaja Juha Hagelbergin
mukaan tarjonneet elimysten lisdiksi my0s oppimista, silldi komilaiset ja
pudasjérviset kalastusmuodot poikkeavat toisistaan. (Haarahiltunen 2010;
Hagelberg 2010.)

Vuonna 2013 Pihlajan Helmet -ryhmén matkassa saapui yksi kalamatkoilta
tutuista erdoppaista, Jura Bochkov, vastavuoroiselle kalastusmatkalle Suomeen.
Oppaana hinelld oli aiemmilta kalamatkoilta tuttuja Pudasjirven kalastusseuran
jésenid.

Hallinnon delegaatioiden vierailuissa luontomatkailuun ja -elinkeinoihin
tutustuminen on ollut tirkedssd roolissa. Erityisesti Komin tasavallan véiked ne
ovat kiinnostaneet. Vierailun kohteina ovat olleet poronhoitotilat, Syotteen
matkailukeskus ja hirsirakentamiseen keskittynyt yhtid Kontio-tuote. Luonnon
hyddyntdminen paikalliselinkeinoissa kestévélla tavalla niyttdd olevan uusi alue,
jota Komissa halutaan kehittéa.
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7.1

7 Kokemukset vuorovaikutuksessa

Roy Wagner esittaa, ettd kulttuuri ei ole kulttuurin luomisen pddméara sindnsé,
vaan kulttuuri on symboli jostakin muusta. Wagnerin ndkemyksen mukaan
kulttuuristen toimintojen pddmé&drdnd on nimenomaan ihmissuhteiden
rakentaminen ja ylldpito. (Wagner 1981: 34.) Tassd kappaleessa kisitellddn
kulttuurivaihdon myo6td syntyvdd vuorovaikutusta toiminnan tasolla. Victor
Turner kuvaa tdtd tasoa termilld exegetical level. (Turner 1967: 50-52.) Se
kasittdd erilaisia subjektiivisia kokemuksia joita tarkastelen esimerkkeind eri
toimijaryhmien (suunnittelijat, virkamiehet, osallistujat -opettajat ja oppilaat)
ndkokulmista. Namé toimijat ovat Turnerin ndkdkulmasta osallistujia ja
rituaalispesialisteja, tutkimuksen nékokulmasta kulttuurivaihdon
asiantuntijainformantteja. Wagnerin mukaan kulttuuri tulee nédkyvéksi vasta
kulttuurishokin myd6td. Kulttuuri siis keksitddn toisen kulttuurin avulla ”being
invented out of each other and through the other”. Tatd mekanismia Wagner
kutsuu objektifikaatioksi. (Wagner 1981: 50.) Nakokulma toiseen kulttuuriin
avaa siis my0s oman kulttuurin merkityksid ja auttaa ymmaértdméén sen
ominaispiirteitd. Kokemukset syntyvit vuorovaikutuksen kautta vierailuissa ja
tyOpajoissa, nimenomaan kohtaamisen, yhdessé olemisen ja tekemisen kautta.

Tarkastelen Pudasjarvi—-Komi vuorovaikutusta kolmella sektorilla jotka ovat
perinne, kasvatus sekd hallinto. Eri sektoreilla toiminnan muodot, merkitykset
ja toimijat eroavat toisistaan, mutta ne myds limittyvét tiiviisti toisiinsa. N&illd
sektoreilla tapahtuvia kulttuurivaihdon toimintoja ja niihin liittyviad kohtaamisen,
oppimisen, ystdvystymisen, luottamuksen ja vaikutteiden omaksumisen
kokemuksia avaan tdssé luvussa.

Perinne nayteikkunana

7.1.1 Inspiroivaa kuvataideyhteistydta

Taidendyttelyvaihtoa on jérjestetty Pudasjdrven ja Komin vililld useita kertoja.
Taidendyttelyn etuna on jirjestimisen helppous ja pienet kustannukset.
Niyttelyissd on yleensd kisityokeskus Zaranin lasten piirustuksia tai
keramiikkatditd. Pudasjérvelld on jdrjestetty 5 nédyttelyd, joista yhden
pystytimme kisityOkeskus Zaranin opettajien ja oppilaiden vierailun aikana
vaihtohankkeessa vuonna 2013. Seuraavana vuonna 2014 suunniteltiin yhteinen
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kuvataidekilpailu ”Minulla on onnea”. Kilpailuun osallistuneiden komilaisten
lasten ty6t ldhetettiin suomeen ja suomalaisten lasten ty6t Komiin vuonna 2015.

Nayttelyvaihto antaa hyvdn nédyteikkunan kulttuuri- ja taidekasitykseen.
Pudasjdrvelld 2013 esilld olleen ndyttelyn kuva-aiheet kuvasivat komilaista
elamdid: myyttejd jumalsankareineen, perinneasuihin pukeutuneita ihmisié,
paikallisia eldimid sekd arkipdivén toimia, kuten hiihtoa, mokilld oloa ja ajan
viettdmistd ystdvien ja perheen parissa. Opettajat ja taiteilijat ihailivat
komilaisten lasten tdissd erityisesti niiden iloisuutta. Tdmé oli piirre, jonka
puuttuminen suomalaisten lasten tdistd oli erddn informantin mukaan hélyttava
esimerkki yhteiskunnan ja taiteenopetuksen tilasta. Toiden korkea taitotaso ja
estetiikka tekivét vaikutuksen oppilaisiin ja motivoi heitd kehittdimddn omaa
tyoskentelyadn.

- Kun aattelee niitd taideteoksia, ne oli ihan pienten tekemid niin ne oli ihan tosi
siistejd.

- Nekin nytkin Kurenalan koululla, ihan sen ndkdisid, ettd olisivat ihan aikuisten
tekemid. Ne on aloittaneet ihan pikkuisina, sielld koululla oli ihan 4-5
vuotiaitakin. (Pudasjarven nuorten ryhmahaastattelu.)

Kansainvilisten tydpajojen myotd perinteeseen ja kédentaitoihin saatiin
konkreettinen nikokulma ja oppilaille piristdvad vaihtelua. Oppilaat innostuivat
uusista toistd ja tekniikoista seké ottivat vaikutteita.

Pari vuotta sitten kun Valeri oli tyopajalla, silloin tehtiin kukkopillid ja muuta.
Suomessahan meilld keramiikka ei ole niin koristeellista. Silloin huomasin, ettd
meiddnkin nuoret, kun alkoivat tekemddn, huomasivat eron meiddn ja heiddin
keramiikan vdlilld. Silloin huomasin, ettd piirteet ja koristeet siirtyivit meiddn
nuorten toihin. (Opettaja (21-50) Suomi.)

Myo6s  komilaisia  kiinnostaa  suomalainen  taide. = Vuoden 2013
kulttuurivaihtovierailuilla taideryhmaé vieraili Oulun taidemuseossa. Vierailu heritti
kiinnostusta nimenomaan siksi, ettd sielld oli mahdollisuus ndhdi jotain erilaista,
mitd Komissa ei ole — modernia taidetta. Modernit taidemuodot tarjosivat hyvii
tasapainoa perinteelle ja uuden ndkokulman kulttuurin ja taiteen tekemiseen.
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Taideryhmien vaihtoon kuuluu yleensi tapaaminen paikallisen taiteilijan kanssa.
Vierailijoille se on kiinnostavaa ja voi antaa uusia virikkeitd. Se my0s laajentaa
yhteistyon piirid ja luo suhteita ammattilaisten vélille. Mukana on ollut useita
Pudasjdrvisid kuvataitelijoita. Vuonna 2013 Zaranin kuvataideryhméd péasi
vierailulle Kari ja Marja-Leena Tykkyldisen taidekotiin ja saivat tutustua heidan
tuotantoonsa. Vierailuun kuului myds pieni tyOpaja, jossa Marja-Leena
Tykkyldinen opetti nuoria opiskelijoita nahkakorun tekoon. Opiskelijat pitivat
erityisesti siitd, ettd padsivét itsekin oppimaan jotain uutta. Samalla kun lapset
askartelivat, soi toisaalla kahden kansantaitelijan, Kari Tykkylédisen ja Valeri
Toropovin kansansoitinduetto itsetehdyin soittimin.

Myo6s musiikillisiin vierailuihin on siséllytetty taiteilijatapaamisia. Pihlajan
Helmet ryhmén muusikot ja opettajat tapasivat harmonikkataitelija Timo
Kinnusen Oulun konservatoriolla. He myds pédésivit tutustumaan Pudasjdrven
kirkon urkuihin ja kokeilemana niiden soittoa. Monet osallistujista kertoivat
tallaisten tapaamisten olevan henkilokohtaisia kohokohtia.

7.1.2 Musiikki ja tanssi yhdistédvat

Kuva 13. Pihlajan Helmet -ryhmaé esiintyméssa 2013.

Vuonna 2013 Syktyvkarin kulttuuriopiston Pihlajan Helmet — yhtye esiintyi
Pudasjirven neljén konsertin lisdksi myds Oulussa kahdessa tapahtumassa sekd
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Ranuan markkinoilla (Kuva 13). Ryhma esiintyi Pudasjirven delegaatiolle myos
Komissa Kulttuurifoorumin 2009 aikaan. Tanssiesitykset ovat olleet avoimia
yleisolle ja siten tavalliselle kuntalaiselle ndkyvin kulttuurivaihdon muoto. Ne
olivat jddneet pudasjdrvisten haastateltavien mieleen erittdin positiivisina
kokemuksina.

Ja tietenkin musiikki ja tanssi, miten he pystyy panostamaan kun se kansa on
kuitenkin kéyhdd! Miten he on pystyneet panostamaan niin? Se musiikki ja
iloisuus niissd esityksissd... se lyo dllikdlld... kun kdvimme niissd kesdjuhlissa,
onhan ne kdsittdmdttomid. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Kulttuurivaihto perinteen ja taiteen kautta on positiivinen tapa tehdd Venijéé ja
sen kansoja tutuiksi. Kévi ilmi, ettd etenkin vanhemman ikdluokan keskuudessa
mielikuva Vendjasté ja sen ihmisistd on yleensd negatiivinen. Taidepainotteisen
vaihdon kautta kuva naapurimaan asukkaista alkoi muuttua monipuolisemmaksi
lasten ja aikuisten keskuudessa. Informantti kuvaa Pihlajan Helmet ryhmin
vastaanottoa vuonna 2007 seuraavasti:

Olivat kotiseutujuhlassa, yleisénd satoja ihmisid. Osa varmasti oli ylldttynytkin.
Tavallisilla pudasjdrvisilld, meilldhdn on tietynlainen ajatus, jos puhutaan
Vendjdstd ja vendldisistd. Ehkd se juontuu sota-ajalta ja kun tuossa oli tiukka
raja. Sitd monet ajatteli, ettd sielld on kaikki samanndkosid, kaikki eldd
samanlaisessa poksissa ja laulaa samalla tavalla. Mind uskon, ettd se on ollut
ndmd komijoukkueet ketkd on kdyneet, ovat varmasti avanneet sitd ndkemystd.
—— Ainakin ennakkoluuloja se on pystynyt poistamaan. Itellekin se teki sellaisen
vaikutuksen. Mindkin olen sota—ajan sukupolven lapsi. (Virkamies (21-50)
Suomi.)

Esiintyjille kulttuurivaihto on tirkedd ammattikokemusta, mutta my0s
tutustumista Suomeen ja sen ihmisiin. Heille oli tirkedd saada nidhda, ettd
suomalaiset olivat kiinnostuneita heiddn esityksistddn ja kulttuuristaan. Toisen
kulttuurin kohtaaminen ja sen positiivinen kiinnostus koettiin omaa kulttuuri-
identiteettid kasvattavana tekijana.

Minusta se oli tdirkedd, kun opiskelijat voivat mennd ulkomaille, ei

matkustamaan, vaan ndyttimddn minkdlainen ammatti heilld on ja mitd heille

antaa tamd ammatti. Ei vain turistimatka, vaan kulttuurimatka, tdmd on hyvin
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7.2

tirkedd. Me emme vain mene katsomaan ulkomaalaista kulttuuria, vaan
ulkomaalainen kulttuuri on kiinnostunut tutustumaan komilaiseen ja vendldiseen
kulttuuriin. — kun menemme katsomaan toista kulttuuria, me ymmdrrdmme,
mikd arvo on meiddn omalla kulttuurillamme. (Suunnittelija (21-50) Komi.)

Musiikki- ja tanssiesitykset ovat myds Zavalinka—festivaalin keskeisté sisaltoa.
Kansanlaulufestivaali Zavalinka oli monelle Pudasjiarven kulttuurivaihdon
osallistujalle ensikosketus suomalais-ugrilaisten kansojen musiikki- ja
tanssiperinteeseen. Useampi informanteista kertoi festivaalin iltajuhlan tehneen
lahteméttdmén vaikutuksen:

Niitd rupesi ympdri Komia tulemaan niitd esiintyjdaryhmid, kansallispuvut oli ja
soitinvehkeet. —— Siihen [majoitusalueelle] tuli kaksi poikaa jotka laittoi
kovaddniset ja musan soimaan... —— Hetken pddstd siind oli kansallispukuisia
soittajia, pistivdt juhlat pystyyn. Siind oli lauluesityksid ja tanssiesityksid koko
ajan. Semmoinen ei suomalaisilla onnistu. —— Sielld soitettiin ja ihmiset
tanssivat pihan ympdrilld. Me seisottiin parvekkeella ja katottiin ettd huh huh,
tilld ajalla saatiin juhla pystyyn. Md en muuta pystynyt, kun kattomaan.
Kdéytiinhdn mekin sielld pyorimdssd sitten. Meitd kdvi sitten oppaamme
vetdmdssd puolivdkiselld mukaan. Spontaani juttu. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Pihlajan Helmien vierailuohjelmaan vuonna 2013 kuului myos illanviettoa ja
makkaranpaistoa suomalaisten kanssa. Sielld soitettiin ja laulettiin yhdessd
vendldisii, suomalaisia ja komilaisia kappaleita. Komilaisia kiinnosti
suomalaiset laulut ja ilahdutti my6s venildisten klassikoiden laulaminen
suomeksi.

Kasvatus painottaa yhdessa tekemista

7.2.1 Tyépajat toiminnan muotona

Kasvatussektorilla kulttuurivaihdon muotoja ovat taideopetukseen liittyvit
tyopajat. Sektori linkittyykin tiiviisti perinnesektoriin. Timén sektorin vaihto on
kaikkein vuorovaikutteisinta, sillda l&dhtokohta on yhdessd tekemisessa.
Padmadrand ei ole vain eldmykset, vaan my0s oppiminen. Vuonna 2013
tyOpajoja jérjestettiin kahtena pdivdand Pudasjdrven alakoulujen kolmas- ja
neljasluokkalaisille sekd yhtend iltana myds kansanopiston lasten ja nuorten
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taideryhmaélle. TyOpajoissa valmistettiin savisia lintupillejd ja kankaisia
perinnenukkeja. Pihlajan Helmet ryhmé puolestaan osallistui monikulttuuriseen
Kulttuurit Vaihtoon! — tyOpajapdivddn vierailullaan 2013. He opettivat
tyOpajassaan komilaisia kansantansseja ja osallistuivat suomalaisten
perinneleikkien, tilkkutdiden ja linnunponttdjen tekemiseen.

TaidetyOpaja, venéldisittdin “master klass” (mestarikurssi, taitopaja) on
Pudasjarvi-Komi kulttuurivaihdossa todettu hyvéksi toiminnan tavaksi.
TyOpajoja on jérjestetty vuodesta 2006 alkaen. Lasten ja nuorten
kulttuurivaihdon osana on useimmiten ollut tydpaja, jossa on suomalaisia ja
komilaisia osallistujia. Taidetydpajan merkitys tiivistyy kolmeen pditeemaan:
kéddentaitojen kehittiminen, perinteisten tekniikoiden oppiminen ja yhdessi
tekeminen. TaidetyOpajoissa kéytetyt tekniikat ovat Vylgortin lasten
kasityokeskus Zaranissa opetettavaa kasityOperinnettd: savisia lintupilleja,
perinnenukkeja ja tuohitditd. Opetus tapahtuu kéddestd pitden nayttamailla, eikd
kielimuuri osoittautunut ongelmaksi. Toisinaan mukana on ollut myds tulkki.
Tilanteen erityislaatuisuus saattaa olla yksi tekija mikéd lisdd opetustilanteen
vaikuttavuutta.

[Lapset] seurasivat ja kuuntelivat hirveen intensiivisesti tditd opetusta.
Tyévalinta oli onnistunut, tuo savipilli, ettd sai oikean kdyttéesineen, jolla on
funktiota. — Oli hyvd tdmd opettaja [Valeri Toropov], tuo vanhempi herra siind.
Hdnelld oli sellaista positiivista auktoriteettia, hdn kerdsi kiinnostuksen
oppilailta. (Opettaja (21-50) Suomi.) (Kuva 14.)

Kuva 14. Lapset seuraavat tarkkaan Valeri Toropovin opetusta.
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Tydpajoilla oli selvésti myds perinteeseen liittyvd opetuksellinen funktio. Itse
tekeminen avasi uuden nikokulman perinteisiin esineisiin,
talonpoikaiskulttuuriin ja aikaan, jolloin “kaikkea ei ostettu valmiina kaupasta”.

Ndmdhdn oli pojat revetd ilosta kun oli saanut sitd kukkopillid tehd. Ne ei ollut
ikind edes kuullut, ettd sitd voi jopa puhaltaa ja ldhtee ddni. Minun ikdiselle on
itestddn selevid. Namdkin pojat oli aatellut ettd se on kirjahyllyssd joku koriste,
jostakin ostettu. Se oli minusta hyvin kuvaavaa. Meiddn lapsetkin ne hoksasivat
sen, ettd tdmd on tehty ite ja tdmdn voi tehdd ite. (Virkamies (21-50) Suomi.)

TyOpaja saattoi yhtd aikaa tarjota nikdkulmia oman kulttuurin historiaan ja
toiseen kulttuuriin.

—Mitd luulette, miksi tuollaiset masterklassit ovat hyédyllisid suomalaisille lapsille?

- He voivat laajentaa tietimystidn. Hyvd oppia jotain muistakin

kulttuureista. Ettd on muitakin ihmisid ja oppia mitd he tekeviit.
(Suunnittelija (51-80) Komi.)

Pedagogisen siséllon lisdksi toiminnallisuutta ja yhdessd tekemistd pidettiin
tarkednd osana alakouluikdisten kulttuurivaihtoa. Yhdessd tekeminen luo
konkreettisen siteen tuntemattomien vélille. Opettajat pitivdt lasten kanssa
tyoskennellessd toiminallisuutta erityisen tirkednd menetelmana.

Se ettd toiminnan ja tekemisen kautta kohdataan, silloin siind ei edes ajatella
mistd ollaan ja puhutaanko yhteistd kieltd. Pikku-oppilaat, ei niilld tahdo
kiinnostaa kuunnella niitd esitelmid. IThan sen konkretian kautta se jdid mieleen.
Ettd ne saattaa sitten muistella pitemminkin sitd kukkopillid ja mistd ne olivat
ne ihmiset. Ehkd joku jyvinen jdd mieleen. Jid semmoinen positiivinen asia ja
itsetehty esine. Siind tulee kaikki, se kdsilld tekeminen, kuuleminen, aistiminen,
visuaalinen, auditiivinen, ne kaikki asiat ja se kulttuuri tulee kaikilla aisteilla ja
kanavilla lapsen kohdattavaksi. (Opettaja (21-50) Suomi.)

7.2.2 Kohtaaminen ja ystédvystyminen

Oppilaat olivat yhtd mieltd siité, ettd suonalaisten lasten ja nuorten tapaaminen
oli vierailujen parhaita kokemuksia. Tydpajoissa taideoppilaat opettivat kidesta
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pitden suomalaisia koululaisia. Yhdessdolo jatkui uusien ystdvien kanssa vield
vilitunnillakin. Komiin suuntautuneilla vierailuilla lasten- ja nuorten tydpajoissa
oli mukana myo0s paikallisia oppilaita. Jotkut mukana olleista nuorista olivat
syventdneet kiinnostustaan jatkamalla kommunikaatiota tai vendjén kansoihin,
kulttuuriin ja kieleen tutustumista. Tanssinopiskelijoilla mahdollisuuksia tavata
suomalaisia nuoria oli vihemmaén kuin taideopiskelijoilla ja niitd kaivattiinkin.
Yhtend iltana he osallistuivat Jyrkkékosken huvialueella jarjestettyyn diskoon.
Itse himmastyin siitd, kuinka avoimia pudasjirviset nuoret olivat kohtaamaan
komilaisten nuorten kanssa. Yhteiseksi kieleksi riitti tanssi eikd ennakkoluuloja
tai muukalaisvihamielisyyttd ndkynyt missddn. Samaan aikaan Komin musiikin-
ja tanssinopettajat saivat johdatuksen suomalaiseen tanssilavakulttuuriin.

My®ds opettajat mainitsivat yhdeksi kulttuurivaihdon tirkeimmistd teemoista
henkilokohtaisen kohtaamisen oppilaiden vililld. Opettajien mukaan se lisdd
vaikuttavuutta ja oppiminen on syvempaid. Téarkedd oli nimenomaan kokea,
millainen on ulkomaalainen ihminen, suomalainen tai venéldinen.

Jos me vaan kirjasta luetaan joistakin maista ja ihmisistd, niin onhan se
ulkokultaista. Sitten kun ollaan ihmisten kanssa henkilékohtaisesti tekemisissd
ja niinhdn sitd pitdisi olla, niin oppii arvostamaan ja oppii tuntemaan ja
uskaltaa jopa puhua. Minusta on tdrkedd se tapaaminen ja kohtaamistilanne.
(Opettaja (21-50) Suomi.)

Oikein hyvd, ettd on henkilokohtainen tutustuminen. Kuin esimerkiksi sinun
kanssa, sind et ole virallinen henkild, vaan heilld on mielenkiintoista puhua,
kiinnostua, kuulla mikd kiinnostaa sinua, ndhdd ettd olette hyvin samanlaisia tai
véhdn erilaisia. Se on oikein hyvd. (Suunnittelija (21-50) Suomi.)

Nuoriso tykkdd matkustaa ja tutustua toisiin nuoriin. Oikein tdrkedd meiddn
nuorille. Silld oppivat ymmdrtimddn muita ihmisid ja kulttuureja, ilman kontakteja
he eivit sitd opi. Kunnioitus ihmisten vililld kasvaa. (Opettaja (51-80) Komi.)

Monille aikuisille osallistujille — suunnittelijoille ja virkamiehille — muodostui
vuorovaikutuksen myotd kokemus samankaltaisesta mentaliteetista, eli
mielenlaadusta suomalaisten ja komilaisten valilld. Se arveltiin johtuvan
samankaltaisista elinolosuhteista, luonnosta tai yhteisistd suomalais-ugrilaisista
juurista. Myds eroja havaittiin, nimenomaan venéldiseen mentaliteettiin
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7.3

verrattuna suomalaiset ndyttdytyivdt rauhallisina, luonnonldheisind ja
hiljaisuutta rakastavina ihmisiné. Toisaalta samoja piirteitd pidettiin yhdistdvind
suomalaisten ja komilaisten vélilld. Samanlaisuutta pidettiin positiivisena ja
yhteyttd lisddvénd ominaisuutena. Juuri siksi yhteistyd nimenomaan komilaisten
kanssa ndyttaytyi monelle mielekkddné yhteistyon suuntana.

Suomessa eldmd on hiljaisempi kuin Vendjdlld. Te suomalaiset rakastatte
luontoa, toivotaan ettd vendldiset oppivat tdtd teiltd. (Opettaja (51-80) Komi.)

Suomalainen ja komilainen mentaliteetti lihelld toisiaan. Se rauhallisuus,
hyvdntuulisuus ja rakkaus omaa maata kohtaan ja yhteys luontoon. (Oppilas (5—
20) Komi.)

Samanlaisuuden kokemukset tuntuivat kiinnittyvin mentaliteettiin ja arvoihin.
Suomalais-ugrilaisuus néyttiytyi positiivisella tavalla yhdistdvind tekijana
ihmisten valilla.

Kylld mulle ainakin oli rikkaus se, ettd jollakin tavallahan sen suomalais-
ugrilaisuuden kokee osaksi itsed. — Ja aika pian tuli niiden komilaisten kanssa
sellainen tunne, ettd ollaan niin kuin yhtd kansaa. [nauraa] On se aika paljon, kun
ajattelee kansainvilistymistd. Ja hirvedsti karisee ennakkoluuloja. Samoja ihmisid
ollaan. (Suunnittelija (51-80) Suomi.)

Delegaatiot

7.3.1 Tutustuminen, luottamus ja suhteiden yllapitaminen

Hallinnon sektorin tapa tehdd kulttuurivaihtoa ovat delegaatiovierailut.
Delegaatioiden jdsenet ovat yleensd kunnanjohtajia, virkamiehié ja litke-eldmén
edustajia. Delegaatiovierailu on kulttuurimatka, jossa tutustutaan toisen
osapuolen ihmisiin ja elinymparistoon, lujitetaan yhteistydsuhdetta, omaksutaan
vaikutteita ja mietitddn uusia yhteistyon muotoja. Delegaatiovierailut alkoivat
opettajien ja suunnittelijoiden véilisestd yhteistyostd, mutta kulttuurisuhde
laajeni jo hyvin varhaisessa vaiheessa hallinnon sektorille.

Viimeiseen asti oli pimennossa ketd sielld [ensimmdisessd] delegaatiossa oli.

Oli taideohjaaja ja jotakin nuorisoa. Rajan yli kun tulivat, niin ilmoittivat, ettd
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sielld on mukana myéds kaupunginjohtajaa ja aluejohtajaa vastaava henkilé
[Artur Rudolf]. Hdn oli ihan ylldtyksend ujuttautunut mukaan porukkaan. Siitd
alkoi vipind. Ei hdn ollut vaatinut mitddn erityisohjelmaa, tuli vaan kattomaan.
Mutta se veti vastinkumppaniksi muutamissa tilaisuuksissa ja piti ruveta perddn
kattomaan ettd mitd ollaan esittdmdssd ja miten kollega viihtyy. Siitihdn seurasi
vastavierailukutsu ja sielld Idhdettiin kdymddn. (Pauli Harju, Kunnanjohtaja
vuonna 2006.)

Osallistujat painottivat, ettd ensimmaéinen vaihe on tutustuminen. Siihen pitda
varata aikaa ja karsivillisyyttd. Vasta suhteiden luomisen ja kulttuuriin ja
ihmisiin tutustumisen myo6té voidaan suunnitella jotakin konkreettisia yhteistyon
muotoja. Toimijat korostivat suhteiden luomisessa henkilokohtaisuutta ja halua
aitoon vuorovaikutukseen.

Ja vendjdinen kysyy ensisijaisesti, ettd kuinka sind voit? Tdd on niin virallista.
Jos et itse anna itsestdsi mitddn, et mitddn saakaan. Jos oot kylmdn viilid ettei
kosketa, vaan keskittyy bisneksiin. Vaan pitdisi lihted suhteiden luomisesta ja
opetella tuntemaan ihmiset. Silld tavalla pddsee paljon pitemmdlle. Kylli se
metsd vastaa niin kuin sinne huudetaan, ja on se hirveen paljon persoonasta
kiinni. (Suunnittelija (51-80) Suomi.)

Ensin ldhdetddn tutustumaan siihen kulttuuriin mikd sielld maassa on. Ja sitd kautta,
kun me opitaan tuntemaan ne ihmiset, heiddn historiansa ja heiddt... kun kuitenkin
on erilainen se ympdristo kuin meilld. Kylld se sitten aikanaan tulee se, jos on
elinkeinopoliittisia tarkoituksia. Se tulee seuraavassa vaiheessa se raaka bisnes
siind. En usko sellaiseen yhteistyohon, ettd jos mennddn vaan bisnes mielessd
vhteistyésopimusta tarjoamaan. — Kun olen keskustellut paikallisten yrittdjien
kanssa, kylld ne nékee timdn saman jdrjestyksen ainuana oikiana. Ei sillain, ettd
mennddn valmiit sopimuspaperit salkussa sinne. (Virkamies (21-50) Suomi.)

Etenkin alkuvuosina delegaatiot ovat olleet monipuolisia siten etti mukana on
ollut taiteilijoita, opettajia, opiskelijoita, virkamiehid, kunnanvaltuutettuja ja
litkke-eldmén edustajia. Lasten roolia delegaatioissa eivdt Pudasjiarven toimijat
aina ymmaértineet, mutta yhteistydn myotd selvisi, kuinka lapset liittyvét
oleellisesti juuri arvoihin joita Komissa pidettiin tdrkeind. Monipuoliset
delegaatiot tekivdt my0s vierailuista joidenkin haastateltavien mukaan
mielenkiintoisempia. Nykyddn hallinnon delegaatiot ndyttavit tekevdn omat
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vierailunsa, kulttuuritoimijat omansa. Erds Pudasjdrven virkamiehistd kuvaa
lasten roolia vuorovaikutuksessa keventdjind. Lasten ja nuorten mukanaolo
vaikutti myo6s virkamiesten kokemukseen positiivisella tavalla:

- Ei tadltd oo kdyty muissakaan maissa semmoisina delegaatioina, Toki
virkamiehet on varmasti kdyneet kunnanjohtajat tai elinkeinojohtajat,
mutta niin ettd poliitikkoja mukana ja komissa oli mukana lapsiakin.

- K: Mikd merkitys niilld lapsilla?

- Ainakin mulle silld oli iso merkitys.

- K: Miten?

- Oli mukavampi lihted. Olis ollut paljon jdykempi, jos oisin yksin mennyt,
Ois siind saattanut muutama pdivd mennd hukkaan. Ja kun ne lapset olivat
niin innoissaan siitd. (Virkamies (21-50) Suomi.)

Luottamus ja jatkuvuus olivat selkeidsti keskeisid arvoja, joita virkamichet ja
suunnittelijat painottivat. Pidettiin tdrkednd, ettd alkanutta kulttuurisuhdetta
pidetddn ylla. Kulttuurivaihtosuhteelta toivottiin kaikilla sektoreilla jatkuvuutta
ja syvenemistd. Tami tarkoittaa sitd, ettd yhteistyohon halutaan sitoutua
molemminpuolisesti ja  toivottiln  mahdollisuuksia  suunnitella  sitd
pitkdjanteisesti. Tarkeimpédnd pidettiin kuitenkin sitd, ettd yhteistyolld on
mahdollisuus jatkua nykyisten kumppanien kanssa.

Nyt sitd halukkuutta meiddn kanssa yhteistyohon olisi muillakin. Mutta ei voi
hajottaa liikaa, pitdd keskittyd siihen mitd on Idhtenyt rakentamaan.
(Suunnittelija (51-80) Suomi.)

Tutustuminen, vuorovaikutus ja kulttuurivaihto niyttdytyivét jo sellaisenaan
hyvénd padmadrand yhteistyolle. Monet pudasjérvisistd virkamichistd
painottivat pddmddrdnd nimenomaan yhteistyon kehittimistd kaupalliselle
puolelle, mutta kulttuurivaihdon yllépitiminen jo sindnsd voi olla tirked
paamadrd. Syktyvdinskin aluejohtaja Oleg Lashanev painotti nimenomaan néita
niakokohtiaan tervehdyksessdan pudasjérvisille:

Meille on tdrkedd tavata, tutustua ja puhua kanssanne. Haluamme tehdd
yhteistyotd koulutuksen ja kulttuurin saralla, miettid yhteistyotd myds muilla
eldmdn aloilla ja tydskennelld nuorison kanssa. — Tdrkeintd on ihmisten

ldhentyminen ja ymmdrryksen syntyminen vdilillemme. (Vainio 25.9.2013.)
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Henkilokohtaisten suhteiden solmimista pidetddn yleisesti Vendjd-yhteistyon
edellytyksend. Kohtaaminen ja tutustuminen ovat johtaneet myds aitojen
ystdvyyssuhteiden syntyyn. Sitd voidaan pitdd voimavarana, joka kannattelee
yhteistyotd ja motivoi yhteyden pitdmiseen myds suvantoaikoina. Hallinnon
toimijat pitdvat suhteiden luomista ensiarvoisen tarkednd nimenomaan hallinnon
toimijoiden vilille. Kuitenkin niin Pudasjarvellda kuin Komissa, ovat hallinnon
johtohenkil6t vaihtuneet tiuhaan. Pudasjérvelld on yhteistyossdé mukana jo
kolmas kunnanjohtaja. Paikallis- ja aluejohtajien vaihtuessa tehdddn uudet
tutustumisvierailut. Tatd pidettiin turhauttavana hidasteena, mutta myods
valttamattomyytend. Yhteistyon keskittyminen henkildsuhteiden varaan sai
hieman myos kritiikkid. Ajateltiin ettd se voi aiheuttaa uhan jatkuvuudelle
ihmisten eldkdityessé, uupuessa tai vaihtaessa virkaa. On vaarana, etti yhteistyd
loppuu kokonaan, jos vastuuta ja halua jatkaa ei ole onnistuttu siirtdméén
riittavéasti eteenpdin. Siksi pidettiin tirkeédna, ettd yhteistyotd tekevét instituutiot,
eivit niinkéén henkil6t.

Siitd helposti muodostuu sellainen henkilokohtainen harrastus joka ei silloin vie
sitd yhteistd etua eteenpdin. Ja toisaalta kuin johtajat vaihtuvat, kun tulee tuo
ikdkysymys. — Sillain ettd se luonnollisesti jatkuu, eikd henkildtasolla, vaan
toimijoitten tasolla. (Virkamies (51-80) Suomi)

Rahoituksen ongelmat vaikuttivat olevan suurin riski jatkuvuudelle.
Rahoituksen puute ndyttdytyi esteend tehdd suunnitelmia pitkélla aikajénteella.
Resurssien takaamisen katsottiin olevan hallinnon sektorin vastuulla.
Konkreettisia méérdrahoja tai selkeitd toimintasuunnitelmia kulttuurisuhteen
ylldpitoon ei kuitenkaan ole kummallakaan osapuolella. Monet toimijoista
tiedostivat ongelman, mutta konkreettisia tekoja sen korjaamiseksi ei ole tehty.

Kannattaisi varmaan miettid se lihtokohta, ettd mitd kaiken kaikkiaan haetaan
Jja luoda joku, sen kaltainen, ettd loytyisi jatkumoa tulevaan. Ei hdtdilld mutta
luoda turvallinen jatkumo. Ettei se ois kysymyksenalainen, toimitaanko vai eiké
toimita. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Etenkin taiteen ja kasvatuksen sektorit kérsivét suuresti resurssien puutteesta.
Sektorin  toimijat esittivdat kritiikkid sitd kohtaan, ettd hallinnon
delegaatiovierailuihin maéérdrahoja “ndyttdd aina 16ytyvdn”. Vuoden 2013
hankkeisiin rahoitusta piti raapia kokoon sieltd tiddltd” ja timd kuormitti
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suunnittelijoita raskaasti, silld tyotd tehtiin myos vapaa-ajalla. Vaikuttaa siltd,
ettd resurssipula vaikuttaa konkreettisesti suunnittelijoiden motivaatioon
tyoskennelld yhteistyon jatkuvuuden eteen.

Hallinnon sektoria ja delegaatioita pitivdt hallinnon virkamiehet ja valtuutetut
oleellisina yhteistydn olemassaolon kannalta, mutta kaikki olivat silti yhtd mieltd
siitd, ettd kdytdnnon tyon on tapahduttava toiminnassa. Tarkeimmisté toiminnan
sektoreista on kuitenkin erimielisyytté: taide, opetus vai liike-elama? Esitettiin
myos, ettd hedelmaillisinté olisi yhteistyo jossa kaikki sektorit olisivat yhdessa
mukana. Liike-eldmdn yhteisty6td on lammitelty vuosien ajan, mutta se ei ole
kuitenkaan kéynnistynyt toivotulla tavalla. Taidesektorilla toivottiin, ettd
yhteistyon fokus voisi palautua tekemiseen taiteen ja nuorten parissa. Nyt
suunnittelijoiden ryhma kritisoi voimakkaasti sitd, ettd yhteistyd on “karannut
hallintoon”, ja kulttuurisuhde keskittyy pddosin hallinnollisten sektorin
suhteiden ylldpitoon, ei konkreettiseen toimintaan.

Elikkd yks mikd on negatiivista on, ettd komiyhteistyé on jossain korkealla, ei
kohtaa. Jos halutaan yhteistyétd niin se mennee... Viimeviikolla komista vieraili
korkeatasoinen ryhmd jolle ei taatusti pitinyt rahoitusta hakea tdilld tavalla. —
—Kun tehtiin yhteistyésopimukset, ensimmdiselld kerralla oli kaupunginjohtajat
ja muut — ettd mennddn oppilasvaihtoon ja opettajavaihtoon, ettd se ois
kaytdannon tekemisen tasolla. Aina kun tulee uusi valtuusto, pitid ne kédyttdd
sielld ensin. Menee aina neljd vuotta, ettd pddstddn sinne ruohonjuuritasolle.
Tuossakaan delegaatiossa ei ollut yhtddn tekijdtason ihmistd. Ei ollut tddlld eikd
sielld. Toivoisin ettd siind ois jatkuvuutta. Se on sellaista poukkoilevaa. —
Mikd tehdddn se linjaus, se ei pidd kauaa. (Suunnittelija (51-80) Suomi.)

Ratkaisuksi sekavuuteen ja rahoituksen ongelmiin on Pudasjirven
kunnanvaltuustossa ehdotettu yhteistyosuunnitelman laatimista kaupungin
kansainvilisyyssuunnitelmassa. Suunnitelma auttaisi tekemiin yhteistyon ja
jatkuvuuden konkreettiseksi ja se oletettavasti védhentdisi epdvarmuutta ja
stressid toimijatasolla. Suunnitelman puolesta puhuivat vuonna 2013
haastatteluissa useimmat Pudasjérven hallinnon ja toimijatason avainhenkilGista,
mutta puhuttua suunnitelmaa ei kuitenkaan vield ole tehty. Suunnitelman
siséllostd oli luonnollisesti erilaisia ajatuksia, mutta yhteinen ndkemys oli, ettad
oli se millainen tahansa, sen toteuttamiseen ja sen rahoittamiseen pitdd sitoutua.
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7.3.2 Vaikutteiden omaksuminen

Hallinnollisilla vierailuilla ohjelmaan kuluu yleensd tutustumista kunnan eri
sektoreihin: kouluihin, terveydenhuoltoon, matkailuun ja yrityksiin. My®ds
kulttuuriohjelma ja vierailut kulttuurilaitoksiin ovat tédrkedssd osassa.
Tavoitteena on tutustua kumppanin tapaan hoitaa kunnan tehtévié ja myos siihen
todellisuuteen, missd eletddn. Mahdollisuus on hakea vaikutteita tai ideoita
omaan tyohon ja tunnustella yhteistyon mahdollisuuksia eri sektoreilla.

Yhteistyd on johtanut myds konkreettiseen oppimiseen osapuolien vililla.
Selvin esimerkki on Vylgortin lasten késityokeskus Zaran. Yhteistyon
alkutaipaleilla késityokeskus toimi vanhan kerrostalon kellarissa. Suunnitelma
kasityokoulun uudistamisesta tehtiin  ottamalla malliksi Pudasjdrven
kansalaisopiston toiminta. Vylgortin kunnalle myonnettiin suuri presidentti
Vladimir Putinin rahoitus késitydkeskuksen rakennusta varten. Koristeellinen
hirsikoulu (Kuva 9.) valmistui vuonna 2008. Suomen ensimmaéinen hirsikoulu
puolestaan nousee Pudasjérvelle vuonna 2016 ja se on jo ennen valmistumistaan
saanut runsaasti positiivista huomiota (mm. Mainio 19.1.2015).

Kuva 15. Vylgortin lasten kéasityokeskus Zaran.
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Etnomatkailu on Komissa iso kehittdmisen alue. Etnopark-kulttuuripuisto on
tdmin hetken suurin hanke, johon ideoita on poimittu muun muassa Oulun
Turkansaaren ulkomuseosta ja Pudasjarven matkailukeskus Syotteesta.
Arvailujen varaan jdd, tuliko koko idea matkailukeskuksen rakentamisesta
keskelle syrjaseutua Pudasjarven esimerkin myo6td. Monet virkamichistd
korostivat, ettd nimenomaan kansainvélinen ja suomalais-ugrilainen yhteisty6
on edesauttanut rahoituksen saamista suurhankkeelle. Myos lukuisia pienempié
matkailuhankkeita kehitellddn ympari Komia.

Luulen ettd tdmd on auttanut sithen suomalais-ugrilaisen keskuksen saamiseen.
Semmoinen tuntuma mulla on. He hakevat siihen sitd matkailullista néikemystd,
mutta kulttuuri on siind se ndkyvd pointti. Siitd tulee upea paikka, kun se on
valmis. Artur sanoi, ettd se on 10 vuoden projekti, rahoitus tulee vihitellen
Moskovasta. Heilld pitdd olla vain nédyttéd sitten. Tdmd meiddn yhteistyé on sitd
ndyttéd, jolla he on sen saaneet. (Suunnittelija (51-80) Suomi.)

7.3.3 Yhteistyon laajentuminen

Pudasjarviset toimijat huomasivat nopeasti yhteistyon laajetessa, ettd tarvitaan
yhteistyotd “samalla tasolla”. Tasolla viitattiin oppilaiden taitotason lisdksi
toimijaorganisaatioiden samankaltaisuuteen. Kun wuusia osallistujia ja
yhteistyokumppaneita on tullut mukaan, on vastinpareja pitdnyt etsid
Pudasjarved laajemmalta alueelta koko Pohjois-Pohjanmaalta, naapurikunnista
ja Oulusta. Pudasjirven kansalaisopisto solmi yhteistydsopimuksen myos
Syktyvkarin yliopiston kanssa, mutta yhteistyd ei ole konkretisoitunut, silld
yhteistd kosketuspintaa ei ole. Alueellistumaan on kannustanut — tai pakottanut
myds rahoituksen hankkiminen taiteen vaihtohankkeille. Vuoden 2013 Pihlajan
Helmet -ryhmén vierailua varten yhteistyokumppaneiksi ryhtyivdat Pohjois-
Pohjanmaan liitto, Pohjois-Pohjanmaan kansanmusiikkiyhdistys, Oulu-paivit,
Maaseudun Sivistysliitto sekd l&hikunnista Ranua. Téllainen yhteistyén
levidminen voi johtaa my0s sirpaloitumiseen, siten, ettei se palvele endd
alkuperiisid pddmaéria.

Ohjelman pitdd sitten mennd ulkopuolisten rahoittajien ehdoilla. Viimeksi kun
Pudasjdrven  kaupunki oli pddasiallinen rahoittaja, silloin  ohjelma
huomattavasti ystdvyyssuhteita luovampi. Pystyttiin viemddn sinne meiddn

opiskelijoiden keskuuteen. (Suunnittelija (21-50) Suomi.)
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Alueellistuminen néhtiin siis tdrkeénd arvona, mutta ensisijaisesti toimijasektorit

tavoittelivat yhteistyon syvenemistd jo olemassa olevien kumppanien kanssa.

Taiteen ja opetuksen sektoreilla yhteistyon toivottiin laajentuvan siten, ettd

suomalaiset toimijat saisivat kumppaneita Suomesta yhteistyon vahvistamiseen.

Haluttiin jakaa yhteistyoté ja sen hedelmid, mutta my06s vastuuta ja kustannuksia.
Tarkedna pidettiin sitd, ettd komilaisen yhteistydkumppanin toiveisiin ja ”tasoon”
voitaisiin vastata, eikd se ollut aina mahdollista omilla resursseilla. Esimerkiksi

Pudasjarven  kansanopiston harrastajien ja Komin kulttuuriopiston

ammattiopiskelijoiden ei koettu olevan osaamistasoltaan toisiaan vastaavia

vaihtokumppaneita. Ongelmaan etsittiin  apua Oulun ammatillisista

oppilaitoksista. Lasten kanssa yhteistydn ajateltiin olevan helpompaa, kun

taitoerot eivét ole niin suuret. Yhteistyotd tehtiin myos kansalaisjérjestdjen

kanssa. Taiteen alalla kumppaneita olivat Pudasjarven Suomi—Venija-Seura ja

Pohjois-Pohjanmaan kansanmusiikkiyhdistys. Taiteellista yhteisty6tad haluttiin

kehittdd taiteilijoiden vélille koko Pohjois-Pohjanmaan alueella. Pidettiin

tarkednd myos sitd, ettd yhteistyd pysyy tiiviind ja jatkuu tekijitasolla, eli

nimenomaan taiteilijoiden, opettajien ja opiskelijoiden vililld. Toivottiin ettd

yhteisty6té tehtéisiin usean eri taiteenlajin keinoin. Yhteistyon muotoihin oltiin

péddosin tyytyviisid ja jatkaminen samaan tapaan oli se, mitd tulevaisuuden

yhteistydltd ensisijaisesti toivottiin.

Etenkin Komilaiset virkamiehet ja suunnittelijat toivoivat kasvatussektorin
yhteistyon laajenevan koulujen oppilasvaihtoon. Oppilasvaihtoa toivottiin myos
musiikin alalle Pudasjarven kansanopistoon, ammattioppilaitoksiin ja urheilun
saralle. Oppilas- ja opettajavaihdon katsottiin luovan opiskelijoille motivaatiota
ja uudenlaisia mahdollisuuksia kehittymiseen harrastuksessa tai opintoalassa.
Opiskelijavaihtoa ei ole kuitenkaan tehty. Ainoa tapaus oli komilaisen
opiskelijan ty6éharjoittelu Kontio-tuote-yhtiéssda vuonna 2009. Komin Etnopark
oli kiinnostunut yhteisen taidepainotteisen nuortenleirin jirjestdmisesta.
Yhteistyd Etnoparkin kanssa kuitenkin kariutui tuntemattomista syista.
Syktyvdinskin alueen pddmies Oleg Lashanev on ehdottanut yhteisty6td niiden
ammattioppilaitosten vilille, joissa on toisiaan vastaavia opetusaloja
Pudasjérvelld ja Syktyvdinskin piirissa.

Toivon mahdollisuutta nuorten vaihtoon koulujen vdlilld. Meilld on molemmissa

kunnissa tekniikan ja hevosalan koulutusta. Ehkd joku opettajista voisi

&4



kiinnostua. Meitd se hyddyttdisi, olisi hyvdd tapaamista ja oppimista. Ndiyttdd
millaista meilld ja teilld on opiskella.

Jotkut hallinnon toimijoista pitivdt tdrkeimpdnd yhteistydn tavoitteena
nimenomaan kaupallisen alan yhteistyon syntymistd. Yhtymédkohtia on haettu
samankaltaisten yritysten kautta. Pudasjérvelld on suuri elintarviketehdas,
samoin Vylgortissa kanatuotteita valmistava suurkanala. Matkailualalta haetaan
kiinnekohtia ja hirsirakentaminen néhtiin potentiaalisena yhteistyon kohteena jo
alusta saakka, silldi molemmissa kunnissa on hirsitalotehtaat. Vuonna 2012
yhteistydsopimus talotehtaiden vilille saatiin viimein syntymdin. Yhteisten
intressien, ja yhteisen toiminnan tavan 186ytyminen voi siis viedd aikaa.

Syktyvdinskin aluejohtajan, Artur Rudolfin siirryttyd Komin kulttuuriministerin
tehtdviin vuonna 2013, laajeni yhteistyd henkildsuhteiden mukana alueellisesta
Komin Tasavallan yhteistydksi. Maakunnallinen ulottuvuus on tirked
kansainvilisten suhteiden kannalta. Alun perin Pudasjdrven toimijoita Venija-
yhteistyon pariin rohkaisi Oulun lddnin maaherra Eino Siuruainen. Kymmenen
vuoden pédstd ympyrd sulkeutui, kun Pohjois—Pohjanmaan alueviraston
ylijohtaja Terttu Savolainen ja Komin tasavallan pdédmies VjatSeslav Gaizer
solmivat yhteistyosuhteet alueiden vélille (Turunen 17.4.2013; Vendjin
kauppatie 4/2013).

Alueellistumista pidetddn tavoiteltavana myos Opetusministeriossd. Maakuntien
liittojen ja taidetoimikuntien mukanaolon kulttuurivaihdossa katsotaan olevan
yhteisty6téd vahvistavaa. Opetusministeriossé arvioidaan, ettd laajempi yhteisty6
voisi auttaa hankkeita pddsemadin mukaan maakuntaohjelmien ja EU-ohjelmien
rahoituksen piiriin. (Opetusministerié 2005a: 23.) Toistaiseksi tillaista
vaikutusta ei vield ole nékyvissa.

Yhteistydn alueellisesta laajenemisesta huolimatta Pudasjdrved pidetddn
edelleen yhteistyon ytimend. Useampikin virkamies arveli ettd alueellinen
yhteisty0 ei jatkuisi, jos Pudasjdrvi jostain syysta jéttdytyisi pois.

Pudasjdrvi voi vaikuttaa moottorina, ettd yhteistyo levidd ldhialueelle. En usko,
ettd se syntyy satunnaisena kanssakdymisend, vaan Pudasjdrvi vilttimdton osa
Jjatkuvuutta. Muut kontaktit loppuu saman tien, jos Pudasjdrvi lopettaa.
(Virkamies (51-80) Suomi.)
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8.1

8 Ideologiat ja tavoitteet kulttuurivaihdossa

Turnerin symbolien monitasoisen tulkinnan mallin viimeinen (positional level)
taso tutkii Mitd symboleilla halutaan ilmaista ja miksi niitd kdytetddn? Tassa
luvussa kasittelen symbolien kdyton laajempaa merkitystd, niinsanottuja piilevid
merkityksid. Talld tasolla symbolit saavat uusia merkityksid ja niitd kéytetdan
kulttuurin luomiseen uusilla tavoilla (Turner 1967: 50-52). Kulttuurivaihtoa
itseddnkin voi kisitelld symbolina. Avainkysymys on: Mitd merkityksid ja mitd
tavoitteita kulttuurivaihdolla on? Mitd arvoja ndiden taustalla on? Poliittinen
asiantuntijapuhe kertoo arvoista. Luvussa 8.1 avataan perinne- ja kulttuurityén
paikallisia merkityksid. Luvussa 8.2 Kkisitellddn paikallisen yhteistydn
merkitystd osana laajempaa alueellista kehitystd. Luvussa 8.3 palataan siihen,
mité arvoa kansainviliselld kulttuurivaihdolla haastateltavat kokevat olevan.

Etnokansallinen yhteiskunta ja identiteetti

Hobsbawm & Ranger (1983: 263) jakavat kansakunnan luomisen kahteen
kategoriaan: Sosiaalisten ryhmien tarpeeseen turvata ja ilmaista identiteettia,
sekd niiden haluun rakentaa suhteita muuttuneissa tilanteissa ja ymparistoissa.
Kansallisen identiteetin luominen liittyy siis valtarakenteisiin ja poliittisiin
tavoitteisiin. Yhteiskuntaa rakennetaan pohjalle, jossa menneisyys on valtava
merkitysten varasto mistd symboleja voi lainata. Kansan luomisen prosessissa
tarkeind nayttdytyvit konkreettiset kansan symbolit, kuten traditiot, lippu ja
monumentit. (Hobsbawm & Ranger 1983: 2—7.) Niitd onkin Komissa luotu
ahkerasti 1990-luvulla. Kulttuurivaihtoa voidaan tarkastella yhtend téllaisena
symbolina. Itsendiselld kansalla voi olla itsendisid toimintoja ja itsendisid,
keskusvallasta riippumattomia, kansainvélisid suhdeverkostoja.

Paul Fryerin & Nichola Lynnin (1998) mukaan kansainvilinen kulttuurivaihto
on yksi Komin (ja muiden Venijén pohjoisten tasavaltojen) kehitysstrategioista.
Tavoitteena on luoda suvereeni alueellinen yksikkdé Vendjdn federaation sisélla.
Sen keinot ovat etnis-nationalistisia ja tdhtddvéit kansallisen identiteetin
rakentamiseen alueellisen yksikon sisdlle. Keinoina ovat: 1) etno-demografiset
muutokset, joka nikyy Komissa esimerkiksi lisdéntyneend suosiona identifioida
itsensd komiksi. 2) Perustuslailliset muutokset, johon liittyy kansallisten
symbolien luominen ja erilaiset juhlallisuudet, joissa korostetaan Komin kansan
erityisyyttd (tai erillisyyttd), mutta kuitenkin yhteyttd Vendjdidn. 3) Itsendiset
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taloudelliset suhteet keskusvaltaan, tavoitteena pitdd mahdollisimman suuri osa
alueen luonnonvarojen tuotoista alueen sisdlld. 4) “Kansallinen
uudelleensyntymé” kielen ja kulttuurin kehitystd tukemalla. 5) Itsendiset
alueelliset ja kansainviéliset yhteistyosuhteet. (Fryer & Nichola 1998: 562-584.)

Komien etniskansallista nousua voidaan pitdd malliesimerkkind Miroslav
Hrochin kansallisten liikkeiden kolmen vaiheen kulttuurinationalistisesta
teoriasta. Teorian vaiheessa A joukko aktivisteja aloittaa akateemisen
tutkimuksen etnisen ryhménsi kielellisistd, historiallisesta ja kulttuurillisista
ominaisuuksista. Vaiheessa B uusi aktivistien sukupolvi levittdd etniskulttuurista
aatetta ja vaiheessa C kansallinen tietoisuus on jaettua omaisuutta. (Pakkasvirta
& Saukkonen 2005: 34-35.) Komin Tasavallassa vaihe A alkoi jo ennen
Neuvostoliiton romahtamista glasnostin vapaammassa ilmapiirissd. Vaihe B
ajoittuu Neuvostoliiton romahtamiseen, itsendisyysjulistukseen ja ”symbolien
sotaan”. Nyt eletdédn vaihetta C, missd sivistyneiston etnonationalistinen into on
vaihtunut laajemman yleison vdhemmén radikaaliksi, mutta laajasti
hyviaksytyksi kansalliseksi tietoisuudeksi. Komien kulttuuri ei ole vain etnisen
vahemmistdon hallussa, vaan siitd on tullut koko tasavallan kulttuuria ja
perinnettd, Komin tasavallan asukkaita, nuoria ja vanhoja, komeja ja ei-komeja
yhdistdvaa historiaa.

Komin tasavallan uudelleenrakennus alkoi etnonationalisesta herddmisesta
1990—luvulla Neuvostoliiton hajottua. Etnonationalistisen liikkeen tavoitteet
olivat osin radikaalejakin. Sittemmin poliittiset tavoitteet ovat muuttuneet
maltillisemmiksi. Erds informanteista kuvaa tapahtumia tarkedni erehdyksena:

Tajuamme hyvin, ettd vapaus ei ole itsestddnselvyys. 90—luku, kysymys —
kansallisesta Komista — se oli kaikki hyodyllistd, mutta luojan kiitos laivamme
ohjattiin toisin. Se olisi ollut hullua. [nauraa]. (Virkamies (51-80) Komi.)

Fryerin ja Lynnin kuvaamaa “kansallista uudelleensyntymdd” on tuettu
aloittamalla kulttuuri-identiteetin, ja samalla koko yhteiskunnan rakentaminen.
Kulttuurisektorilla luotu muun muassa erilaisia festivaaleja. Komin
etnokulttuurisen kentdn toiminta on Komissa vilkasta. Komin Suomalais-
ugrilaisen keskuksen johtajan, Elena Savtenkon mukaan Komissa toimii noin 50
paikallista kulttuurijérjestod ja valtakunnallisiakin jérjestdja Komissa toimii
useita. Kulttuurikeskuksia on rakennettu, esimerkkeind Vylgortin lasten
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kasityokeskus Zaran sekd Suomalais-ugrilainen Etnopark. Komin tasavallan
kulttuuriministeri Artur Rudolf kuvaili, ettd tavoitteena on
rakentaa “demokraattista tasavaltaa” Suomen esimerkin innoittamana. Mallia
otetaan Suomen yhteiskuntarakenteesta ja sen instituutioista: kansanopistoista,
lastentarhoista, kouluista ja yliopistoista.

Yhteistyon my&td myos Pudasjdrven kunnassa heréttiin miettiméén perinteen
merkitystd. Aikuisella ikdluokalla oli kisitys, ettd lasten ja nuorten yhteys
perinteeseen on heikko myods Suomessa. Tdmé sekéd taide- ja taitoaineiden
vahenevd osuus opetuksessa herétti vakavaa huolta.

Opettajana ja ammattikasvattajana minua surettaa se, ettd suomalaiset ovat hyvin
pitkdlti unohtaneet oman perinteensd. Sielld oli hirveend semmoisia asioita jotka
meiddn pitdis nostaa, esimerkiksi kddentaidot ja timmdiset. Alkaa olla peukalo
keskelld kdmmentd. Ja se peukalo alkaa olla niin iso, ettd silld voi ldhinnd ohjata
Jjotain tietokonetta tai iPadia. — Totta kai nykyvirtaukset ovat hirveen térkeitd. —
— Minkid takia ndmd asiat ei l6isi kdttd toisillensa, kuin ettd se perinne olisi jotain
vanhaa mikd meiddn pitdisi unohtaa, vaikka sielld on hirveen paljon hyvid asioita.
(Suunnittelija (51-80) Suomi.)

Pudasjarvelld lasten ja nuorten identiteetin ja taitojen rakentuminen taiteen ja
kulttuurin kautta nahtiin tarkednd padmadrana aivan kuten Komissakin. Perinne-
ja taidekasvatuksella pyrittiin nimenomaan yksilén hyvinvoinnin ja “eldmissa
parjadmiseen” kehittdmiseen.

Joka vuosi meilld tulee tddlld niitd nuoria jotka Iéytdvit sen jutun. Ja sielld
samoin. Nditd meitd pitdd tdmdn yhteistyon kautta tukia. Koska se tiedonvdlitys
sielld lasten ja nuorten keskuudessa on kaikkein tehokkainta. Ja heitihdn
meiddn pitdisi tdmdn yhteistyon kautta olla tukemassa. Jos joku lapsi, 10 vuotias
poika 16ytdd jonkun jutun kdsien kautta, se on dkkid niilld kavereilla myés
tiedoissa ja ldihtee sitten kertautumaan. (Virkamies (21-50) Suomi.)

Perinteen tuntemuksen katsottiin syventdvén kotiseuturakkautta ja kddentaitojen
kehittdvin lasten ja nuorten itsetuntoa ja henkistd hyvinvointia. Tadmén
kdsityksen jakoivat opettajat, suunnittelijat ja virkamiehet yhdessa.
Kunnanjohtaja Kaarina Daavittila muotoili sen tervehdyspuheessaan
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Pudasjarven Suomi-Vendjd -seuran komilaissa illassa 2013 Pudasjarvelld
seuraavasti:

Kun olemme saaneet tutustua komilaisiin ystdviin ja tapaan, jolla kulttuuria
tuodaan esille nuorten keskuudessa, olemme ymmdrtdneet, ettd kulttuurin kautta
voidaan vahvistaa yhteenkuuluvuuden tunnetta ja kotiseudun arvostamista.
Yhteenkuuluvuuden tunne on se, mikd meiltd puuttuu Suomessa. Emme leimaudu
omaan kotipitdjddmme.

Misté kulttuuri-identiteetti syntyy? Eric Hobsbawmin & Terence Rangerin (1983)
mukaan kansat ja etniset identiteetit ovat valtaapitdvien paikallisten eliittien

keksimié. Identiteetin rakentaminen olisi siis etnopoliittinen paddmééré. Toisaalta

identiteettid voidaan kisitelld postmodernista ndkokulmasta konstruoituna, eli

rakennettuna yksilon sisimpénd, missé etnisyys on yksi rakennuspalikka muiden

rinnalla. Jokainen sukupolvi keksii etnisyyden uudelleen. Etnisyyttd voi siis

oppia ja tietoisesti rakentaa. Komissa etniskansallisen identiteetin rakentaminen

nakyy esimerkiksi koululaitoksessa.

Kylld ne haluaa lapset tdlld toiminnalla juurruttaa siihen komilaiseen
kulttuuriin ja ajatteluun ja mikd sen parempi. Voin ajatella, etti jos Suomessa
kdvis joku ryssdys, ettd tdmd yhteiskunta lamaantuis tdysin, meilld olis sama
reitti, meiddn lapsilla. Samalla lailla meilld pitdis lapset juurruttaa. Kun on
kasvanut tdind pdivand niin, ettei kaikki lapset tunne omaa sukuaan tai
kotiseutuansa. Kylld ne tietdd, mutta eivdt sitd historiaa ja semmoista, ettd se
ois syvdlld se tunne. (Virkamies (21-50) Suomi.)

Lapset siis halutaan kasvattaa etnis-kansalliseen kulttuuriin koululaitoksen ja
taidekasvatuksen keinoin. Komin kieltéd ja kulttuuria opetetaan kaikille, ja siitd
on ilmeisesti tarkoitus tulla kaikkia “komilaisia” yhdistdvdd Komin kansallista
kulttuuria johon kaikki voivat identifioitua. Komilainen opiskelija kuvasi asiaa
seuraavasti: Minulla ei ole komilaisia juuria. Asun Komin tasavallassa, joten tieddn
kulttuurin, kirjallisuuden ja komin kielen. Kouluissa ja oppilaitoksissa sitd
opetetaan  kaikille —— Eldmme, kommunikoimme, kehittimme meiddin

kulttuuriamme.

Komissa, kuten vdhemmistikansojen parissa yleensd, kielelld on tdrked
identiteettipoliittinen merkitys. Lahes kaikki Komin tasavallassa haastattelemani
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kulttuurihallinnon virkamiehet puhuivat kielen ja kulttuurin erottamattomasta
yhteydestd ja niiden molempien suojelun ja sdilyttdmisen tdrkeydestd: llman
kieltd kulttuurin sdilyttdminen on hyvin vaikeaa. (Virkamies (21-50) Komi.)

Komin kielen arvostus on aikaisempina vuosikymmeniné ollut informanttien
mukaan huono. Asenne eldd edelleen, vaikka positiivistakin kehitystd on
tapahtunut.

Harva vield uskoo, ettd kieli voi eldd ja kehittyd. Monet komit eivdt usko, tai
pelkddvdt sitd. Ovat vaikka kunnioitettuja opettajia, jotka luulevat, ettd lapsi ei
voi oppia vendjdd, jos opiskelee paljon komia, eivdt pddse mihinkddn eikd ole
tulevaisuutta. Ajattelutavan muuttaminen, se on hidasta ja riippuu useista
asioista. (Virkamies (21-50) Komi.)

Aika on erilainen kuin 20 vuotta sitten. Silloin kun olin koululainen, oli todella
vaikeaa. Vendldiset suhtautuivat komeihin huonosti. Kun tulin Syktyvkariin
opiskelemaan, en osannut vendjid kovin hyvin. — Oli tappeluita... Nyt olen
normaali ihminen. Kylld nyt vendldisetkin alkavat kaveriksi. (Virkamies (21-50)
Komi.)

Komin kieltd pidetdin ylla kominkielisessé teatterissa, painamalla kominkielisiad
kirjoja ja lehtid, ja niiden painamista tukee Komin kulttuuriministerio.
Syktyvkarin péékirjastossa kirjastonhoitajat kertoivat kominkielisen aineiston
lainaamisen oleva hyvin vilkasta. Komin kielelld julkaistaan muun muassa
runoutta, myyttiseen perinteeseen pohjautuvia satuja, mutta myo0s
nykykirjallisuutta. Aineistoa julkaistaan kirjoina ja dénikirjoina. My6s muiden
suomalais-ugrilaisten kansojen kirjallisuutta kddnnetddn komiksi. Osa kirjoista
on monikielisid. Esimerkiksi kansantaiteen mestari Valeri Toropovilla,
Syktyvkarin sokeiden kirjastolla ja Helsingin sokeiden kirjastolla oli vuonna
2013 kéynnissd hanke monikielisen satukirjan painamiseksi. Kielind ovat komi,
vendjd ja suomi. Kirja julkaistaan sokeiden pistekirjoituksella ja ddnikirjana.

Kieli ei kuitenkaan luonnollisesti siirry vanhemmilta lapsille, silld kielen
jatkuvuus on paikoin katkennut, etenkin kaupunkiympéristoissd. Komissa on

1 mm. ”Komi mu”-kominmaa-sanomalehti ja 1616ga-nuortenlehti.
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8.2

kokeiltu kielipesdtoimintaa. Kielipesdn avulla katoamassa oleva kieli voidaan
siirtdd  varhaisoppimisvaiheessa oleville lapsille pédivihoitomuotoisessa
toiminnassa. (Riho Griinthal 2012.) Kielipesd tarjoaa ympériston kielen
oppimiselle ja lapsi oppii kielen samalla tapaa kuin didinkielensi. Informanttien
mukaan Komin Tasavallassa neljdssd tai viidessd lastentarhassa kiytettiin
kielipesimenetelmdd vuonna 2013. Toiminta on kuitenkin kérsinyt
negatiivisesta julkisuudesta. Muun muassa Venijéan kulttuuriministeri Medinski
otti kantaa kielipesiin julistamalla toiminnan “terveydelle vaaralliseksi”
(MTV.FI 28.11.2012). Samaa nidkemysti on toistettu Vendjidn mediassa. Erdén
informantin mukaan Komissa on alettu kehittdd wuutta konseptia
kielipesdtoimintaan negatiivisten mielikuvien vélttdmiseksi.

Brandi — Kulttuuri elinkeinopoliittisena valineena

Kulttuurista on alettu Komissa etsié elinvoimaa koko yhteiskuntaan ja on néhty
kulttuurin mahdollisuudet elinkeinopoliittisena vilineend. Komissa suomalais-
ugrilainen perintd on omaksuttu alueen brdndiksi. Komin tasavalta on
onnistunut luomaan vahvan aseman hyodyntda historiallista perintdéd ja luoda
imagoa koko suomalais-ugrilaisen maailman keskuksena, myyttisend
alkukotina, ”Uralin juurena”.

Kettusen (2016) mukaan globalisoituvan talouden kilpailumekanismit ruokkivat
kansallisia perspektiivejd. Etninen identiteetti luo kulttuurista lisdarvoa. Tuo
arvo madrittyy vuorovaikutuksessa ulkomaailmaan, samanlaisuuden ja
erilaisuuden kautta. Toisin sanoen, samaistuminen ja eksotiikka luovat
markkina-arvoa. Comaroff & Comaroff (2009) kuvaavat etnistd
brindinrakentamista globaaliksi ilmidksi, joka on uudenlainen, kulttuurin,
kapitalismin ja identiteetin yhteenliittymd. Ilmidssd kulttuuri muuttuu
kansalliseksi innovaatiojérjestelmédksi ja perinnettd hyodynnetdén folklorismin
keinoin.

Mistd brindinrakentaminen Komissa on alkanut, on jadnyt hdmaérin peittoon.
Kuitenkin bréndipuhe toistuu eri kulttuurin instituutioissa ja eri osallistujien
puheessa. Erés Zavalinka-festivaalin jarjestdjistd kertoi, etta
kansanlaulufestivaalista tehtiin Artur Rudolfin aloitteesta Syktyvdinskin piirin
brindi. Artur Rudolf on kulttuuriministerind ajanut voimakkaasti
etnokulttuurisia tavoitteita ainakin elinkeinosektorilla, mutta oletettavasti

91



etnokulttuurisella liikkeelld on muitakin voimakkaita johtohahmoja. Nakyvin
Komin bréndiprojekteista on Etnopark- hanke Ybin kyldssd. Etnopark-puiston
brindejd ovat varajohtaja Galina Sizykhin mukaan suomalais-ugrilaisuus,
saamelainen jalkapallo ja Etnoparkissa jérjestettivd Ybiza-festivaali. Suomalais-
ugrilaisen brindin vaikutus ja kulttuurin arvostus nakyy informanttien mukaan myos
liike-eldmaéssa.

Sielld vaan tuli selvisti esiin, ettd niilld yrittdjilld on hyvin vahva side siihen
kulttuuriin. —— Elikkd ndmd yritysjohtajat  hakivat jotain evistd sieltd
kulttuuripuolelta. (Virkamies (21-50) Suomi.)

Pudasjarvisille ajatus kulttuurista ja perinteestd koko aluetta eteenpdin vievini
voimavarana vaikutti olevan uusi ja yllattivd ndkokulma. Suomessa ajatus ei
kuitenkaan ole aivan wuusi: Opetusministerion kulttuuriviennin strategiat
tavoittelevat samanlaista kehitystd. Kuitenkin Komilaisten ajatuksissa on hallitsevaa
se, ettd kulttuuri ja taide luovat elinvoimaa paikallisille jo pelkéstddn olemassaolonsa
myoOta.

Mddkin sitd aluejohtajaa viisaana miehend pidin. Mutta tdd ettd ndikokulma
tdhdn taiteeseen ja késitoihin oli liiketaloudellinen nédkokulma. Siis asioita joilla
saa alueellista ja taloudellista kehitystd aikaiseksi, kaukana mistddn
markkinoista. Omalaatuisen kulttuurin  edistamiselld, siihen liittyvilld
perinnekdsitéilld tai muulla. Varmaan se on lyhytndkoistd ajattelua, ettd kdyko
ne kaupasta. Se voi olla aika hullua, mutta varmaan siind voi olla paljon
voimakkaampaa, se identiteetin luominen. Kun ei itse asu monikansallisessa
valtiossa, sitd ei niin ymmdrrd. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Matkailu, ja nimenomaan etnomatkailu on yksi aloista, johon Komissa
panostetaan voimakkaasti. Sen puolesta on puhunut muun muassa Komin
tasavallan paamies VjatSeslav Gaizer. Tavoitteena on matkailupalvelujen ja turismin
kehittiminen koko Komin alueella, my6s kaukaisilla seuduilla. (Hagelberg
30.8.2010). Poronhoitajat ovat olleet aktiivisesti mukana etnomatkailun
kehittdmisprojekteissa. Perinteisen elinkeinon kautta etsittiin matkailullista
vetovoimaa pohjoisille ja syrjéisillekin alueille.

Izhmassa varsinainen turistien sesonki on talvi. Lumiturismi, porot, hiihto,

mdenlasku. Emdntdini Zinaida on kehittdnyt bisnestdidn ahkerasti. Kaikki tulot
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menevdt nyt hotellin rakennustoihin ja remonttiin. Hdin kertoi kdyneensd
Suomessakin, Rovaniemelld jollakin kurssilla oppimassa suomalaisesta turismista.
Hiin sanoi, ettd sielld monet asiat tehdddn eri tavalla kuin tddlld. Joka vuosi Zinaida
matkustaa Moskovan matkailumessuille. Héin néytti minulle valokuvan, missd hdn
on kansallispuvussa Komin osastoa edustamassa. (Kenttatyopdivékirja 1.8.2013:
Izhma.)

Potentiaalia siis on. Komin suojellut aarniometsdt ja kalaisat joet tarjoavat
mahdollisuuksia luontomatkailun kehittdimiseen. Toisaalta hankkeesta tekee
haastavan sama seikka, joka Komin metsissd on niin arvokasta: infrastruktuurin
puute. Joukko pudasjarvisid kdvi tutustumassa Komin matkailu- ja
kalastusmahdollisuuksiin vuonna 2010. “Jilkeenpdin Komista on kantautunut
viestejd, ettd mahdollista olisi uudestaan padstd Uralin juurelle — vaikkapa
karhunpyyntiin.”, kirjoitti Juha Hagelberg, joka julkaisi kalastusmatkasta
moniosaisen juttusarjan lijokiseutu-lehdessa. (Hagelberg 2010.)

Opetusministerion asettamien tavoitteiden mukaan yksi kulttuurivaihdon
tavoitteista on Suomi-kuvan kiillottaminen ja Suomen bréndin vahvistaminen.
Janne Saarikiven (2015) mukaan sitd on hankittu Vendjdn suomalais-ugrilaisilla
alueilla nimenomaan kulttuurivaihdon keinoin: opiskelijavaihdon, kirjojen
kustannustoiminnan ja tutkimuksen keinoin. Ne ovat toimia, jotka ovat myos
edullinen tapa rakentaa hyvid suhteita. Siind on Komissa onnistuttu ilmeisen
hyvin. Suomalaisilla on hyvd maine Komissa, mutta yhteistyd lisdsi kiinnostusta
suomalaisia kohtaan entisestddn. Pudasjirvisten vierailut, sopimukset ja
tekemiset uutisoitiin laajasti Komin aluemediassa. Televisiokamerat kuvasivat
delegaatioita ja paikalliset sanomalehdet haastattelivat suomalaisia vieraita.

Jos oltiin 4 pdivdd, niin 2 pdivdd oli komin televisio perdssd. niin... no... se vaan
tietylld tavalla kertoi siitd, miten suomalaista kulttuuria arvostettiin. (Virkamies
(51-80) Suomi.)

Hyvéstd Suomi-bréndistd osasivat hyotyd ainakin komilaiset. Kansainvélinen
yhteistyd nimenomaan suomalaisten kanssa koettiin arvokkaana omalle
toiminnalle my6s mielikuvasyistd. Komilainen virkamies kuvasi yhteistyon
etuja ndin: Suomi on aina ollut hyvin ahkera. Than eri tavalla meille pdin
katsotaan ja otetaan vastaan, kun on suomalainen mukana. Se korottaa meiddn

statusta myos.
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8.3

Pudasjdrvelld alettiin niin ikddn miettid, kuinka Komista voisi ottaa oppia
perinteen hyodyntédmisessd paikalliseksi voimavaraksi. Kulttuurin arvon saattoi
ndhdéd joko elinkeinojen piristysruiskeena tai laajemmin kunnan elinvoiman
lisddjand. Erds virkamies muistutti, ettd esimerkiksi paikallisen tarinaperinteen
kerddmiselld voivan olla odottamattomiakin vaikutuksia alueen identiteetin ja
tulevien elinkeinoldhteiden kannalta. Hallinnon sektorilla kulttuurisuhteen arvo
ja  tavoitteet  ndhtiin  esimerkiksi  yritysyhteistydn  syntymisena.
Matkailuinnovaatioiden kehittdminen ndyttdytyi myds yhtend houkuttelevana
vaihtoehtona. Tavoitteena erddn pudasjdrvisen virkamieshaastateltavan mukaan

s

on “suomalais-ugrilaisen kulttuurin tuominen takaisin arkeen ja elinkeinoihin.’

Siitd voi saada meiddn matkailuelinkeinoon, vaikka mitd. Kaiken. Kun vaan
yrittdjét sen hoksaa. Ohjelmatuotantoon, ohjelmapalveluihin ja oheistuotteisiin.
Mitd ihmiset oikeasti haluaa matkoilta, ei ne halua kiinalaista krddsdd, kun ne
ostaa matkamuistoja. Niistd voitaisiin kehittdd siitd perinteestd modernit versiot
matkamuistoiksi, yksikertaisiksi asioiksi. — Meiddn tehtdvdnd on nostaa se
kulttuuriperinto tdmdn pdivdn tasolle. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Kansainvalisyyden yksildllinen ja paikallinen arvo

Mulla tullut sellainen kdsitys Komin alueesta kaikkinensa, ettd se on hyvin
eteenpdin katsova. Se hakee nditd suhteita, joissa hekin voisivat parantaa sitd
omaa elinvoimaansa. He ovat ymmdrtdineet sen, ettd ei voi olla sulkeutunut vaan
sithen omaan, vaan pitidd maailmalta hakea niitd asioita —— varmasti
tdmmdistd pontta omalle alueelle, elinvoimasuutta. (Suunnittelija (51-80)
Suomi.)

Kansainvilisyyden arvo kulttuurivaihdossa nayttidytyy hyvin erilaisena, kun sitéd
tarkastellaan yksilollisestd, alueellisesta tai valtiollisesta nakdkulmasta.

Opiskelijoille  kulttuurivaihto  tarjosi  ainutlaatuisen = mahdollisuuden
kansainvilistymiseen. Monelle komilaiselle se oli ensimméinen ulkomaanmatka,
ja suomalaisille lapsille ensimméiinen matka Vendjille. Ulkomaanmatka oli
lapsille ja nuorille jo sellaisenaan kiinnostava asia. Ajatus kulttuurimatkasta teki
sen vield arvokkaammaksi. Heille timd on maailmaan tutustuminen, kertoi yksi
komilaisista  suunnittelijoista. ~ Kulttuurivaihto  ndyttdytyi  kiinnostavana
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mahdollisuutena padstd tutustumaan toisen kansan ja maan eldmdin. Suomi ja
Komi néhtiin hyvind kohteina juuri ”yhteisten juurten” takia. Suomalaiset ja
komilaiset opettajat korostivat ulkomaan esiintymismatkan merkitysta
oppimismotivaatiolle ja ammatilliselle identiteetille.

Jos ilmoitetaan ettd on tulossa timmdinen retki, se nostaa jopa vuodessa heti
tasoa ja motivaatiohan tdytyy olla. Se ulkomailla esiintyminen on yksi
parhaimpia motivaatioita. (Opettaja (21-50) Suomi.)

Opettajat ja suunnittelijat uskoivat kansainvilisten kontaktien olevan hyviksi
nuorille. Niiden katsottiin laajentavan ndkokulmia ja lisddvdn ymmaérrystd toisia
kulttuureja kohtaan. Tdmén arvon jakoivat myds opiskelijat.

K: —Miksi luulet, ettd nditd kulttuurivaihtoja tehdddn?

Jotta ymmdrtid eri paikkojen historiaa, tottumuksia ja arvoja. Semmoinen, siis just
tdmmdinen ettd osaa kattoa asioita viahdn muidenkin ndkékulmasta. Ettd ymmdrtdd
Jjos jollakin on tietyt asenteet. Ettd se voi olla kulttuurista, ettd mitd mieltd, vaikka
jostain on. Ja elekielen jutut, ettd tajuaa, miksi jossakin on ndin. (Oppilas (5-20)
Suomi.)

Paikallisella tasolla monikulttuurisuus osoittautui ehkd hieman ylléttden,
suomalaisia ja komilaisia yhdistdviksi arvoksi. Monikulttuurisuuden arvot myos
jaettiin kaikilla toiminnan sektoreilla, sekd Suomessa ettd Komissa.

Suomalaisille haasteena on venildisvihamielisyyden vihentdminen. Aikuisetkin
kertoivat haastatteluissa omien ennakkoluulojensa véhentyneen kohtaamisten
myota. Kansainvélisten kontaktien luomisella ndhtiin olevan suora yhteys myos
paikallisen rasismin ja ennakkoluulojen vihentimiseen Suomessa ja Komissa.
Kansainvilisen kulttuurikasvatuksen koettiin palvelevan myds maahanmuuttajien
sopeutumista.

Tamd on sellaisia kaupunkeja, joissa on vihiten vaihtunut viki. Tdanne on tullut
hyvin vdhdn muualta ihmisid, lukuun ottamatta viimeistd 5 vuotta. Pudasjdrvelld
ollaan oltu hyvin paljon omissa oloissaan. Ettd tulee sitd néikyd ja ajatusta siitd, ettd
meitd on muuallakin meitd ihmisid, samalaista ja erilaista kulttuuria. Se avartaa
paikkakunnan henkistd ilmapiirid, ettd saadaan monenlaista erilaista tapahtumaa.
Se on yks asia mikd tdssd on hyvin tdrked, nimenomaan tinnepdin, tinne meille.
(Suunnittelija (21-50) Suomi.)
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Ja se on hyvd, kun meillekin on tullut paljon maahanmuutto—oppilaita tullut tinne...
on hyvd, ettd sitd tulee sitten monipuolisesti, ettd ympdri maailmaa saadaan nditd
vieraita. — Ettd maailmassa on muitakin kuin me. — Tdmd mielestdni auttaa
sdilyttamddn ja kehittimddn sitd. Ettd ollaan avoimia. Kun ite kohdataan nditd
ihmisid ne ennakkoluulot vihenee. (Opettaja (21-50) Suomi.)

Komin tasavallan vierailijoita ihmetyttivdt tummaihoiset pudasjérviset, joita he
nakivit esiintymistapahtumissa ja kaduilla. Pudasjdrvelldi maahanmuuttajien
madrd on lisddntynyt vuonna 2008 perustetun turvapaikanhakijoiden
vastaanottokeskuksen myotd. Pudasjiarvelld Koillis-Volokki 2013 -
musiikkitapahtumassa esiintyi Pihlajan Helmien lisdksi Pudasjirven
kongolainen musiikkiryhmé. Eri kulttuurien edustajiin komilaiset padsivét
konkreettisesti tutustumaan Kulttuurit vaihtoon! -tydpajoissa, joissa oli mukana
laaja kirjo Pudasjirven etnisid ryhmid. Monikulttuurinen tyopaja oli tdysin uusi
kokemus Komin ryhmaélle ja se sai vuolaita kehuja komilaisilta osallistujilta.

Hyvin harvoin tapahtuu eldmdssd, téillainen oikein kaunis ja mielenkiintoinen
tyopaja, ja hyvin korkea, ettd se on kansainvdlinen. — He voivat hyétyd siitd.
Se on tosi hieno juttu. (Suunnittelija (21-50) Komi.)

Venijilld ei turvapaikanhakijoita ole, mutta monikansallisen yhteiskunnan
rakentaminen on yhta lailla haaste. Venija on perustaltaan monikansallinen valtio,
ja sen nidkyy my6s Komissa. Komissa informantit arvioivat asuvan noin 120
kansan edustajia. Etenkin haasteena kerrottiin olevan islaminuskoisen véeston
sopeutumisen. Muukalaisvihan torjuminen ja monikansallisten arvojen
tukeminen olivat keskiossa.

Tavoite muukalaisvihaa vastaan, kaikki eivit samanlaisia, mutta kulttuurin
ymmdrtiminen. — Se on meiddn globaalein tavoitteemme. Pienempid tavoitteita
ovat kulttuurin sdilyttiminen ja kulttuureihin tutustuminen. Joka tapauksessa kaikki
tapahtuu kulttuurin kautta. (Virkamies (21-50) Komi.)

Kansainvélisen yhteistyon arvoa alueellisesti on Komissa pidetty suurena.
Haastattelemani Komin tasavallan kulttuuriministeri Artur Rudolfin mukaan
Pudasjérvi oli ensimmaiinen taho, johon kahdenviliset suhteet saatiin virallisesti
luotua. Tavoitteena on kuitenkin kehittdd kokonainen kulttuurisuhteiden verkko
ja ndin kehittdd kulttuurisia pddmidarid koko alueella. Erilaiset kulttuurin
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hankkeet ja kansainvilinen yhteistyd ovat nostaneet Komin tasavallan profiilia
Rudolfin mukaan positiivisella tavalla. Samanlaisia ajatuksia oli muilla
virkamiehilld ja suunnittelijoilla.

K: —Miten kansainvdilinen yhteistyo on hyddyllistd?
Joka tapauksessa hyédyllistd, en puhu materiaalisesta tai finanssista, tdrkeintd
on kansojen ja kulttuurien integraatio. (Virkamies (21-50) Komi.)

Kansainvélinen yhteistyd néhtiin siis ensisijaisesti itseisarvona sen itsensa takia,
vasta sen jdlkeen siitd tulevat hyodyt. Samaan hengenvetoon edellinen
informantti kuitenkin lisdsi kulttuurivaihdon luovan ympéristéd bisneksen
tekoon ja poliittisten suhteiden solmimiselle.

Pudasjarviyhteistyon lisdksi Komin tasavallassa oli vuonna 2013 kiaynnissd
lukuisia muitakin projekteja Suomen kanssa. Niitd olivat muun muassa Suomi—
Vendja -Seuran ja Komi Voityr -kansalaisjarjeston “Suomalais-ugrilaisten
kansojen kansalaisjérjestojen koulutusprojekti”, matkailuelinkeinon
koulutushanke, kesdyliopisto M. A Castrenin séétion kanssa, Syktyvkarin
Braelin kirjaston yhteistyd Helsingin sokeiden kirjaston kanssa, Helsingin ja
Syktyvkarin yliopistoyhteistyd suomen ja komin kielen saralla, sekd
poronhoitoon liittyvat hankkeet Suomen saamelaisten kanssa. Monikansallisia
projekteja Vendjan ugrien kanssa oli kdynnissd useita, erityisesti poronhoidon ja
kulttuurimatkailun saralla.

Janne Saaarikiven (2015) mukaan yleisesti Vendjan suomalais-ugrilaisilla
alueilla on vdhdn kansainvilisid kontakteja. Kielisukulaisuus suomalaisten
kanssa on kuitenkin yleisesti tunnettua, joten kulttuurivaihto nimenomaan
suomalaisten kanssa on luonnollinen suunta. Samalla kulttuurivaihto tarjoaa
vayldn kansallisen identiteetin rakentamiseen. Suomessa suomalais-ugrilainen
liike on pienten piirien kulttuuritoimintaa, kun taas Ven#jillda suomalais-
ugrilaisten eliittien keskuudessa se on valtavirtaa. Monella on henkilokohtaisia
suhteita Suomeen, esimerkiksi opiskelijavaihdon tai tutkimuksen kautta.

Suomalais-ugriaisen kulttuurivaihdon edellytykset

Paikallisella tasolla tehtdva kulttuurivaihto on tidrked osa valtioidenvalisid
8.4 syhteita. Suomen opetusministerid on maéiritellyt kulttuurivaihdon tavoitteeksi
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edistdd myonteistd kehitystd Suomen ja Vendjdn vilisissd suhteissa. Teema
toistuu vuosittaisissa kulttuurifoorumien juhlapuheissa, joita pitdvéit kunkin
maan johtavat virkamiehet ja poliitikot, presidenttejd ja kulttuuriministereja
mydten. Juhlapuheissa kansainvélistd yhteistyo6ta siis arvostetaan.

Kuitenkin =~ Vendjdn  suhtautuminen  suomalais-ugrilaisten  kansojen
kansainvilisiin ~ suhteisiin  on ristiriitainen. Vuonna 2012  Vendjén
kulttuuriministeri Medinski Suomalais-ugrilaisten kansojen
maailmankongressin puheessaan viittasi tdhidn yhteistyohon venéldisvastaisena
liikkehdintdnd. Myds Suomen kulttuurirahaston tukema kielipesdtoiminta joutui
krititkin kohteeksi. (MTV.FI 28.11.2012.) Riho Griinthalin mukaan (2012)
viestid voi tulkita monella tavalla. Venéjilla muistellaan edelleen Neuvostoliiton
hajoamista. Medinski ndyttdd uskovan vihemmistokielen kehityksen johtavan
separatismiin porttiteorian tavoin. Ajatus, jonka tyrmaavat kaikki tutkijat. Enka
tutkimuskentilld Komissakaan 16ytinyt mitddn viitteitd sellaisista ajatuksista.
Vain muutama kuukausi my6hemmin itse kuulin Medinskin puheen suomalais—
vendjdisessd kulttuurifoorumissa, missa hédn korosti ettd, meidén on joudutettava
kulttuurin kautta kansojemme henkistd yhtendisyyttd (Kenttityopaivikirja
4.10.2012: Kulttuurifoorumi 2012).

Suomessa on Venidjan kanssa toimittu vililld kieli keskelld suuta, myos
kulttuurivaihdossa. Alueellisessa hallinnossa kansainvélisiin suhteisiin Vendjén
kanssa péétettiin ottaa varovainen linja.

Se oli ndin hienovarasta ohjailua, kun toissavuoden vierailuohjelmia tehtiin, ettd
niissd ei korostettu kovin voimakkaasti sitd suomalais-ugrilaisuuden merkitystd.
Enemmdn lyétiin vihd pliisumpia otsikoita, kun ois tarkoitettu. Kun silloin oli aika
pinnalla ndd toimijat mitkd yrittivdt tammoistd tekstid kdyttdd. — Ehkd jos tdd on
se lisdarvo, ettei drsytetd toista osapuolta, niin olkoon. (Virkamies (51-80) Suomi.)

Erids suomalaisista hallinnon virkamiehisté piti varmana, ettd hankkeita pidetdadn
silmdlld ja hdn arveli, etti ote on kiristyméssd. Samoin erds komilaisista
virkamiehistd pyysi olemaan varovainen aiheen kanssa: Ole varovainen, kun puhut
ndisti asioista. Kuuntelevat... voi olla ettd... huomenna olen lomalla, mutta loman
jilkeen joku tulee kyselemddn sinusta. Hén wviittasi samalla suomalaiseen
toimittajaan, joka oli julkaisemansa artikkelin myo&td saattanut itsensd ja
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haastateltavansa pulaan.?’ Téstd ymmiérsin, ettd informantit ovat saattaneet jattaa
karkevimmait poliittiset mielipiteensd ilmaisematta. Venéldinen politiikka voi
olla joskus arvaamatonta. Olen tehnyt parhaani, ettd en toisi informantteja tai
tutkimaani toimintaa negatiiviseen valoon. Samalla olen yrittdnyt olla uskollinen
tutkimusintressille ja tutkimani ilmidn todellisuudelle.

Vuonna 2013 haastattelussa suomalaiset informantit arvioivat poliittisen
tilanteen Komin ja Moskovan vililld olevan hyvé, ja siksi kansainvilisen
yhteistyon olevan mahdollista. Komissa presidentti Putinia kiiteltiin monen
etnokulttuurisen hankkeen rahoituksesta ja toteutumisesta. Esimerkiksi
Kansallisen késityokeskus Zaranin toimintaan ja Etnoparkin rakentamiseen on
saatu huomattavia summia valtiollista rahaa. Komin etnokulttuuriset hankkeet
vaikuttavat olevan hyvissd suojeluksessa.

Olen kerdnnyt aineiston vuonna 2013 ja tilanne on jo ehtinyt muuttua tasti.
Venédjin valtiollinen politiikka on alkanut rajata kansainvélisid yhteyksid muun
muassa niin kutsutun “agenttilain” myo6ta. Lain mukaan jéarjest6jen, jotka tekevét
yhteisty6td ulkomaisten toimijoiden kanssa ja vastaanottavat ulkomaista rahaa,
on rekisterdidyttdvd  “agenttirekisteriin” ja ndin  ollen  joutuvat
turvallisuuspalvelun tarkkailuun. Tdma on vaikeuttanut joidenkin jarjestdjen
kansainvilisti yhteistyota. Jarjestot ovat varuillaan, osa on katkaissut yhteistyon,
jarjestojd on lakkautettu seka perustettu uudella nimelld ja osa odottelee tilanteen
tasaantumista. Valtion virkamichille on asetettu matkustusrajoituksia.
Kuitenkaan Komista ei ole toistaiseksi kuulunut, ettd yhteistyohon olisi
ilmaantunut suurempia ongelmia. Ennemminkin varovaisuutta aiheuttavat
ulkopoliittiset muutokset. Kuitenkaan kuntien ja paikallisviranomaisten
yhteistyohon ei Vendjan politiikan muutoksen Ukrainan kriisisin jidlkeen
raportoida toistaiseksi vaikuttaneen (Ruusunen 2015).

Komissa epdvarmuutta on aiheuttanut hallinnon johtajien vaihtuminen.
Kulttuuriministeri Artur Rudolf jéi eldkkeelle kuulemani mukaan sydidnvaivan
myo6td. Etnoparkissa henkilostd on vaihtunut tiuhaan, ja tdimé on oletettavasti
syynd yhteistyon kariutumiseen. Syksylld 2015 hyllytettiin ylldttden Komin
padmies VjatSeslav Gaizer sekéd 18 muuta Komin johtavaa virkamiesté epdiltyna

20 Kts. Konttinen Jussi (2007): 123—125.
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korruptiosta ja valtion omaisuuden kavaltamisesta. (Yle 19.9.2015; Pekka
Kauppala 21.9.2015.) Janne Saarikiven mukaan Komin tasavallan johtajat olivat
ajaneet lavitse lain, jonka mukaan komin kielen opiskelu tulee pakolliseksi koko
tasavallan véestolle. Lain kohtalo on vallanvaihdoksen jidlkeen jadnyt
epaselvéksi. (Saarikivi 2015.) Epdvakaassa tilanteessa epidselvdd on moni
muukin asia. Esimerkiksi suurempia toimia kulttuurivaihdossa on vaikea
suunnitella ennen kuin poliittinen tilanne tasaantuu.

Suurin hidaste komien etnokulttuuriselle kehitykselle, ja sen piirissd tehtivélle
kansainviliselle vaihdolle todenndkoisesti on Vendjdn keskusjohtoisuuden
lisdédntyminen ja sen vaikutukset paikallisiin toimintaedellytyksiin. Riho
Griinthalin mukaan (2005: 38-39) muutos edetessdin johtaa tasavaltojen
poliittisen itsehallinnon yhad huonompaan toteutumiseen ja sitd kautta paikallisen
hallinnon rakenteeseen, resursseihin ja niihin toimintaedellytyksiin, mitd ne
alueellisesti luovat. Hallinnollinen kulttuuri voi joko edistéd ja tukea, tai peréti
vaikeuttaa ja estdd kielen ja kulttuurin vapaata kehittdmistd. (Griinthal 2005:
38-39.) Saarikivi (2015) on samaa mieltd poliittisen vapauden rajoituksista.
Hénen mukaansa télld hetkelld vihemmistokielten asemaa voi tukea ldhinni
kulttuurihankkeiden avulla, silld kieleen liittyvid poliittisia muutoksia on hyvin
vaikea saada toteutettua.
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9 Kulttuurivaihdon merkitykset ja haasteet

Tamén tutkimuksen tavoitteena oli analysoida Pudasjirven ja Komin
kulttuurivaihdon sisdltod ja tavoitteita tavoittaakseni merkityksid ja ideologioita,
joita kulttuurivaihtoon liittyy. Téatd olen ldhestynyt kahden antropologisen
tutkimusotteen kautta: symbolisen ja poliittisen.

Analyysimallina olen kéyttdnyt Viktor Turnerin (1967) muotoilemaa rituaalien
tulkinnan kolmitasoista mallia. Sen mukaan olen eritellyt kulttuurivaihdon
vuorovaikutuksessa ilmeneville symboleille ja niiden kéytolle objektiivisia,
subjektiivisia ja yhteiskunnallisia merkityksia.

Tutkin kulttuurivaihdon herittdmié ajatuksia eri toimijaryhmissi. Toimijaryhmét
ovat hallintovirkamiehet, suunnittelijat sekd osallistujat (mukana olevat opettajat
ja oppilaat). Itse toiminta puolestaan jakaantuu yhteistyon eri sektoreille jotka
ovat perinne, kasvatus sekd hallinto. Kullakin sektorilla kuvaan
kulttuurivaihdon toimintoja ja niissd syntyvaa vuorovaikutusta.

Jaettuja  merkityksid ja  subjektiivisia  kokemuksia olen tutkinut
kulttuurivaihdossa syntyvdn vuorovaikutuksen ja sen symboliikan kautta.
Symbolit toimivat kulttuurivaihdossa vuorovaikutuksen vélineinid. Symbolisen
antropologian tarkastelunikdkulma avaa seuraavia kysymyksié:

Mikd on suomalais-ugrilaisen kulttuuriperinnén merkitys vaihdossa?

Millaisia arvoja ja merkityksid kulttuurivaihdolle annetaan?

Kulttuurivaihtoa voidaan tarkastella myds itsessddn symbolin tavoin. Tatd
kasittelen poliittisen antropologian ndkdkulmasta. Avaan kulttuurivaihdon
taustalla olevia poliittisia ja yhteiskunnallisia ideologioita. Nédkokulma kertoo
kulttuurivaihdon tavoitteista: Minkdlaista yksilllistd, paikallista ja alueellista
hyétyd kulttuurivaihdolla tavoitellaan tai ajatellaan olevan?

Téssd luvussa tarkastelen my0s sitd, miten eri paikallisten toimijaryhmien, seké

Pudasjérven ja Komin nikokulmat kohtaavat. Mité yhtéldisyyksia ja eroja niilla
ideologioilla on? Kisittelen lyhyesti myds vaihdon keskeisid haasteita.
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Kulttuurivaihdon symbolinen ulottuvuus

Mita symboleja vaihtoon liittyy ja mitid merkityksii ja kokemuksia niiden
kéytto luo kulttuurivaihdon toiminnoissa?

Geertzin mukaan kulttuuri on kommunikaatiojirjestelmé, jossa merkitykset
titvistyvit symboleihin. Symbolit ovat siis ilmaisuvélineitd, joita tarkastelemalla
voidaan tutkia kulttuurin syvempid rakenteita ja merkityksid. Pudasjarvi-Komi
kulttuurivaihdossa syntyvit merkitykset kiteytyvét symboleihin, joita ovat kieli,
materiaaliset objektit (kuten museoesineet ja kansanpuvut), kansantaide,
musiikki ja tanssi, festivaalit sekd luontosuhde. Turnerin nédkékulma painottaa
kulttuurin tutkimisessa erityisesti ndiden symbolien merkitystd sosiaalisen
prosessin tekijoind. Sosiaalinen prosessi on tdssd tutkimustapauksessa
kulttuurivaihto ja sen toiminnot. Turnerilaisen ndkékulman mukaan kulttuuria ei
vain esitetd, vaan my0s luodaan uudelleen tisséd prosessissa.

Vaihdossa kéytetyt symbolit tiivistivédt ajatuksen suomalais-ugrilaisesta
perinteestd, joka ndhddan “yhteisend perintdni”, teemana, joka yhdistdd Komin
tasavallan ja Suomen asukkaita. Yhteyden tunne pohjaa historiallis-kulttuurisiin
elementteihin, jotka on elvytetty, nostettu jalustalle ja annettu niille uudenlaisia
merkityksid. Suomalais-ugrilainen tausta tarjoaa samaistumisen kohteen, vdyldn
keskittyd yhtéldisyyksiin erojen sijaan. Samalla nikyviin tulee my6s ryhmien
erilaisuus. Perinteen symbolien esittely ja estetisoiminen ovat konkreettisia
tyOkaluja arvojen vilittdimiseen vaihtokumppaneiden vililld ja uusien arvojen
keksimiseen.

Perinteen sektorilla materiaalinen kulttuuri ja taide, esimerkiksi museoesineet ja
esittdvd taide, luovat konkreettisen linkin menneeseen. Perinteisten ja
historiallisten objektien samankaltaisuus herittdd kokijoissa mielleyhtymid
linkittyneestd, tai ainakin samankaltaisesta historiallisesta perinnostd. Kuva- ja
kasityotaidetta kéytetddn ilmaisemaan térkeitd kulttuurisia myytteja ja
esittimddn perinteisid tekniikoita. Taiteesta nauttiminen nédyttelyssd tai
kulttuuriesityksessd inspiroi katsojia kehittdméén omaa taiteellista ilmaisuaan tai
pohtimaan omaa suhdettaan perinteeseen. Esiintyjille tilaisuus padsta
ndyttimédn osaamistaan ja kulttuuriaan on ammatillisen ja etnisen identiteetin
kannalta térkedd. Kulttuurista nauttiminen esitysten kautta toimi positiivisena
ndyteikkunana toiseen kulttuuriin, loi eldmyksid katsojille sekd esiintyjille.
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Tamai loi positiivisia mielikuvia toisesta kansasta ja hdivytti ennakkoluuloja.
Oman perinteen ja kulttuurin esittiminen toisille selvésti vahvisti suhdetta
omaan kulttuuriin.

Kasvatuksen sektorilla painotetaan yhdessé tekemistd. Tydpajat ovat kdytetyin
toiminnan muoto. Niissé opettajat ja oppilaat korostivat kohtaamisen merkitysta.
Molemmille tdrkedd oli myds tekninen uuden oppiminen, mutta tutustuminen
yhdessé tekemisen kautta korostui tirkeimpind teemana. Kohtaamisen myota
syntyi késitys toisen kulttuurin edustajista. Yhdessd tekeminen heritti
kiinnostuksen toisen kulttuurin ihmisid kohtaan. Joidenkin oppilaiden kohdalla
ystdvystyminen jatkui myohempdnd yhteydenpitona. Yhdessd olemisen,
tekemisen ja kohtaamisen myoté syntyi tunne samankaltaisuudesta.

Hallinnon virkamiesten ndkokulmasta tédrkeitd arvoja ovat luottamus ja
jatkuvuus kulttuurisuhteissa. Térkednd pidettiin kulttuurin arvoista ldhtevaa
vuoropuhelua seké vastavuoroisuutta. Vaihdolta etsittiin kehittymiseen téhtdavia
vaikutteita ja oppimista. Hallinnon sektorin kulttuurivaihto konkretisoitui
delegaatiovierailuna, ja niilldi matkoilla yleensd tutustuttiin kumppanin
sosiockonomiseen  toimintaympéristoon. Symbolisesti tdrked merkitys
jatkuvuuden varmistamisessa on erilaisten sopimusten allekirjoittamisella ja
virallisten ja epévirallisten tervehdysten ldhettdmisella.

Ruohonjuuritasolta 1dhtenyt yhteistyd on laajentunut nopeasti hallinnollisten
organisaatioiden piiriin. Siitd ndkdkulmasta se vastaa hyvin Opetusministerion
maalailemaan kuvaa kulttuurivaihdon tavoitteista. Taiteen ja kulttuurin
yhteistyOstd on padsty luomaan alueiden vélisiéd suhteita ja vahvistamaan maiden
vilistd positiivista suhdetoimintaa. Jopa kaupallisia avauksia on tehty, kuten
virallisissa organisaatioissa on toivottu. Kuitenkaan ndmé institutionaaliset
pdamadrat eivat ole kulttuurivaihdon ydintd. Ydin on nimenomaan
ruohonjuuritasolla, toimijoiden kokemuksissa ja niissd toiminnoissa, joita
kumppanin kanssa tehdidan. [lman konkreettista sisiltod, jaa kulttuurivaihto vain
retoriikaksi ja tyhjiksi sopimuksiksi.

Kulttuurivaihdon poliittinen ulottuvuus

Mitkd ovat kulttuurivaihdon tavoitteisiin ja kiytiantéihin vaikuttavia
9.2 jdeologioita?
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Etnisen identiteetin rakentaminen ja kulttuurisen perinndn suojeleminen ovat
osa Komin tasavallan etnopoliittisia tavoitteita. Etniselld kulttuuri- ja
identiteettity6lld on Komissa suuri merkitys. Vaikka kieli ei olekaan Pudasjarven
ja Komin vélisessd yhteistydssa tirked elementti, liittyy se Komin nédkdkulmasta
kulttuurivaihdon tavoitteisiin. Etnisen identiteetin vahvistuminen vahvistaa
myds suhdetta omaan kansalliseen kieleen. Kaupallisesta nédkokulmasta
tavoitteena ndyttdd olevan kulttuurisen omaleimaisuuden kehittdminen ja
hyddyntdminen. Tausta-ajatus, ettd kulttuurinen omaleimaisuus luo
yhteiskunnallista hyvinvointia ja aineksia elinkeinopolittiselle kehitykselle, on
hallitseva. Tama ajatus teki Pudasjarven hallinnon tason toimijoihin voimakkaan
vaikutuksen. Kulttuurivaihdon myo6té perinteen nostaminen voimavaraksi osana
aluekehitystd vilittyi Pudasjirven toimijoiden ajatusmaailmaan.

Yhteistydn arvot pohjautuvat Komin tasavallan toimijoiden maéaritietoiseen
arvopuheeseen. Yhteistydssd on ndkyvaa, ettd komilaiset osapuolet ovat luoneet
linjat, johon Pudasjirvelld yritetddn vastata. Komilaiset ja suomalaiset
haastateltavat kertoivat tdrkeitd arvoja nimenomaan komilaisille olevan lasten,
perinteen ja kulttuurin merkitys. Kulttuurista ja perinteestd muotoiltiin Komin
brdndid.

Ldhtiessédni tutkimaan aihetta, en tiennyt, ettd pddtyisin késitteleméén
nationalismiteorioita, puhumattakaan etnokulttuurin brindadamisestd. Lukuisat
muut tutkijat ovat myds péédtyneet nidihin tulkintoihin eri puolilla suomalais-
ugrilaista maailmaa, mutta myos muiden kansojen ja valtioiden parissa. Uskallan
vdittdd, ettd kyse on pienessd mittakaavassa toki Komin Tasavallan
erityispiirteestd, mutta taustalla on maailmanlaajuinen tidménhetkinen trendi.
Brindddminen liittyy globaaleihin kansallisuusilmidihin ja turismin ja
kansainvélisen kaupan kehitykseen.

Komin tutkimuskentdlld saamani kuva vastaa Fryerin ja Lynnin (1998)
johtopaitostd Komin kehitysstrategioista hyvin. Kulttuurivaihdolla Komissa on
siis jo itsessddn paljon merkitystd, ilman ettd sille tarvitsee asettaa erityisid
tavoitteita. Sen merkitys on symbolinen ja poliittinen, alleviivaa kansallista
suvereniteettia luoda itse suhteita ulkomaailmaan ja toimia tasaveroisena
kumppanina kansallisvaltiossa eldvdn kansan kanssa. Samalla sen
ruohonjuuritason toiminta on osa kansallisen uudelleensyntymisen” strategiaa,
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9.3

jossa tuetaan kulttuurisen identiteetin kehitystd. Suomessa poliittiset strategiat
liittyvét aluetasolla taloudellisten ja kulttuurisuhteiden luomiseen ja valtiollisella
tasolla hyvien poliittisten suhteiden ylldpitoon. Ruohonjuuritason yhteistyon
merkitystd ei ole poliittisissa tavoitteissa paljoakaan avattu, ja sen merkitykset
tuntuvatkin usein unohtuvan poliittisessa keskustelussa.

Kulttuurivaihdon arvot ja toimintasektorien erot

Eri toimijaryhmit jakavat erilaisia kokemuksia kulttuurivaihdossa ja téten
asettavat sille myos erilaisia merkityksid. Samanmielisimpid keskendén olivat
suunnittelijat ja opettajat, jotka painottivat kasvatuksellisia ndkokulmia.
Osallistujista opettajat ja oppilaat jakoivat myds samanlaisen ajatusmaailman
kulttuurisen kohtaamisen ja uuden oppimisen merkityksestd. Poliitikkojen ja
virkamiesten kesken nidkemyserot olivat suurimpia. Té&lld sektorilla
kulttuurivaihto késitetdédn joko itseisarvona, kansainvélisten suhteiden
luomisena, elinkeinoeldmén yhteistyon veturina, innovaatiopankkina tai lasten
ja nuorten kulttuurista identiteettid ja hyvinvointia tukevana toimintana.

Toiminnan tdrkeimpien tavoitteiden suhteen ndkemyserot ryhmien valilld
korostuvat. Pudasjdrvelld toimijaryhmien erimielisyys néyttdytyi selkedna.
Nayttdd siltd, ettd yhteistd ndkemystd kulttuurivaihdon tavoitteista ja
merkityksistd ei ole. Kulttuuri- ja opetussektorilla luonnollisesti nidhtiin
tarkeimpdnd taideopetuksen ja lasten parissa tehtdva vaihto. Suuri osa
valtuutetuista ja virkamiehistd nédkivét tirkeimpidnd pdadmédrdnd pyrkimisen
liikke-eldmédn yhteistyon synnyttimiseen. Siithen vaihdossa onkin viime vuosina
voimakkaasti keskitytty.

Myo6s Komin hallintovirkamiehet toivoivat yhteistydon laajenemista liike-
eldmddn, mutta se ei ollut heille tdarkein fokus. Tarkedmpédd oli kulttuuriyhteys
ylipdétdan, ja siind etusijalla oli lasten ja nuorten parissa tapahtuva vaihto.
Komissa pidetddn kulttuuria ja opetusta hyvin suuressa arvossa. Taiteilla koettiin
olevan yhteys hyvinvointiin ja identiteettiin ja niihin panostettiin paljon.
Erityisasemassa olivat lapset kulttuurin ja tulevaisuutta rakentavien taitojen
oppijoina. Yhteistyon kehittymistd toivottiinkin erityisesti koulutuksen
sektorille. Kuitenkin jo kulttuurisuhteita sellaisenaan pidettiin tirkeina, ja niiden
jatkuminen alkuperéiselld tavalla, taiteen ja nuorisotydn keinoin, néhtiin kaikilla
toiminnan tasoilla suurimpana tavoitteena. Komissa ymmérrettiin myds
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positiivisen Suomibréndin arvo. Yhteistydon suomalaisten toimijoiden kanssa
ajateltiin lisddvin heiddn omaa statustaan.

Kansainvélisyyden arvon ajateltiin yksilotasolla olevan merkityksellisesta
erityisesti lapsille ja nuorille. Opettajat ja suunnittelijat arvioivat kansainvilisten
kokemusten olevan positiivisella tavalla kasvattavia ja identiteetin seké laajan
maailmankuvan kehittymistd tukevia. Lapset ja nuoret suhtautuivat
ulkomaanmatkaan tai ulkomaalaisten vieraiden tapaamiseen positiivisella
kiinnostuksella. ~ Paikallisesti  kansainvilistymisen arvioitiin  tukevan
monikulttuuristen ~ arvojen  kehittymistd.  Opettajille ja  taiteilijoille
kansainvilistyminen tarjosi ammatillisen kehittymisen mahdollisuuksia ja uusia
nikokulmia. Alueellisesti kansainvéliset suhteet toivat positiivista imagoa ja sen
arvioitiin  parantavan  liike-eldmén  kehittymisen =~ mahdollisuuksia.
Kansainvilisyys on myds osa valtioiden vilisté positiivisten suhteiden ylldpitoa.
Siihen arvioitiin sisdltyvin kuitenkin myds riskejd: pidettiin tirkeéna, ettd
kansainviliset alueelliset suhteet hoidetaan siten, ettd emdmaa Venija ei koe sitéd
negatiivisena.

Suomalaisten toimijoiden keskuudessa, niin taiteen, kasvatuksen kuin hallinnon
tasoilla oli yhteinen ndkemys siitd, ettd Komiyhteistyd on kasvanut sellaisiin
mittasuhteisiin, etti sen on tirkedd laajentua alueellisesti. Taiteen saralla
yhteistyokumppaneita etsittiin rahoituksellisista syistd. Koulutussektorilla
yhteistyOkumppaneita tarvitaan samanlaisen taitotason tarjoamiseen ja
yhteistydmuotojen  laajentamiseen. Kulttuurivaihdosta puhutaan usein
suomalaisessa julkisessa retoriikassa talouden veturina. Ajatuksen mukaan
kulttuuri menee edelld ja bisnes seuraa perdssd. My0s talouden sektorilla suhteita
on yritetty luoda, mutta toistaiseksi kovin konkreettista yhteistyotd ei ole
syntynyt. Hallinnon sektorilla kulttuurisuhde laajentunut maakunnalliseksi
suhteeksi: Pudasjarven kunnan ja Syktyvdinskin alueen yhteisty6 on laajentunut
Komin Tasavallan ja Pohjois—Pohjanmaan alueyhteistyoksi. Nyt Komin
ministeritaso luo suhteita Suomen presidenttiin. Varsinaisen kulttuurivaihdon
ruohonjuuritydn painopiste on kuitenkin edelleen Pudasjarvella.

Yleisesti voin kuitenkin todeta, ettd toimijoiden vuorovaikutuksessa syntyneet

ja poliittisen tason merkitykset vastaavat toisiaan huomattavan hyvin. Poliittiset
tavoitteet madrittdvat kansalaistasolla tapahtuvan kulttuurivaihdon raameja,
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9.4

vaikka henkilokohtaiset kokemukset muodostuvatkin poliittisista ideologioista
riippumatta.

Tulokset esittdvit tietenkin vain muutamien virkamiesten, opettajien, oppilaiden,
taiteilijoiden ja poliittisten padttdjien ndkemyksid, mutta uskon, ettd ne
heijastelevat edustavasti siitd laajempaa kulttuurista keskustelua, mitd Suomessa
ja Komissa kédydéddn kulttuurivaihdon merkityksistd. Kyse ei ole pelkéstdin
henkilokohtaisista mielipiteistd, vaan arvoista, jota informantit oman
viiteryhménsd edustajina vélittdvdat. Samoin kun symbolien esittdminen
kulttuurivaihdon piirissd tapahtuvassa vuorovaikutuksessa vélittdd perinteeseen
ja  kulttuuriin  liitettdvid merkityksid, vilittdd asiantuntijapuhe tietoa
yhteiskuntiemme tirkeisté arvoista.

Haasteet ja tulevaisuus

Pudasjarvi—-Komi kulttuurivaihdon keskeiset haasteet liittyvat rahoitukseen ja
suhteen jatkumisen poliittisiin edellytyksiin. Yhteisen toimintalinjan puute on
myds yksi merkittdvd tekiji. Kulttuurivaihdon hankerahoituksen ongelmat
tunnustetaan laajalti. Suomalais-venéldisen kulttuurifoorumin
arviointiraportissa todetaan partneritoiminnan rahoituksen olevan yksi
suurimmista  ongelmista.  Pudasjarven  kulttuurivaihdolla on  selvid
rahoituksellisia ongelmia, silld yhteistyd ei nykyisellddn istu minkddn
olemassaolevan rahoitusohjelman piiriin. Nédin ollen Pudasjarvi-Komi -
yhteistyd ndyttdd olevan kaiken tuen ulkopuolella.

Vaikka rahoitus ei kuulu tutkimusaiheisiini, siitd keskusteltiin haastatteluissa
paljon. Kévi ilmi, ettd rahoituksen epdvarmuus ja sirpaleisuus aiheuttivat paljon
rasitusta kulttuurivaihdon suunnittelijoille. Tdma laski motivaatiota jatkaa tyota.
Ongelma vaikeuttaa sitoutumista ja toiminnan kehittimistd. Samaan
lopputulokseen padtyi suomalaista kulttuuriperintotyotd Pro gradu -
tutkielmassaan tutkinut Metti Lampinen (2010). Yhteistyd toimii yllattdvin
hyvin osapuolten vililld sithen ndhden, ettd rahoitus ja toiminnan raamit yleisesti
puuttuvatkin. Osapuolten motivaatiosta kertoo se, ettéd joillain keinoin vierailut
on aina onnistuttu jéarjestimiidn. Rahoituksen sirpaleisuus ja uusien
rahoituskumppanien vaateet kuitenkin vaikuttavat hankkeiden sisélto66n, muun
muassa viemalld painopistettd pois sen keskidstd, ihmisten vuorovaikutuksesta.
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Toimintaedellytysten luomiseen pitdisikin kiinnittdd huomioita paikallisella,
alueellisella ja valtakunnallisella tasolla. Pudasjérven ja Komin yhteistyolle on
ndhtdvissd hyvit edellytykset kehittyd, jos vain hallinnollisella tasolla
tilaisuuteen osataan tarttua. Haaste yhteistydon syventdmisen ja laajentamisen
vililld piilee siind, miten voidaan taata yhteistyon jatkuminen alkuperdisissd
muodoissa.  Joka  tapauksessa  kulttuurivaihtoa  ryhdittdisi  selkeéd
kunnallispoliittinen linja hankkeiden rahoituksesta. Tahén asti politiikka on ollut
hapuilevaa.

Toinen merkittdva ongelma vaihtosuhteen jatkuvuudelle ovat poliittiset haasteet.
Toimijoiden vaihtuminen esimerkiksi eldkditymisen my6td on niistd yksi, silld
yhteistyd toimii pitkélti henkilosuhteiden varassa. Keskeisend kysymykseni
jotkut informanteista pitdvit Vendjan federaation suhtautumista yhteistyohon,
silld sen katsotaan olevan lopulta se taho, joka péattdd yhteistyon edellytyksista.

Pudasjarvi—-Komi kulttuurivaihtosuhteen kehittyminen vaati paikallisen tahdon
lisdksi alueellista tukea. Kun yhteistyd on kasvanut maakunnalliselle tasolle ja
sen hedelmid poimivat muutkin, olisi kohtuullista, ettd jakajia myds
kustannuksille voisi 16ytyéd laajemmalta. Vaikka suoraa rahoitusta ei voitaisikaan
kohdistaa, maakunnalliset kulttuurin instituutiot ja Pohjois-Pohjanmaan liitto
ovat avainasemassa rahoituslédhteiden rakentamisessa. On tdrkedd, ettd hyvin
syntynyt suhde saadaan kantamaan tulevaisuuteen ja olisi sdéli, jos se jad kiinni
resurssien  puutteesta.  Komiyhteistydssd  on  aincksia  laajempaan
maakunnalliseen yhteistyohon esimerkiksi koulutustoimen saralla, mutta asia
vaatii Pudasjdarven kulttuuritoimea suurempia suunnittelijoita ja myo0s
kokonaiskuvan hahmottavaa koordinointia. Jatkuvuus vaatii institutionaalista
huolenpitoa, eli virallisten tahojen asallistumista, organisointia ja resursointia.
On pidettdvd huoli, ettd yhteistyon edellytykset kuitenkin sdilyvét niilla
toimijoilla, jotka yhteisty6td ovat tdhdn mennessd tehneet. Etenkin
taidepainotteiseen vaihtoon resursseja tuntuu 10ytyvdn niukasti. Myos
kdytdnnon tyo lepdd vain muutamien henkildiden harteilla. Paikallisella tasolla
yhteistydlle ja kunnalliselle rahoitukselle olisi hyvé asettaa selkedt suuntaviivat.
Pudasjdrvelld onkin suunniteltu kansainvilisyysohjelman laatimista, mutta asia
ei ole toistaiseksi edennyt aikeita pidemmalle. Yhteinen linja auttaisi toiminnan
suunnittelussa ja vahentéisi ristiriitoja toimijoiden valilla.
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Tutkimuksen  tulokset  syventdvdt  kisitystdi  suomalais-venéldisestd
kulttuurivaihdosta  ja  suomalais-ugrilaisesta  teemasta sen  sisélla.
Kansainvélistymisen, monikulttuurisuuden, identiteettityon teemat
osoittautuivat odotuksiani mukaillen keskeisiksi. Kaikki tutkimuskysymykset
saivat vastauksensa. Jd4 ndhtdvéksi, miten Venéjin yha sisddnpdin kddntyneempi
arvopolitiikka vaikuttaa yhteistyohon ldhivuosina. Vendjin ja Suomen
poliittisista suhteista, mutta yhtd lailla paikallisesta tahdosta ja toiminnan
arvostuksesta riippuu, mitkd mahdollisuudet yhteistyohankkeilla on jatkua.

Tulevaisuus on avoin ja moni uusi kysymys herdd sen my6tia: Onko kulttuurin
popularisointi vain ohimeneva ilmid, vai voiko sen pohjalle rakentaa vakaata
yhteiskuntaa? Voiko Komin etnokulttuurinen hanke ja sen myoti kansainvilinen
yhteistyé edetd menestyksellisesti, vaikka poliittiset pééttajat vaihtuvat? Entd
saako Pudasjiarven perinnekulttuuri-innostus muita muotoja kulttuurivaihdon
lisiksi? Millaiseksi muodostuu Pudasjérven briandi? Ja tietenkin, miten
Pudasjarvi—-Komi kulttuurivaihtosuhde jatkuu tédstd eteenpdin? Tutkimusta
kannattaa jatkaa kansainvélisen vuorovaikutuksen ndkokulmasta: yhtd lailla
Vendjan suomalais-ugrilaisten kansojen keskindinen vuorovaikutus seké
suomalaisten kuntien ja jarjestjen kansainvélinen yhteistyd tarjoavat
hedelmallisid tutkimusndkdkohtia.

Kevéddlla 2016 Pudasjirven kulttuuriohjaaja Birgit Tolonen kertoi, ettd
jatkosuunnitelma on jo tehty, eli kulttuurivaihtosuhde eldd ja mieliala jatkon
suhteen on positiivinen. Pudasjdrven Pohjantdhti -taloon suunnitellaan
suomalais-ugrilaista taideresidenssid. Alueellisen laajenemisen myo0td
vaihtohankkeen symbolinen arvo on noussut. On myos néhtédvissi ettd yhteistyo
on alkanut eldd jo omaa eldmiénsé taiteilijoiden, liike-eldmin ja yksittdisten
ihmisten kontakteina ja itseohjautuvana vuorovaikutuksena.
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Liite 1. Haastattelukysymykset

Kysely opiskelijoille

Pihlajan Helmet-esiintyjaryhmédn opiskelijoille kyselyn matkan vaikutelmista.
Léahetin kyselyn 20 opiskelijoille ja sain 7 vastausta. Kyselyn vasytauksia olen
kayttdnyt samoin kuin muuta haastatteluaineistoa.

— Millaisia toiveita sinulla oli tille suomenmatkalle? Toteutuivatko ne?

— Mika ohjelmassa, tai ylipdénsd Suomessa oli mielenkiintoista?

— Mité vield haluaisit ndhda tai tehda jos voisit tulla uudestaan?

— Suomalaiset ja komit ovat sukukansoja. Voiko sen havaita, miten?

— Tunnetko komin kielté, kulttuuria tai onko sinulla komilaiset juuret?

Teemahaastattelukysymykset suomalaisille ja komilaisille

Rooli kulttuurivaihtohankkeissa

- Nimi, asema, ik4.

- Milla tavoin ja kuinka kauan olet ollut mukana Pudasjirvi—Komi yhteistydssa?
- Miten pééddyit mukaan ja miksi olet halunnut olla mukana yhteisty9ssa?

- Oma tausta ja kiinnostus néihin teemoihin?

- Oletteko mukana muissa vastaavissa hankkeissa?

Tavoitteet ja padmaiirit

- Miksi timmoistd yhteistyotd mielestédsi tehddan? Tarkedd/ei-tarkedd?

- Mitki ovat Pudasjirven tekemén yhteistyon tavoitteet ja pddméaarat?

- Miten tdmmoisiin pddméariin mielestési padstdian?

- Miten tdhdn mennessé tehty tyo vastaa paaméaaria?

- Minkdélaisia odotuksia/ toiveita /pelkoja on yhteistyon mahdolliselle jatkolle?
Merkitykset

- Mikd merkitys Pudasjiarven kunnalle ja sen asukkaille yhteisty6lla on?

- Entd laajemmin, esim. ympardiville alueelle?

- Onko yhteistyo6lla ollut jonkinlaisia vaikutuksia Pudasjérvelld?

- Minka merkityksen uskotte Komilaisille osapuolille yhteisty6lld olevan?

- Onko yhteistyolld teille henkildkohtaisia tai ammatillisia merkityksid?

- Miksi yhteistyotd kannattaa tehdd Komin toimijoiden kanssa?

- Komi on suomalais-ugrilaista aluetta. Onko silld jotain vaikutusta tai
merkitystd yhteistyohon?
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Liite 2. Pudasjarvi-Komi -vaihdon aikajana

2002 syyskuu — Ensimmaéinen tapaaminen suomalais-venildisessi
kulttuurifoorumissa Lappeenrannassa.Mukana Vylgortin lasten késityokeskus
Zaranin rehtori Valeri Toropov, Pudasjérven kulttuuriohjaaja Birgit Tolonen ja
Pudasjarven kansalaisopiston opettaja Vuokko Nyman.

2006 — Valeri Toropov ja 4 taideopiskelijaa pitavét tydpajoja Pudasjéarvella.
Mukana 2 opiskelijaa kidsitydokeskus Zaranista ja 2 Syktyvkarin
kulttuuriopistosta. Mukana Syktyvdinskin alueen johtaja Artur Rudolf ja tulkki
Marina Ankudinova.

2006 — Kasitydkeskus Zaranin opiskelijoiden taidendyttely, Valeri Toropovin
keramiikkaa Pudasjirvella.

2006 — Pudasjirven hallinnon delegaatio Komissa Zavalinka-festivaaleilla.
2007 — Syktyvkarin kulttuuriopiston opiskelijoiden nayttely Pudasjarvella.
2007 — kesélla Syktyvkarin Kulttuuriopiston opiskelijoiden tanssiryhma
Pihlajan Helmet (Pihlajanmarjat) esiintyi Pudasjdrvelld, mm. kotiseutujuhlassa
Pudasjarven kotiseutumuseolla. Kansantaitelija Valeri Toropov piti taidepajoja
Pudasjarvelld ja Yli-lin Kierikkikeskuksessa.

2008 — Vylgortin Késitydkeskus ja Lasten késityokoulu Zaran avataan uudessa
rakennuksessa.

2008 — Pudasjirven delegaatio Komissa Zavalinka-festivaaleilla. Festivaaleilla
esiintyi pudasjarvinen kansanmusiikkiryhma. 4 nuorta kuvataideharastajaa
osallistuvat késityokoulu Zaranin kddentaitokursseille komilaisten nuorten
kanssa. Pudasjirven hallinto tutustui paikalliseen elinkeinoelamain.

2009 — Suomalais-venédldinen kulttuurifoorumi Komissa. Pudasjidrven
delegaatio osallistuu arvovieraina. Pudasjarvi solmi ystiavyys- ja
yhteistydsopimukset Syktyvdinskin piirin hallinnon sekéd Syktyvkarin
yliopiston kanssa. Ohjelmaan kuului my6s yritysvierailuja.

2009 — Komilainen opiskelija Anastasia Karakchieva (mukana 2006
vierailulla) harjoittelussa Pudasjarvelld Kontiotuote -yhtidssa.

2010 — Suomalais-ugrilainen taideviikko Pudasjirvelld. Vylgortin
kasityokeskus Zaranin opettajien Valeri Toropovin, Aleksandr Sergijenkon ja
Kristina Haptsevan taidetyopajat. Vylgortin késitydkeskus Zaranin lasten
taidendyttely Huuhkajan siipien alla.

2010 — Kalastusmatka Komiin. Mukana lijokiseutu-lehden toimittajia.
Matkasta julkaistaan juttusarja.
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2011 — Kalastusmatka Komiin.

2011 — Komin tasavallan 90—vuotisjuhla. Zarni kijas — kultaiset kiadet
kisityofestivaaleilla mukana Pudasjirvisié taiteilijoita.

2011 — Pohjois-Pohjanmaan aluehallintoviraston matka Komiin.

2012 maaliskuu — Komin Syktyvdinskin piirin hallinnon delegaatio
Pudasjarvelld ja Oulussa. Tutustumista oppilaitoksiin ja matkailuhankkeisiin.
Yritysneuvotteluja Kontiotuotteen ja Profin Oy:n edustajien kanssa. Mukana
Syktyvdinskin piirin alueen padmies Artur Rudolfin lisdksi kulttuurialan,
opetustoimen, urheilutoimen ja kulttuuritalojen johtajia.

2012 elokuu — Pudasjirven virkamiesdelegaation vierailu Komin tasavaltaan
2012 lokakuu — Kulttuurisektorin yhteistyotapaaminen Kulttuurifoorumissa
Joensuussa.

2013 — Pohjois-Pohjanmaan aluehallintaviraston virkamiesdelegaatio Komissa.
2013 huhtikuu — Komin hallinnon 9 henkinen delegaatio Oulussa ja
Pudasjarvelld. Tasavallan johtaja VjatSeslav Gaizer ja kulttuuriministeri Artur
Rudolf tapasivat Pohjois-Pohjanmaan maakuntajohtaja Terttu Savolaisen.
Yhteistyosopimus syntyi Komin tasavallan ja Pohjois-Suomen vilille.

2013 maaliskuu — Zaran- taidekeskuksen opettajien ja oppilaiden pitdmia
tyopajoja Pudasjérvelld kouluissa ja kansanopistossa.

2013 kesdkuu — Syktyvkarin Kulttuuricollegen opiskelijoiden Pihlajan Helmet-
tanssiryhmai esiintyi Pudasjérvelld ja lahikunnissa.

2014 lokakuu — Kulttuurisektorin yhteistyotapaaminen Kulttuurifoorumissa
Oulussa. Pudasjérven kulttuuritoimi, kansanopisto ja Suomi—Venéji-seura
neuvottelevat Zaran-kisityokeskuksen ja Etnoparkin johtohenkildiden kanssa
nuorten taideleirin jarjestimisesta

2015 kesdkuu — Pudasjérven delegaatio Komissa Vylgortissa. Mukana
kulttuuriohjaaja, taideopiskelijoita ja taiteilija Kari Tykkyldinen, jotka
osallistuvat Zavalinka-festivaaliin, tyopajoihin ja vierailevat paikallisen
taitelijan luona.

2015 Syksy — ”Minulla on onnea”— Komin lasten kansansatuaiheisen
taidekilpailun nayttely Pudasjirvella.

2016 Kevit — ’Minulla on onnea”— Suomen lasten kansansatuaiheisen
taidekilpailun niyttely Vylgortissa.
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