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Aluksi

Tama on kertomus Namibian matkastani maalis - huhtikuussa 1996, jonka tein yleisen his-
torian vaitoskirjatutkimustani (Oulun yliopisto) varten. Matkan tarkoituksena oli perehtya
tutkimuskohteisiin, hankkia lisdéa aineistoa ja tutustua lahetystyéhon ja Namibian elamaan
laajemmin. Tuon esille myds asioiden taustoja nojautuen tutkimusprosessiini, jonka tarkea
osa kyseinen matkani oli. Tama oli my6s minun ensimmainen matkani Afrikkaan ja siten
hyvin merkittava henkilokohtainen kokemus. Yksin matkustaminen ja ensimmainen afrik-
kalaisten kulttuurien kohtaaminen toivat havaintoihin ulkopuolisuutta ja siten mygs tera-
vyyttd, silla en ollut voinut vield sosiaalistua paikalliseen elamaan, mika helposti painottai-
si ndkemysta vieraasta kulttuurista. Ulkopuolisuuden kokeminen, joka on tutkijalle usein
hyva valine, teravoittaa myds omia tunnetiloja, jolloin tietoisuus itsesta suhteessa ymparis-
t6on voimistuu ja oma persoona pelkistyy. Matka vieraaseen kulttuuriin on my6és matka
omaan sisimpaan. En kuitenkaan mennyt Afrikkaan ilman viitekehysté, vaan olin perehty-
nyt tutkimuksen kautta alueen historiaan ja ennen kaikkea suomalaiseen lahetystyohon ja
bushmannien kulttuurin ilmentymiin. T&mé& antoi osaltaan valineitd kohtamiseen ja havain-
nointiin; oli ikdan kuin enemman valineita tyostada kokemaansa. Tarvittaessa tama kaikki
auttoi minua pysymaan tutkijan roolissa.

Suomalainen kolonialismi on ollut epavirallista, silla Suomella ei ole ollut virallista siir-
tomaata Ambomaalla eli nykyisella Ovambolla. Suomalainen lahetysty6 vei mukanaan Af-
rikkaan kuitenkin lansimaisia elementteja kehitysapuineen, jotka muistuttavat paljon kolo-
nialismin rakenteita. Suomalaisten lahetysasemat olivat tarkeassa osassa Ovambon ja Ka-
vangon kehityksessa. Asemat olivat sosiaalis-taloudellisia yksikoita, joiden ymparille pai-
kalliset taajamat syntyivat. Lahetysty0 sitoutui paikalliseen valtaan ja oli my6s paikallista
eliittid. Kehitysaputy6 on ollut my6s hyvinvointikolonialismia pyrkimyksenéa ohjata ulkoa
kasin paikallista kehitysta lansimaiseen suuntaan. TAma oli eras keskeinen asia, kun tutus-
tuin nykyiseen lahetystyohon Namibiassa. Koska tutkin I&hetystyon bushmannikuvaa kult-
tuurien kohtaamisessa, on lahetystyén maailma ja sen ymmartaminen keskeisena tekijana
pyrkiessani selittamaan tutkimuksessani esiin tulevia eri ilmidita.

Kuva kasitteena tarkoittaa tutkimuksessani sitd, etta millaista kasitysta, kuvaa, suoma-
lainen lahetysty0 valitti eri lahteiden kautta (arkistolahteet, erilaiset julkaisut) Suomeen.
Tutkin myds Suomalaisen bushmannilahetystyon historiaa ja silloin mielestani kuvatutki-
muksen ja perinteisen historiantutkimuksen rajat paikoin hamartyvat, silla osittain ei ole
olemassa muuta bushmannilahetystyota esittavaa aineistoa kuin lahetystyon lahteiden va-
littama kuva. Tapahtumat tulevat kylla historiantutkimukselle tyypillisesti esille osana laa-
jempaa yhteyttd. Kuvakasitteeseen kuuluu, ettéa ihmisen kirjoittama l&ahde kuvaa eniten kir-
joittajan omaa maailmaa heijastaen ihmisen sen hetkistd maailmankuvaa, joka pohjautuu



ihmisen eri tavoin oppimiin ja kokemiin asioihin. Tama viitekehys toimii perustana myos
uuden kuvan hahmottamiseen, silla asiat peilataan suhteessa aikaisempaan tietoon ja koke-
muksiin eli eri tavoin opittuihin asioihin. Erilaiset vakaumukset ja nakokulmat painottavat
silloin helposti kuvaa. Kuva heijastaa tekijansé maailmaa. Kuvatutkimuksen nakékulmasta
tdma matkakertomus kertoo paitsi bushmanneista, bantuista, suomalaisesta l&ahetystydsta,
Namibiasta, eteldisesta Afrikasta, lahihistoriasta myds minusta itsestani ja sisaisesta maa-
ilmastani.

Lahetystyon ideologia perustuu Matteuksen evankeliumin Jeesuksen k&askgynkaa

siis ja tehkaa kaikki kansat minun opetuslapsikseni, kastamalla heidat Isan, Pojan ja Pyhan
Hengen nimeen ja opettamalla heita pitamaan kaikki, mitd mina olen kaskenyt teidan pi-
tad." Vaikka jotkut nykyiset tutkija-teologit kyseenalaistavat lahetyskaskyn aitoutta ja toi-
saalta Jeesuksen sanomisia ja niiden jumalallista yhteytta ei voi mitenkaan varmentaa ja
vaikka lahetyskasky vaikuttaa ihmisen itsensd oman toimintansa tueksi kirjoittamalta val-
takirjalta, niin oleellista onkin se, etta Matteuksen evankeliumin kyseista kohtaa on kaytet-
ty lahetystyon toiminnan perustana ja oikeutuksena. Tama mystisyyteen kytketty valtakirja
antoi mahdollisuuden liittya niihin yleisiin 1800-luvun imperialistisiin pyrkimyksiin, joilla
suunnattiin kaukomaihin ja myos Afrikkaan. Kristikunnalle tyypillisesti toimintaan men-
tiin ristin ja miekan avulla. Suomen kolonialismi oli enemman henkista eli ristiin nojautu-
vaa, joka kytkeytyi kylla myds luterilaisuudelle tyypillisesti aineelliseen, maalliseen valta-
pyrkimykseen. Uskon liséksi vietiin myds omaa lansimaista elamantapaa, joka arvostettiin
paremmaksi suhteessa paikallisiin kulttuureihin.

Jeesuksen kasky levittda sanaa on esitetty Suomen Lahetyssanomissa (1859) olevan
kaikkien vanhurskaiden velvollisuus. Lahetysty0d perustuu lahetyskaskyyn, joka on seka
tunteen asia etta joillekin velvoittava kasky. Lahetyston oikeutus nahtiin kéaskyna ja emoo-
tioina. Tama on ollut lahetystyoélle tyypillista, silla emootiot, usko ja maallinen toiminta
kytkeytyvat toisiinsa muodostaen siten lahetystyontekijan maailmankuvan perustan. Ai-
neen ja hengen kytkeminen toisiinsa on tuonut lahetysty6hon mukaan totaalisuutta. Lahe-
tysty6hdon mentiin hyvaa tarkoittaen, mutta tama ei valttamatta tarkoittanut sita, etta toimin-
nan lopputulos olisi ollut hyva, vaan usein lahetysty6hon liittyvat voimakkaat tunteet yh-
distettyna fanaattiseen uskoon johtivat lansimaisen ohjailun ja holhouksen myd6ta kulttuu-
riterroriin. Monesti pahimmat asiat tehdaan juuri hyvaa tarkoittaen.

Suomen itsenaistymisen aikana Suomessa oli piirej&, jotka olisivat halunneet tehda sil-
loisesta Ambomaasta Suomen virallisen siirtomaan, mutta tama jai haaveeksi ja kolonialis-
mi jai siten lahetystyon ja sen kytkoksien harteille. Edelliset pyrkimykset virallistaa siirto-
maa osoittaa, kuinka suuri merkitys asialla oli tuolloin ainakin osalle suomalaisista. Toi-
saalta asiassa on tragikoomisia piirteita, kun ajattelee, missa tilassa yhteiskuntamme oli
tuolloin siséllissodan paattymisen (1918) jalkeen: lama, ndlanhataa ja sekasortoa. Pyrki-
mykset siirtomaan hankkimiseen kuvastavat nuoren itsenéisen valtion eréitten piirien uhoa.
Suomalainen lahetystyopainotteinen kolonialismi kaytti myds paikannimia kuten Ambo-
maa ja sen asukkaista nimitystd ambomaalainen. Bushmannit olivat vastaavasti pensasto-
laisia. Termist6 on ollut tarkea osa lahetystydn Suomeen valittamaa Afrikka-kuvaa aina ny-
kypaiviin asti ja suomalaiset etunimet, joita osa paikallisista namibialaisista kayttaa, osal-
taan kuvastaa asiaan liittyvaa pitkaa perinnetta ja sitoumuksia. Suomalaisuus tuli osaksi
Namibian pohjoisosien paikallista elamaa.



Vuonna 1857 Suomessa vietettiin kristinuskon maahantulon 700-vuotisuhlia ja paineet
evankeliumin levittdmiseen "pakanoiden” keskuuteen kasvoivat. Venajan keisarin myon-
nettya luvan Suomen Lahetysseuran perustamiseen, sen tavoitteeksi tuli kaukaisten maiden
kansojen kaannyttaminen, silla keisari kielsi lahetystydn Venajalla olevien suomensukuis-
ten kansojen keskuudessa. Vuonna 1862 Suomen Lahetysseura avasi oman koulun lahetys-
tyontekijoiden kouluttamiseksi. Saksalaisen Reinin evankelisluterilaisen Lahetysseuran
kutsusta ensimmaiset suomalaiset lahetyssaarnaajat saapuivat vuonna 1870 Ambomaan
Ondongaan, joka sijaitsee nykyisen Namibian pohjoisosassa. Siella bantuihin kuuluvista
ovamboheimoista tuli suomalaisten lahetystyontekijoiden pitk&aikaisen tyon kohde. Pasto-
raalinen valta lahetysasemineen toi uuden elementin Ondongan sosiaaliseen elamaan. Suo-
malaiset l&ahetyssaarnaajat muodostivat osan paikallisen yhteison eliittid. Lahetysasemat
merkitsivat paitsi hengellista valtaa, myos valtaa laajemmassa, maallisessa mielessa suh-
teessa lahetysaseman piirissa oleviin ihmisiin. Lahetystydntekijan rooli oli tietdjan, henki-
sen vaikuttajan ja maallisen vallan kayttajan rooli. Lahetyssaarnaajat kavivat myos kaup-
paa ambomaalaisten kanssa eurooppalaisilla tavaroilla. Lansimaisen kulttuurin levittami-
sessé olivat vakituisesti asuvat lahetyssaarnaajat keskeisessa osassa. Lahetysty6 laajennet-
tiin 1900-luvun alussa jo neljan heimon alueelle ja vuonna 1929 rakennettiin ensimmainen
Kavangon alueella oleva suomalaisten lahetysasema, josta kasin saatiin jopa ypeayksia
sastolaisiin (suomalaisen lahetystyon kayttdma nimi bushmanneista), joita asui Ambo-
maan ja Kavangon vélisella metsaalueella.

Lahetysty6 pystyi ajan my6té juurruttamaan eurooppalaisia kristillisid tapojaan kaanny-
tettaviin. "Pakanoiden” elamaan vaikutettiin myés muuten kuin uskontoa levittamalla ja al-
kuna muutokselle oli usein uuden suomalaisen nimen antaminen k&éannytettavalle. Syntyi
myo0s tarvetta laajentaa toimintaa opetus-, kasvatus- ja sairaanhoitotydhon, joka alkoi jo
1930-luvulla. Lahetysasemat muodostivat paikallisia uusia toiminnallisia yksikkdja, joiden
vaikutuspiiriin alkoi my6s ryhmittya paikallista vaestoa kuten palvelijoita, kasvatteja ja
kastekoululaisia. Bushmannien osalta lahetysty6 on keskittynyt aluksi uudisraivaus- ja aut-
tamistyohon, mutta myds koulutukseen ja sairaanhoitoon. Kéaannytystyé bushmannien pa-
rissa alkoi tehostua 1950-luvulla Kavangon ty6kentalla. Bushmanneja pyrittiin totuttamaan
maanviljelyyn maanviljelysiirtoloissa, koska lahetystydntekijat katsoivat bushmannien
elinmahdollisuuksien olevan metsissa vahaisia ja heidan oletettiin kuolevan sukupuuttoon.
Tama virheellinen kasitys on ollut sitkeasti mukana lahetystyén bushmannikuvassa aivan
nykyaikaan asti.

Bushmannity®d kaynnistyi varsinaisesti vasta 1950-luvun lopulla organisoituneeksi toi-
minnaksi. Aikaisemmin suomalaisten l&hetystyontekijoiden ja bushmannien kohtaamiset
olivat harvinaisia. Lahetystyd ei myodskaan pyrkinyt kovin aktiivisesti k&d&nnyttamaan
bushmanneja heidan vaikean tavoitettavuudensa vuoksi, mika johtui paaasiassa liikkuvasta
metsastaja-kerailijan elamanmuodosta.

Lahetystybn vanhasta perinteestd, jonka mukaan kaannytettavia pyrittin saamaan lahe-
tysasemille, johtui osin se, ettd bushmannilahetysty® paatettiin keskittdd bushmannien
asuinalueille perustettaville lahetysasemille vuodesta 1959 alkaen. Paatts oli ratkaiseva
bushmannilahetysty6téa ajatellen. Lansimainen kristillinen kulttuuri pyrki kohtaamaan met-
sastys-keraily-bushmannikulttuurit asemaltaan kasin ja kohtaamisen ehtoja sanellen. Lahe-
tysaseman taytyi olla palveluineen riittdvan houkutteleva, jotta sinne haluttaisiin ja siella
pysyttaisiin. Bushmannilahetysty6 voimistui 1960-luvun alussa ja asemien bushmannivéa-
kiluku kasvoi, mutta valilla osa bushmanneista meni takaisin metsiin erityisesti sadekausi-



na, jolloin elamisen edellytykset kerdailylle olivat paremmat. Tama koettiin lahetystyon pii-
rissa tappiona ja paluuna pakanallisuuteen. Lahetystyon piirissa ajateltiin viljelyn ja paikal-
laan asumisen olevan bushmannien parhaaksi, silla vanhan elamé&nmuodon uskottiin ole-
van kuolemassa eika bushmannien uskottu enaa parjaavan eramaissa. Lahetystyontekijoi-
den ajatusrakennelmia tuki se, ettda Nkongon ja Ekokan asemien lahistén metsiin muutti en-
tistd enemman bantuviljelijoita. Tama aiheutti vaeston pakkaantumista niille alueille, jotka
olivat olleet aikaisemmin bushmannien metsastys-keraily-alueita.

Bushmannilahetystydon suhtautumisessa bushmannikulttuureihin 1970-luvun alkupuo-
lelta l&ahtien on havaittavissa muutoksia. Bushmanneja ei pyritty keraamaan asemille yhta
innokkaasti kuin ennen ja pyrittiin tekemaan kaannytystyota metsissa bushmannien paris-
sa, mika kylla osaltaan tehosti kddnnytysty6ta. Uusi ajattelu ndkyi bushmannikulttuurin pa-
rempana ymmartamisena, eikd enaa pyritty yhtd voimakkaasti kdannytykseen lansimaisin
kovin keinoin. Muutokseen vaikuttivat yleiset ulkoiset paineet, kuten ajattelun muuttumi-
nen kolonialismia ja sen riistoa kohtaan. Myds siirtomaiden itsenaistymispyrkimykset ai-
heuttivat muutospaineita. Ainakin ndma ulkoiset tekijat yhdistettyna kaytannén bushman-
nitydn ongelmiin vaikuttivat lahetystydn ideologiaan, jossa pyrittiin ymmartamaan vieraita
kulttuureja aikaisempaa enemman. Lahetysasemat sailyivat silti edelleen vanhoine raken-
teineen, joissa maallinen ja hengellinen valta olivat edelleen olemassa. Asemilla oli paikal-
lista taloudellista ja sosiaalista merkitysté ja ne olivat edelleen houkuttimina erilaisine pal-
veluineen kulttuurien kohtaamisessa.

Namibian siséllissota vaikutti suomalaisten bushmannil&hetystyohon siten, ettd heidan
osaltaan toiminta loppui itdisen Ovambon asemilla (Nkongo ja Ekoka) ja ty6 jatkui Kavan-
gon puolella kehitysaputydné: sairaanhoitoa, kielityota, opettamista ja erilaista ohjaustyota
kehitysaputy6én malliin. LAhetystyd meni selvéasti kansan puolelle Etela-Afrikan hallituk-
sen apartheid-politikkaa vastaan. Talla osaltaan pyrittiin turvaamaan tyon jatkuvuus, mutta
valinta oli myds selvéasti humaani, silla siséllissota karjisti alueen tilannetta ja nosti siten
sorron ja erilaiset epdkohdat nakyville. Bushmanniprojekti taantui sodan seurauksena
1980-luvun lopulla ja paikallinen kirkko yhdessé hallituksen kanssa aloitti sen uudelleen
Namibian itsenaistymisen jalkeen 1990-luvulla.

Olen tutkimuksessani kayttanyt ilmaistgapintakul ttuuri kuvaamaan bushmannien, ban-
tujen ja lahetystyon muodostamaa kulttuurin kohtaamisen ilmidita. Kulttuurien rajapintaan
on syntynyt elementteja, jotka sitovat eri ryhmaét toisiinsa yhteisin intressein, ymparistén
maaraamin ehdoin, perinteen antaman voiman ja sen tiedon turvin. Kulttuurien rajapintaan
on muodostunut uusia vain siella esiintyvia elementteja, jotka ovat myds eri osakulttuurien
yhteinen informaatioalue siirtden eri kulttuurien tietoa rajapinnassa kulttuurista toiseen ja
siten laajemmin alueen eri kulttuureihin. Tallaiset elementit ovat nivoutuneet lahetystyon-
tekijoiden ja alueen kulttuurien (l&hinna bushmannit ja bantut) rajapinnassa toisiinsa taval-
la, jonka esitan olevan rajapintakulttuuria. Tutkimukseni tapahtumat sijoittuvat l&hinna
kolmen lahetysasemakllpungu, Okongo, Ekoka) liepeille ja rajapintakulttuurin ehdot ovat
tietysti sidoksissa taman alueen ekologis-alueellisiin ja historiallisiin tekijoihin, jotka maa-
raavat rajapintakulttuurin muotoa. Rajapintakulttuurin syntymisen ja sailymisen ehdot
maaraytyvat kussakin tilanteessa ja paikassa sen omista hiukan erilaisista lahtékohdista.
Suomalaisten lahetystydntekijoiden ja bushmannien kohtaamisessa rajapintakulttuuri toi-
mii seka bushmannien uuden etta osin vanhan elamé&nmuodon yllapitajana.
Rajapintakulttuuri on mielestani termina hyvin kuvaava, silla lahetysasemien liepeilla



ollaan monella tavalla rajapinnassa: eri elamanmuotojen rajalla kulttuurien kohtaamisessa,
l&nsimaisen sivilisaation ja paikallisten entnisten ryhmien rajalla, asutuksen ja erdamaan ra-
jalla ja liséksi rajapinnan informaatiopinnassa. Rajapintakulttuuria ei pida ylla yksi ryhma,
vaan se on kahden tai useamman lahtdkohtaisesti eri elamanmuotojen muodostama yhteis-
ten intressinen alue, joka nojautuu alueensa ekologiaan ja perinteeseen. Informaatiopinta
antaa osaltaan tarkeat edellytykset rajapintakulttuurille tiedon valittajana ja sen lisaajana.
Avoimien systeemien rajapinnan sisaltama tieto on ennen muuta tietoa kahden erilaisen
ympariston valisista vuorovaikutuksista. Rajapinta valittaé kahden eri systeemin vélista tie-
toa systeemien kesken, mutta myos sukupolvelta toiselle. TAméa informaatiopinta puoles-
taan antaa uutta nakokulmaa kulttuurien kohtaamisen ja kuvan muodostumisen valille. Ak-
kultturaatio-teoria ei taltd osin ole ollut tata tutkimusta ajatellen riittdvan yksityiskohtainen

ja olenkin kayttanyt rajapintakulttuuri-ilmaisua akkulturaation tdydentajana, nimena tietyl-

le kulttuuri-ilmiélle ja uuden nakdékulman tuojana.

Rajapintakulttuuri on akkulturaation eras variaatio kolmen kulttuurin kohtaamisessa,
jossa on lansimaisen ja paikallisten etnisten ryhmien vélinen informaatiopinta kuvan vas-
taanottamiseen ja sen edelleen valittamiseen. Miksi sitten rajapintakulttuuri-kasite eika ak-
kulturaatio? Siksi, etten voi antaa tietylle kolmen kulttuurin kohtaamiselle nimeksi akkul-
turaatio, joka on yleinen teoria kulttuurien kohtaamisessa tapahtuvista ilmidista. Rajapin-
takulttuuri antaa ilmidlle nimen, paikan ja ajan. Olen maaritellyt rajapintakulttuurin tietyis-
séa kulttuurien kohtaamistilanteissa. Samankaltaista lansimaisen ja eri etnisten kulttuurien
kohtaamisilmidita esiintyy myds muualla, jossa on syntynyt informaatiopinta kuvaa valit-
tamaan. Jos joku haluaa kayttaa rajapintakulttuuri-kasitettd, niin maaritelk6dén sen kussakin
tilanteessa sen omassa ajassaan ja paikassaan.

Muodostuva rajapintakulttuuri toi lahetystyon lansimaiset elementit mukaan bantujen ja
bushmannien perinteiseen symbioosiin, joka nojautui alueen luonnonoloihin ja kulttuurien
kohtaamisen historiaan. Rajapinnan informaatiopinta alkoi toimia, jolloin kuva bushman-
neista valittyi toistuvissa arkipaivaisissa kulttuurien kohtaamisissa ja siitd edelleen lahet-
tien valittamina eri lahteind. Kohtaaminen on kuvan edellytys. Muodostuvan rajapintakult-
tuurin informaatiopinta antoi laheteille mahdollisuuden muodostaa omaa bushmannikuvaa
edelleen valitettavaksi ja antoi siten ainakin periaatteessa mahdollisuuden irtaantua van-
hoista lainatuista stereotypioista. Lisaantyva tieto auttoi muuttamaan vanhoja vaaristyneita
kasityksia. Informaatiolla tarkoitetaan mahdollisten vaihtoehtojen, epavarmuuden, vahene-
misté. Kuuluminen johonkin sosiaaliseen ryhmaan tuo aina mukanaan joukon ulkomaail-
maa koskevia perusolettamuksia, jotka ovat usein hyvin stereotyyppisia. Toisaalta ihmisen
uskomusjarjestelma on sellainen, ettd se helposti sulkee pois joukon muita vaihtoehtoja,
jolloin aikaisempi maailmankuva hallitsee my6s uuden oudon asian hahmottamista. Olet-
tamusten rajoittava vaikutus vahenee kulttuurievoluution myéta sitd mukaan kuin ryhma-
kasitteet laajenevat kohti laajempia sosiaalisia viiteryhmi&. L&hetystyon tuleminen mukaan
omine rakenteineen mahdollisti omakohtaisen empiirisen bushmannikuvan hahmottamisen
ja sen valittamisen edelleen. Saanndéllinen bushmannien kohtaaminen rajapintakulttuurissa
laajensi ndkemysta ja stereotyyppiset olettamukset vahenivat.

Vakiintunut rajapintakulttuuri tarkoittaa tilannetta, jolloin toistuvat kohtaamiset ja lahe-
tystyon tuomat elementit bushmannien ja bantujen kohtaamisissa ovat vakiintuneet muo-
dostaen pysyvyytta alueensa luonnonympariston sosiaalis-taloudellisessa rakenteessa. Ra-
japintakulttuuri koetaan silloin normaaliksi osaksi paikallista elamaa. Informaatiopinta on
myo6s vakiintunut. Kieli ja sen osaaminen tulevat tarkedksi osaksi informaationsiirtoa.



Tama syventaa valitettavaa kuvaa ja toisaalta aiheuttaa sen, etta vakiintunut rajapintakult-
tuuri toimii tiedon valittdmisen lisaksi innoittajana tiedon hankinnalle ja mahdollistaa sen
lisdamisen. Vakiintuneessa rajapintakulttuurissa informaatio kumuloituu. Rajapintakult-
tuurin muodostuminen ajoittuu bushmannilahetystyén alkuvaiheisiin ja ekspansioon 1960-
luvulla ja rajapintakulttuurin vakiintuminen 1970-luvulle.

Kalaharin alueen luonto muodostaa pohjan bushmannikansan elamanmuodolle, mutta
my6s mahdollisuusrakenteen perustan niiden bushmannien osalta, jotka elavat kulttuurien
kosketuksessa rajapintakulttuureissa. Luonnonolojen kaksijakoisuus, jossa kuiva-aika ja
sadekausi vaihtelevat saanndllisesti puolivuosittain, rytmittaa alueen elamaa myos bush-
mannien osalta, joilla on perinteisen elamanmuodon kyky elaa alueella ja myds kyky elaa
kulttuurien kosketuksessa. Eramaa on riittavan karua, jotta sinne ei suuressa maarin ole tul-
lut kilpailijoita bushmannien nautinta-alueille, mista johtuen sadekausi antaa viela riittavat
elamisen edellytykset kaventuneilla nautinta-alueilla. Toisaalta suomalaisten bushmannila-
hetysasemien laheisyyteen oli tullut bantuasutusta niin paljon, etté perinteisen elamanmuo-
don edellytykset olivat kylla kaventuneet ja rajapintakulttuurin tarjoamat mahdollisuudet
kuivana aikana auttoivat bushmannneja selviytymaan helpommin. Luonto pakotti ainakin
osa-aikaisesti elamaan rajapintakulttuurissa.

Bushmanneilla on ollut alueen kansojen tavoin vieraan kulttuurin kohtaamisen perinne.
Tata on kaytetty selviytymiskeinona kovien aikojen yli. Bushmanneilla on taitoja, joita on
tarvittu ja néin yhteisten intressien alueella on voitu toimia ainakin rauhan oloissa. Perin-
teinen afrikkalainen symbioosi, jossa bushmannit ovat asuneet osan vuodesta paimentolais-
viljelijéiden naapurissa, tuli myos osaksi lahetystydn ja bushmannien kehittyvaa rajapinta-
kulttuuria. Bushmanneilla on selvasti ollut taitoa hyddyntéaa kulttuurien kohtaamista. Tassa
on tietysti taytynyt tehda kompromisseja ja osittainen kohtaamisen pakko on vaatinut jous-
tavuutta jo selviytymista ja elaman jatkumista ajatellen. Kulttuurien kohtaamisessa bush-
mannit ovat toimineet eri rooleissaan joustavasti, mika on osaltaan auttanut selviytymisen
ketjussa. Rajapintakulttuurin mahdollistajana perinne yhdessa alueen ekologian kanssa ni-
voutuvat yhteen siten, etta ne tukevat toisiaan rajapintakulttuurin yhteisia intresseja synnyt-
tden ja vahvistaen. Tasté johtuen rajapintakulttuuri syntyi suhteellisen nopeasti suomalais-
ten bushmannilahetysasemien liepeille. Matkani ensisijainen tarkoitus oli kdyda perehty-
massa omin silmin ja eri havainnoin bushmannien elamaéan rajapintakulttuurissa.

Afrikkaan

Matkaa edeltava jannitys héalveni jonkin verran kun itse toiminta alkoi. Laksin Oulusta
11.3.1996. Helsingista Frankfurtiin matkaseuranani oli suomalaisia Euro-kansanedustajia,
jotka olivat matkalla Strasbourgiin parlamentin istuntoon. Minun matkani Namibiaan kiin-
nosti ja erityisesti Ambomaa eli nykyinen Ovambo herétti mielenkiintoa. Toisaalta bush-
mannit eksoottisuudessaan olivat innostuksen kohteena. Lahestyvat Euro-vaalit saattoivat
myos vaikuttaa matkaseurani innokkuuteen. Aaneni vaaleissa koettiin selvasti arvokkaaksi.
Suomalaisuus oli erds matkan kantava teema, silla olinhan toisaalta tutkinut suomalai-
sen lahetystydén bushmannikuvaa ja toisaalta suomalainen vaikutus oli Namibiassa jo yli
sata vuotta vanhaa. Kun lento Frankfurtista kohti Windhoekia alkoi, oli edessani istumassa
eras suomalainen liikkemies kumppaninsa kanssa. He olivat menossa metsastamaan Nami-
biaan. Tilanne olikin kuin jostakin vanhasta elokuvasta, jossa Afrikkaan matkasi seikkaili-



joita, tutkija ja varmaan koneessa oli my6s lahetystydntekijoitakin. Matkaseurana oli myos
saksalaisia nuoria, jotka olivat menossa kielikursseille Etela-Afrikkaan. Turismin ja erilai-
sen matkailun suosio ovat suuressa kasvussa etelaiseen Afrikkaan.

Matka Euroopasta Namibiaan antaa kuvan siité kuinka suuri maanosa Afrikka on. Lento
Frankfurtista Johannesburgiin kesti yli kymmenen tuntia ja siita viela pari tuntia Namibian
paakaupunkiin Windhoekiin. Lensimme Kalaharin puoliaavikon yli, jolloin nakyi Botswa-
na, suhteellisen karu Kalaharin keskiosan aavikko ja alla kiemurteli Okavango-joki, joka
laskee aavikolle eika mereen. Joki pitaa osaltaan ylla elaméaa. Toisaalta elamaa pitaa ylla
suhteellisen saanndlliset sateet, jpuolivuosittain kastelevat Kalaharia ja siten mahdollista-
vat puoliaavikon pensasmaisen ja ruohikkoisen elaman.

Saapuminen Windhoekin lentokentélle lisasi jannitysta sisallani ja yksinaisyys korostui.
Selvitysten ja taksimiesten vaistelyn jalkeen menin lentokenttabussiin, joka kuljetti minut
kaupunkiin, joka sijaitsi noin viidenkymmenen kilometrin paassa kentasta. Matka oli mi-
nun elamani ensimmainen "safari" Namibiassa. Loivapiirteiset vuoret ja pensassavanni te-
kivat vaikutuksen minuun. Toisaalta sisélla kalvoi levottomuus uuden kokemuksen edessa.
Matkaseuranani oli tanskalainen nainen, joka oli samoin ensimmaista kertaa Namibiassa ja
kertoi tulleensa lyhyelle tytskentelymatkalle eraalle farmille. Hanta jannitti outo tilanne ja
se loytaako han etsimiaan henkiloita ja paikkoja. Windhoek naytti sinne tullessa miellytta-
valta, suhteellisen uudelta ja jopa vauraalta. Bussi pysahtyi keskustan terminaaliin ja hy-
vastelin tanskalaisnaisen. Olimme samankaltaisessa tilanteessa ja halatessamme tunsimme
suurta sympatiaa toisiamme kohtaan. Aloin kavella Independence-katua reppu selassa hat-
tu paassa kohti hotellia, jonka osoitteen olin saanut bussin virkailijalta. Kuumuus tuntui sie-
tamattomalta. Kontrasti Suomen kevattalveen oli huikea.

Otin huoneen hotellista, joka edusti ehk& Namibialaista keskitasoa. Oli s&hkot, suihkut
ja vuode tuntui ihan kelvolliselta. Hotellin respassa, joka oli samalla hotellin baari, oli tum-
ma kaunotar, jolta sain hyvaa informaatioa. Matkan alku sujui hyvin, silla onnistuin saa-
maan jarjestettyd autokyydin suomalaisten l&hettien mukana pohjoiseen Ovambolle jo seu-
raavaksi paivaksi. Asettuminen hotelliin ja asioiden jarjestyminen rauhoitti mielta ja janni-
tys halveni. Kavelin kaupungilla katsellen keskustan ilmetta. lllalla istuin hotellin baarissa
ja join kokista ja fantaa. Minulle kuuma ilma tuntui pitavan jatkuvaa janoa ylla. Kestikin
muutaman paivan ennen kuin elimiston suola- ja nestetasapaino sopeutui uusiin vaatimuk-
siin. Ruokahalu oli hukassa ensimmaisen viikon ajan ja riittdva nesteen saanti vaati oman
elimiston tarkkailua. Olin erinomaisessa fyysisessa kunnossa, mika nopeutti sopeutumista
paikalliseen ilmastoon. Lampétilat olivat matkan alkuvaiheessa noin neljakymmenta astet-
ta varjossa, mutta laskivat kylla matkan loppua kohden kolmenkymmenen kieppeille. Au-
ringon paiste iltapaivisin oli armoton ja paikallisen siestan jarkevyys tuli erinomaisesti esil-
le.

Ovambolle

Seuraavana paivana aamutoimien jalkeen menin pankkiin vaihtamaan matkashekkeja pai-
kalliseen valuttaan, Namibian dollareihin. Virkailija kehui Suomea ja suomalaisia ja oli
poikkeuksellisen ystavallinen. Suomen ylistysta paikallisten keskuudessa ilmeni silloin tal-
I6in. Se kuinka vilpitonté kehumiset olivat oli vaikea mitata, silla namibialaisten yleinen
tyyli on olla pintakohtelias vieraalle. Suomalaisuus kylla tunnettiin ja sain kokea sen myoéta



hyvaksyntaa. Suomalainen "kolonialismi" lahetystytén myo6ta ja suomalaisten panos Nami-
bian itsenaistymisprosessissa erityisésdrtti Ahtisaaren toimesta nostivat suomalaista
profiilia maassa. Suomalaisuuden jalkiin on helppo térméatd Namibian pohjoisosissa erityi-
sesti Ovambolla ja my6és Kavangolla.

Tapasin suomalaiset lahetit sovitussa paikassa Independence-kadulla. Matka pohjoiseen
saattoi alkaa. Matkaseuranani oli kolme suomalaista naislahettia, erdan lahetin lahes aikui-
nen poika ja kaksi nuorempaa kouluikaista lasta. Kohtaaminen oli ystavallinen ja kuulumi-
set Suomesta kiinnostivat. Tormasin myads lahettien maailmaan, silla matkan alkuvaiheessa
eras laheteista rukoili meille turvallista matkaa. Huvittuneena ajattelin, etta rukoiluun oli
kylla aihetta, silla lahettinaiset ajoivat pakettiautolla todella kovaa. Liikennekulttuuri on
Namibiassa sellainen, ettda maan hyvilla paateilla ajetaan kovaa vauhtia ja otetaan jopa tar-
peettomia riskeja. Vakavat likenneonnettomuudet ovat tavallisia. Lahetit ajoivat siis maan
tavalla ja runsas autolla ajo oli kehittanyt myds ajotavan hyvaksi. Namibiassa etaisyydet
ovat pitkia jopa minulle, joka Pudasjarvella syrjdseudun kasvattina on tottunut etaisyyksiin.
Matka paakaupungista paamaaraan Oniipaan oli yli seitseméansataa kilometrid. Matkan ai-
kana oli aikaa keskustella lahettien kanssa. Heita kiinnostivat tietysti taustani ja tutkimuk-
seni. Lahetit olivat selvasti naisia, jotka uskoivat asiaansa ja olivat selviytyjid, jollaista vie-
raassa kulttuurissa asuminen ja tydskentely vaatii. Lahetit tydskentelivat kirkon eri kehitys-
yhteisty6tehtavissa. Matka ei kovin pitkastyttdnyt minua vaan ylatasangon vuoristo ja pen-
sassavanni tarjosivat minulle katseltavaa. Ovambolle tullessa maisema muuttui ylatasan-
goksi, joka oli tasaista ja vihdoin saavuimme palmualueelle, jonka maisemassa oli karu lei-
ma puuston ollessa vahaista.

Saavuimme iltasella Oniipaan, jossa majoituin kirkon vierastalglom Guest House).

Varasin huoneen kolmeksi viikoksi, silla Oniipa toimi minulle erdanlaisena tukikohtana.
Tormasin heti suomalaiseen ja ruotsalaiseen Afrikka-tutkijoihin. Lahes valittémasti lak-
simme vierailemaaMartti Eirolan perheessa. Martti oli viettdnyt huomattavan osan ela-
mastdan Namibiassa ja oli nyt lahetystydssa Oniipassa kahden vuoden pestilla. Eirola oli
virkavapaalla ulkoministeridsta ja hdn on myds Oulun yliopiston dosentti. Martin vaimo
Paivi oli ollut lahetystydssa ensimmaista kertaa jo vuonna 1984 ja han kertoi viihtyvansa
Oniipassa hyvin. Perheeseen kuului myos silloin kolmikuinen #gttd joka on ovambo-
kielinen nimi ja tarkoittaa paivaa. Paikallinen kotiapulainen auttoi siivouksessa ja ruoanlai-
tossa. Martti oli merkittava apu tydssani informaattina ja myos kaytannon jarjestelyissa.

Menimme saunaan. Tuntemukseni olivat hieman kummalliset. Oli keskiviikkoilta
13.3.1996 ja istuin saunan lauteilla kahden suomalaisen ja yhden ruotsalaisen miehen kans-
sa keskella lounaista Afrikkaa. Suomalaisuus oli seurannut minua koko alkumatkan ajan ja
Suomen "kolonialismi" muuttui elavaksi kokemukseksi jo ensimmaéisena iltana Ovambol-
la. Saunasta saattoi menna pieneen uima-altaaseen, joka tuntui todella virvoittavalta Ovam-
bon helteisen paivan jalkeen. Olo tuntui jopa elitistiselta, mika ei ollut ihme, silla l&hetys-
tyontekijat asuvat ja elavat paikallisen mittapuun mukaan varsin hyvin ja ovat olleet pai-
kallista eliittia.

Palattuani vierastaloon huoneeseeni ajatukseni kelasivat paivan tapahtumia. Kirjoitin
kokemuksia aina iltaisin paivakirjaani. Olo oli ylivirittynyt paljosta uudesta kokemisesta
lyhyessa ajassa, jannityksesta ja kuumuudesta. Vaikka suomalainen seura auttoi sopeutu-
misessa, niin koin oloni ulkopuoliseksi ja yksindiseksi. Tyotani ajatellen matka oli alkanut
todella hyvin ja Oniipa olikin siind suhteessa hyva paikka. Olin tullut oikeaan informaatio-
pintaan. Guest House tuntui hyvalta paikalta asua ja kommin sdnkyyn nukkumaan ainoana



peittonani moskiittoverkko. lllan viileneva lamp6 sai viela hikoilemaan ja kieriskelin petis-
sé& ennen nukahtamista. Yot nukuin Afrikassa erinomaisen hyvin.

Matka Okongoon

Aamulla esittelin itseni Eirolan pyynndsta aamuhartaudessa. Paikallinen kirkon vaki sai
nain tietaa oloni syyn. Aloin tutustua Oniipan arkistoon ja huomasin sen sisaltavan suhteel-
lisen hyvin aineistoa vaitoskirjaani ajatellen. Samalla aloin selvittd& mahdollisuuksia liik-
kua toimivalle bushmannilahetysasemalle Okongoon. Hyva tuurini jatkui ja naytti aivan
siltd kuin Namibia toimisi haluamallani tavalla. Tosiasiassa tilanteeseen vaikutti Eirolan te-
kemat jarjestelyt. Seuraavana aamuna oli lahd6ssé suomalaisia lahetteja Kavangolle ja hei-
dan kyydissa paasisin paakohteeseeni Okongoon. Matka muuttui jalleen seikkailuksi juuri
kun olin alkanut asettua paikoilleen Oniipaan. Paatin kuitenkin tarttua tilaisuuteen paasta
Okongoon valittomasti, silla ei ollut lainkaan varmaa, tulisiko yhta vaivattomasti toista
mahdollisuutta.

Aamulla laksin matkaan Eirolan saatekirje mukanani Okongon johtajalle. Matkasin
maastoauton peralla Angolan lahettiperheen kyydissd. Angolan siséllissodan vaurioittama
maa oli osaltaan vaikuttamassa siihen, ettd Angolan lahetit joutuivat huoltamaan ja hoita-
maan asiansa aina Oniipassa asti. Namibian olot tuntuivat lahettien kertomana ruhtinaalli-
silta verrattuna Angolan tilanteeseen, jossa yhteiskunnan infrastruktuuri on romahtanut.
Maasto alkoi muuttua Kavangolle pain mentaessa. Palmualue jai taakse ja pensassavanni
muuttui entistd selvemmin puusavanniksi. Kun valilla pyséahdyimme rengasrikon vuoksi,
kavin metsassa, joka tuntui vilpoiselta aamun lammadssa. Puusto, joka muodostui l&ahinna
akaasiapuista, oli kattavaa ja siten myos varjoa oli paljon. Olo siella muistutti kotoista leh-
tometsaa kovalla helteella. Harvan heinan alla oli Kalaharin hiekkaa. Matka Okongoon,
joka oli noin sata viisikymmenta kilometria Oniipasta, sujui nopeasti, silla lahetit ajoivat
nopeasti sindnsa hyvia hiekkateitd. Okongon asema sijaitsi vahan sivussa paatielta. Okongo
on suhteellisen iso kirkonkyla kauppoineen, kouluineen ja sairaaloineen. Jéalleen edessa
oleva uusi kohtaaminen nosti jannitysta: kuinka minut otetaan vastaan, outo mies kaukaa
Suomesta uudessa oudossa paikassa.

Saavuimme Okongoon aamupaivasta. Vastassa lahetysaseman pihalla olioseddti-

feti (70 v.) vaimonsa kanssa. Josialle tuttu suomalainen lahetti esitteli minut ja annoin Ei-
rolan kirjeen rovastille. Kohtaaminen alkoi lupaavasti. Juotuamme asemalla virvokkeita,
l&hetit jatkoivat matkaansa Kavangolle ja mina jain kahden Mufetin kanssa, joka opasti mi-
nut piharakennukseen, jossa oli vierashuone. Josia halusi kantaa valttamatta reppuni, jolla
han halusi osoittaa arvostusta vierasta kohtaan. Sain Okongossa todella tuntea, mita on olla
arvostettu vieras ovamboperheessa. Mufeti osasi erinomaisesti puhua suomea, englantia,
afrikaansia ja tietysti paikallista ovambokielté kuangalia. Informaatio-ongelmaa ei todella-
kaan ollut. Kun olin majoittunut ja kertonut matkani tarkoituksesta tarkemmin, Josia tarttui
toimeen valittdbmasti. Paiva oli ilmeisesti hanen aikatauluaan ajatellen sopiva ja niinpa lak-
simme tutustumaan alueeseen valittdmasti Josian maastoautolla.

Ensimmaisend menimme kirkolle, joka sijaitsi noin kaksisataa metria lahetysasemalta
pohjoiseen. Josia esitteli kirkon sisélta ja ulkoa. Han osoitti myds kirkon peltikattoa, jossa
oli viela luodinreikia siséllissodan jaljiltd. Okongossa oli ollut vield yli kuusi vuotta sitten
levotonta ja Etela-Afrikan hallituksen sotilasleirit olivat sijainneet kahden puolen Okon-



goa. Jatkoimme matkaa. Ohitimme lentokentan ja suuren aitauksen, joka oli jo ransistynyt.
Josia kertoi siina olleen toisen niista suurista sotilasleireista. Esikunta- ja sairaalapunkke-
reiden aukot olivat selvasti viela nakdsalla muistuttamassa levottomista ajoista vain muu-
taman vuoden takaa. Tien toisella puolella sijaitsivat joukkohaudat, joihin oli haudattu kaa-
tuneita ja myos teloitettuja SWAPON sisseja. Aina ei surmattu ollut valttAmatta ollut koko
toiminnassa mukana. Vainoharhaisuus aiheutti ylilyénteja myés Namibian siséllissodassa.
Etela-Afrikan hallitus sai kokea sissisodan kirouden, jossa vihollisia ei nakynyt, mutta silti
SWAPO oli kaikkialla keskuudessa.

Josia halusi esitella minulle paikallisen koulun, jossa oli ylaaste. Koulua laajennettiin
koko ajan oppilasmaarien kasvun vuoksi. Koulun miesjohtaja oli meita vastassa pihalla.
Naisopettajat saapuivat juuri tunneiltaan. Naissa nuorissa naisissa oli olemuksessa jotakin
hyvin tuttua. Olen ollut takavuosina tdisséd Oulun yliopiston OKL:ssa ja ilokseni seurasin
Okongon opettajia, jotka minulle tutulla opettajien avoimella ulospainsuuntautuvalla tyy-
lillaan tulivat kohtaamiseen. Tilanne kaantyikin siten, etta minun kouluun tutustuminen jai
taka-alalle ja kiinnostuksen kohteena olinkin mina: mista tulen, miten ja milloin olen tullut
Okongoon, millaista Suomessa on nyt? Vastailin kysymyksiin englanniksi ja Mufeti tulk-
kasi joitakin asioita my6s kuangaliksi. Lapset olivat valitunnilla luokissa. Paivan kuumuus
alkoi vaikuttaa. Hattu tuntui valttamattomyydeltd. Josia silti sanoo kemakset mene
varjoon." Tama itsestaan selva neuvo oli kylla asiallinen ja jopa paikalliset hakeutuivat var-
joon aina tilaisuuden tullen. Auringon paahteessa oleminen olisikin siell& selvasti virhe-
kayttaytymista.

Jatimme koulun ja palasimme samaa tieta takaisin ohi sotilasleirin, Okongon porakaivo-
jen ja tulimme takaisin Okongon kyl&aén, jossa oli kauppoja, uusi komea sairaala ja suoma-
laisten YK-pataljoonan jaljilta sotilasparakkeja. Namibian itsenaistymis- ja rauhanproses-
sin aikana 1990-luvun alkupuolella Okongossa oli ollut suomalaisia sotilaita rauhanturva-
tehtavissa. Josia kertoi huvittuneena, miten hanen suomenkielen taitonsa oli aiheuttanut
aluksi ihmetysté suomalaisissa sotilaissa. Josia puhuikin hyvda suomea edelleen ja hén
kaytti kieltamme mielellaan. Ohitimme sairaalan ja vastaamme tuli kaksi miestd, jotka oli-
vat ensimmaiset nakemani bushmannit matkani aikan. Josia pysaytti auton ja jututti miehia.
IKung miehet olivat menossa myymaan puukasitoita. Miehet olivat pienikokoisia ja hoik-
kia mutta sopusuhtaisia vartaloltaan. Toisella oli huonot hampaat. Josian pyynndsta miehet
puhuivat keskenaan 'kungien kieltd. Kuulin ensimmaisen kerran elavasti kielta, joka sisal-
taa erilaisia naksutus- ja maiskausaanteita.

Bushmannileirissa

Sitten menimme bushmannileiriin, joka sijaitsi aivan Okongon kylan liepeilla paatien var-
ressa. Tien toisella puolen oli kauppoja, baareja, sairaala oli parinsadan metrin paassa ja la-
hetysasema noin kolmensadan metrin etéisyydella. Leirin itdpuolelta alkoi metsa, jossa oli
vahan asutusta. Olin tutkimuksessani kutsunut tallaista kyl&aa rajapintakulttuuriksi ja kavel-
lessani Josian kanssa kylaan Kalaharin hiekkaa jalkojeni alla tunsin tulleeni rajapintakult-
tuuriin, jossa oli todella paljon tuttua minulle. Tutkimuksen tuoma viitekehys alkoi elaa to-
dellisuudessa. Kylassa ei ollut paljoa vékea tdhan aikaan keskipaivasta. Osa lapsista ol
koulussa ja huomattava osa vaesta oli metsassé kerdilemassa, silla sadekauden loppuvaihe
on kerailyn sesonkiaikaa. Myds bushmannien rajapintakulttuurin erilaiset tyétehtavat ve-



rottivat vakea. Osa toimii paikallisten bantujen tyévoimana. Muutama bushmanninainen ja
miehia oli paikalla. Tuloni leiriin ei aiheuttanut mitddn nakyvia toimenpiteita. Bushmannit
jatkoivat toimintoja kuin mita&dn kummallista ei tapahtuisi. Kohtaaminen oli hyvin erilainen
verrattuna ovambojen ystavalliseen vieraanvaraiseen vastaanottoon verrattuna. Pidin bush-
mannien hieman ylpeasta tyylista ja toisaalta tallainen kohtaaminen sopi minulle hyvin.
Saatoin keskittya havaintoihin eika tilanne kaantynyt mielenkiinnoksi minuun.

Bushmannileiri ja sen elama voi vaikuttaa ensinakemalta kurjalta lansimaisen ihmisen
silmin ja moni l&hetystydntekija ja myos tutkija ovat antaneet taméan ensivaikutelman vai-
kuttaa suuresti kuvaan, jolla on haettu lahinna tukea aikaisemmalle kasityksille bushman-
nien kurjasta elamasta. Tieteellinen viitekehys auttoi minua suuresti nakemaan asian laa-
jemmin ja ymmarsin leirin peilaavan pitkalle sitd bushmannien elamaa, jonka he hyvin hal-
litsevat tassa tapauksessa erityisesti kulttuurien kosketuksessa. Tilannetta voisi verrata esi-
merkiksi siihen, kun perinteinen saamelaiskyla olisi leiriytynyt pitkéksi aikaa jonkin kir-
konkylan liepeille ja kayttaisi sen tarjoamia palveluja ja erilaisia elinmahdollisuuksia hy-
vakseen.

Menimme miesten luokse. Bushmanniseppa kahden apulaisen kanssa takoi (ambo)kei-
hastéa ja nylkyveista. Nuotio toimi ahjona, jonka hiillosta yksi miehista tuuletti k&sissdan
olevalla nahkalla. Tyo6 oli merkki lahestyvasta tarpeesta, silla metsastyksen parhaat ajat al-
koivat olla edessa, silla kuivan kauden tullessa erityisesti suurriista hakeutuu vabhille vesi-
paikoille. Vaikka metsastys Okongon seudulla on kiellettya, bushmannit tekevat sita Josian
mukaan salaa. Koska tilanne on tallainen, bushmannien taytyy pitaa ylla myyttia ettei riis-
taa ole ja toisaalta etteivat he metsasta sitd. Sivilisaation laki vaikuttaa siis rajapintakulttuu-
rin valittdméaan bushmannien kuvaan, mutta tosiasiassa kun bushmannit poistuvat kylas-
taan alkavaan metsaan, menettaa laki merkityksensa ja bushmannien omat vanhan elaman-
muodon normit tulevat voimaan ja silloin metsan vapaa bushmannimies tietysti metsastaa.
Metsastys on bushmannimiehen ty6, johon liittyy yhteison status, itsekunnioitus ja se on
sita kautta keskeinen osa my6s bushmanniyhteison sosiaalista normistoa ja arkipaivan sel-
viytymista.

Leiri oli rakennettu selvasti vanhan elamé&nmuodon normiston mukaisesti. Asumusten
maarasta paatellen leirissa asui 30-50 bushmannia, mik& on bushmannibandin ylarajoilla
kertoen suhteellisen vakaasta toimeentulosta kulttuurien kosketuksessa. Toisaalta Okon-
gon asemalla on aina vetta saatavilla, mikd on myds bushmannien elaméssa ja asuinpaikan
valinnassa ehka keskeisin kriteeri. Majat olivat pienia, pyoreita ja matalia. Oviaukot olivat
lanteen pain ja majojen edessa noin metrin paassa oli nuotion paikka. Majojen rakennus-
materiaalit eivat olleet perinteisia ruoholla vuorattuja vaan apuna oli kaytetty erilaista kult-
tuurien kohtaamisesta loytyvaéa materiaalia, esimerkiksi huopia ja pahvia. Materiaali kertoi
siitd, etta leiri oli suhteellisen pysyva. Perinteisissa metsaleireissdan bushmannit majailevat
vain muutaman paivan kulloisenkin ravintotilanteen mukaan. Majojen rungot olivat tehty
perinteisesti tukevista oksista. Majojen vieressa olevat puiden oksat oli karsittu erilaisten
tavaroiden, esimerkiksi aseiden telineiksi pienten lasten ulottumattomiin. Jousien ja nuoli-
koteloiden puuttuminen antoi olettaa miesten olevan metsalla. Kussakin majassa asusti yksi
perhe. Perheen tyttaret olivat vanhempien majassa aina aikuistumiseen asti, mutta pojan
taytyi siirtyd pois majasta toisten naimattomien miesten joukkoon vahan yli kymmenen
vuoden ikaisenda. Josia vahvisti initiaatiokdytannon olevan vield voimassa kyseisessa bush-
mannikylassa. Poikien initiaatio on pitk&, mik& tarkoittaa valmentautumista hyvaksi met-
sastajaksi.



Kyla oli selvasti sellainen, jossa vaalittiin vanhan metsastaja-kerailija-elamanmuodon
normeja ja sen elaméan vaatimaa tieto-taitoa. Taméa on ollut bushmanneille erittain tyypil-
lista. Toisaalta osataan kayttadd hyvaksi kulttuurien kosketuksen antamia mahdollisuuksia
osa-aikaisena elinkeinorakenteena. Erityisesti kuivana aikana ollaan bantuille erilaisissa
tyotehtavissa, mutta vastaavasti sadeaikaan keraillaan ja myds metsastetaan metsavaelluk-
silla. Sadekausi on myo6s ikdan kuin lomaa kulttuurien kosketuksen vaatimuksista. Metsan
runsaat antimet mahdollistivat vilkkaan seuraelaman ja sosiaalisen toimeliaisuuden. Okon-
gon bushmannileirin vaki kaytti perinteen ja luonnon antamia mahdollisuuksia hyvakseen.
Liséksi ehka suhteellisen uutena lisaelinkeinona kaytettiin kasitdiden myymista turisteille.
Bushmannit ovat yleisesti taitavia kasistaan ja tama taito edesauttaa osaltaan selviytymises-
sa rajapintakulttuurin vaatimuksissa.

Josia kertoi bushmannien tanssivan kuukausittain perinteisia tanssejaan kyseisessa lei-
rissa. Tanssilla on 'kungien elamassa laakinnallinen, sosiaalinen ja uskonnollinen dimen-
sio. Bushmannien perinteisten tanssien merkitys myos rajapintakulttuurissa on osoitus sii-
ta, ettd halutaan selvasti pitda kiinni vanhan elaménmuodon normistosta. Tanssilla pyritaan
my0s transsitilaan, jolloin ihmiselle tyypillinen halu rajatilakokemuksiin tulee osaksi tans-
sin merkitysta. Tanssi lujittaa yhteis0a sosiaalisesti. Rajatilakokemukset ovat osa bushman-
nien henkimaailmaa, joka koetaan osaksi normaalia elam&&. Myo6s lansimaissa on alettu
ymmartaa entistd selvemmin ihmisen tarve kokea rajatiloja. Meilla onkin menossa eraan-
lainen shamanismi-buumi, jonka avulla etsitdén yhteytta tdhan ihmisen laajempaan tajun-
taan. Monet ihmiset hankkivat oman rajatilakokemuksensa rytmikkaan ja kovan liikkunnan
avulla, joka tuo tullessaan euforiatunteita. Bushmannien transsitanssit ovat ihmisen eras
vanha keino saavuttaa omat henkiset voimavarat ja voimakkaampi yhteys omaan psyyk-
keeseen. Bushmannien transsitanssille on tyypillistd monotoninen rytmi, jota tehostetaan
kasin taputtamalla ja jaloin tomistelemalla nuotiopiirin ymparilla erityisesti tadyden kuun ai-
kaan.

Leirin suulle oli rakennettu ovambotalon malliin olevia majoja aitauksineen, mutta yhta
asuntoa lukuunottamatta majat oli hylatty ja niista oli vain kehikot jaljella. Ovambojen
kulttuuria on pyritty esittamaan bushmanneille toivottavana kulttuurimallina, mutta malli
ei toimi bushmannien yhteisonormistossa ja tasta oli selvana osoituksena hylatyt majojen
rungot ja toisaalta bushmannien perinteiset majat hieman taaempana. Bushmannien ela-
massa on ollut tavallista, ettd ulkoa pain esitetddn ohjailevasti vaatimuksia muuttaa elaman-
muotoa ovambojen ja lansimaiseen suuntaan. Bushmannien oletettu hyva on usein maari-
telty ulkopuolelta kasin. Onneksi bushmannikulttuureilla on ollut suunnatonta vahvuutta
vastustaa tata ja paasaantoisesti heidan eheys ja identiteetti ovat sailyneet. Bushmannit
osaavat joustaa kulttuurien kohtaamisen vaatimusten edessa, mutta eivat ole murtuneet tay-
sin tassa paineessa. Tama vaite voi kuulostaa etnoromanttiselta, mutta kaynti rajapintakult-
tuurissa ja Josian informaatio vahvistivat tata kasitystd bushmannien vahvuudesta. He ovat
alueen ainoa etninen ryhma, jolla on seka taidot elaa eri kulttuurien kosketuksissa sen elin-
keinoja hyodyntaen etta kyky elaa metsissa inmisen evoluution vanhalla tavalla ekologises-
ti kestavaa elamaa. Tama elamanmuodon hieno tasapaino antaa bushmanneille enemman
valinnanmahdollisuuksia elamassa.

Leiri oli eras variaatio rajapintakulttuurista, jossa nojautuminen Okongon kylan palve-
luihin ja sen tarjoamiin erilaisiin ansiomahdollisuuksiin oli keskeisella sijalla. Bushmannit
ovat tyypillisesti tottuneet kayttdmaan hyvakseen erilaiset mahdollisuudet elamassaan.
Elamé Kalaharissa on vaatinut suuria taitoja ja samoin bushmannit osaavat hyédyntaa kult-



tuurien kosketusta. Heidan kyky soveltaa oman ymparistonsa elinmahdollisuuksia eri tilan-
teissa on suuri, jossa ravinto otetaan sielta, mista sita on ollut helpoimmin saatavissa. Bush-
mannit ovat tuoneet nama elementit myos kulttuurien kosketukseen, jossa eri elinkeinot yh-
dessa takaavat riittdvan ravinnon saannin. Kyseinen bushmannileiri oli ollut pitkaan Okon-
gon liepeilla ja oli siten osa paikallista sosiaalis-taloudellista rakennetta. Bushmannit hyo-
dynsivat kylan ja lahetysaseman tarjoamia mahdollisuuksia ja bantut kayttivat heité tyévoi-
manaan. Mahdollisuuksien mukaan bushmannit itselleen tyypillisesti pyrkivat hyddynta-
maan vanhan elamanmuodon tieto-taitoa ja palasivat metsiin osa-aikaisesti erityisesti
sadekausilla. Tama on ollut tyypillista lahes kaikille bushmanniyhteisaille, silla sadekau-
den tarjoamaa runsautta on haluttu hyddyntaa ja samalla on voitu pitda ylla vanhan elaman-
muodon taitoja ylla yhdessa vilkkaan seuraelaman kanssa. Bushmanneille yhteisollisyys on
erittain keskeinen asia. Leiri ja sen vaki, jonka luona vierailin, oli pieni osa laajalla asuvaa
bushmannivaestoa.

Eteldisen Afrikan vanhimmat asukkaat, bushmannit, elavat Kalaharin autiomaassa ja
sen ymparistossa, Kavangojoen varsilla ja sen suistossa. Heita on vahan myds Namibian
autiomaassa. Kalaharille, joka on 1 000 - 2 000 metria merenpinnan tason ylapuolella, on
tyypillistd puoliaavikkomainen avoin puusavanni, jossa kasvaa suurten puiden lisaksi
pensaita (bushes). limastolle on tyypillistd kuumuus, kuivuus ja suuret lampdétilaerot. Ke-
sakuukausina, loka-toukokuussa paivalampétilat ovat 35 - 45 celsiusastetta. Talvella, kesa-
syyskuussa paivalampatilat ovat noin 25 astetta, mutta disin voi olla pakkasta. Vuotuiset 4
- 6 sadekuukautta sijoittuvat paikalliseen kesaaikaan, talvisin on kuivaa. llmasto muuttuu
Kalaharin keskiosiin mentdessa kuivemmaksi, mutta jopa eteldosan kuivimmalla alueella
kasvaa ruohoa, puita ja pensaita. Jyrkka vuodenaikojen vastakohtaisuus on yksi alueen
ominaispiirteistd. Kalaharin keskiosista pohjoiseen, jossa 'kung-bushmannit asuvat 1 000 -
1 200 metrin korkeudella merenpinnasta, on puoliaavikkoa tai savannia, jonne kevaan ja
kesan sateet antavat elamisen edellytykset myds kuivina aikoina. Itdisen Ovambon ja Ka-
vangon alueet, jotka kuuluvistega Kalahari -vy6hykkeeseen, ovat puusavannia ja metsa-
maata. Sademaarat vaihtelevat aina tammikuun 140 mm:sta kesé - heindkuun sateettomuu-
teen.

Osa bushmanneista eldd edelleen Kalaharissa vanhalla elamantavallaan metséstaen ja
keraillen, mutta suurin osa hankkii nykyisin osan toimeentulostaan olemalla tyévakena val-
koisten farmeilla ja bantujen viljelyksilla. Vanhaa elaméntapaa noudattavat elavat sopu-
soinnussa alueen niukkojen luonnonvarojen kardshard Leen (Kalahari Hunter - Cat-
herers, 1978) arvion mukaan vuonna 1976 vain 5% bushmannikansasta eli paatoimisesti
metsastaja-kerailijoina kasvillisuutta ja villielaimia hyddyntden. Han arvioi bushmannien
maaraksi 55 000, joka on jakaantunut eri valtioittain seuraavasti: Botswana 60 %, Namibia
30 %, Angola 8 % ja muissa valtioissa noin 2 %. Kuitenkin bushmannien elaméntapa vai-
keuttaa heidan maarénsa arviointia, silla vuonna 1988 bushmanneja arvioitiin olevan 70
000 - 90 000. Bushmannit liikkuvat noin 25-60 hengen perheryhniiasdeina, jotka
muodostavat perustan liikkuvalle elamanmuodolle. Bushmanneilla ei ole keskitettya yh-
teiskuntajarjestelmada. Jokainen ryhma on itsenainen yksikko, jossa miehet metsastavat ja
keraily on paaasiassa naisten tyota. Jatkuvana huolenaiheena on vesi, jota etsitdan kuivina
aikoina kuivien joenuomien painaumista ja onttojen puunrunkojen onkaloista. Bushmannit
ovat keskimaaraisesti lyhyita, vaaleita, kellertavia iholtaan ja heilla on mongolipoimut sil-
maluomissaan.

Vanhimmat arkeologiset 16yddt bushmannien esi-isistéa ovat 27 000 vuotta vanhoja,



mutta on myds varhaiselta kivikaudelta vanhempia 16yt6ja, jotka mahdollisesti kuuluivat
bushmannien esi-isille. Noin 10 000 vuotta sitten eteléinen ja itédinen Afrikka olivat bush-
mannien asuinaluetta. Etelaisesta Afrikasta I0ytyy runsaasti kalliomaalauksia ja -piirroksia,
jotka ovat bushmannien esi-isien tekemia. Maalaukset, alkaen 27 000 vuotta sitten, ovat
osoitus bushmannien kulta-ajasta ennen muiden asukkaiden tunkeutumista alueelle noin 2
000 vuotta sitten. Tuolloin alueelle tunkeutuivat "hottentokitib(khoit), jotka ovat bush-
mannien sukulaisia. Noin 500 vuotta sitten varsinaisen uhkan bushmannien elamanmuo-
dolle aiheuttivat bantujen ekspansiot. Bantut olivat voimakkaita viljely- ja paimen-
tolaisheimoja.

Valkoisten tulo vuonna 1652 Etela-Afrikkaan lisasi paineita entisestéan bushmannien
asuinalueita kohtaan ja 1700-luvulla valkoisten, khoikhoitten ja bantujen viljeleva elaman-
tapa verotti entisestaan bushmannien vanhoja nautinta-alueita. Bushmannien kalliotaide
lakkasi ja vetaytyminen taistellen Kalahariin 1700-luvulla oli valttamatonta bushmanneil-
le, joita toiset halveksivat erilaisen elamantapansa vuoksi. Bushmannit kavivat 1700-luvun
loppupuolelle sotia valkoisia ja naapuriheimoja vastaan ja olivat pakotettuja vetaytymaan
Kalaharin seuduille. Alkoi my6s kehitys, jossa osa bushmanneista tyéskenteli valkoisille ja
bantuille maatydlaisina ja palvelijoina ainakin osan vuotta. T&ma kehityslinja jatkuu edel-
leen niiden bushmannien osalta, jotka elavat kosketuksissa muihin kulttuureihin. Kulttuu-
rien kosketus on ollut osin tuhoisa metsastaen ja keréillen vesipaikat hyddyntavalle vanhal-
le bushmannikulttuurille. Maanviljelys- ja paimentolaiskulttuurin puristus pakotti osan
bushmanneista ainakin osittain muuttamaan elamanmuotoaan, mutta esimerkiksi Kalaharin
pohjoisosissa ovat 'kung-bushmannit asuneet viimeiset 10 000 vuotta. Heidan onkin onnis-
tunut sailyttdd metsastaja-kerailijan elaméantapansa suhteellisen muuttumattomana aivan
nykypaiviin asti.

Bushmannien vanha elaméantapa on se elaméntapa, joka on ollut vallitseva elaméantapa
suurimman osan ihmisen evoluutiota. Bushmanneilla on luontoon ja eléaimiin liittyvaa tie-
toa niin paljon, ettei urbanisoitunut ihnminen pysty sitéa oikein ymmartamaan. Bushmannien
vanha elamantapa on ollut suurta tasapainoa alueen ekologisten vaatimusten kanssa. Tama
on vaatinut esimerkiksi vakiluvun ja luonnon kantokyvyn mukauttamista toisiinsa siten,
etta populaatio on hieman kasvava, muttei uhkaa kuitenkaan toimeentuloedellytyksia ja si-
ten yhteisdn olemassaoloa luonnon resursseja ylittamalla. Bushmanneilla olisi annettavana
ihmisen vanhan elamé&nmuodon tieto-taitoa lansimaiselle ihmiselle. Bushmannien yhteys
ihmisen vanhaan elamanmuotoon on tietysti vahvuus. Yhteisdjen tiedon perinne on kytket-
ty heidan tarinoihinsa, myytteihinsa ja tarinoiden kertojat ovatkin olleet aina hyvin suosit-
tuja suullisen perinteen yllapitgjia. 'Kung-bushmannien tarinoissa on sosiaalista ja ekolo-
gista sanomaa, joka antaa vaylan perinteiseen elamanmuotoon ja bushmannien ymparis-
toon. Heilla on perinteinen kyky elda elamanmuodon hienoa tasapainoa yhdessa Kalaharin
vaativien luonnonolojen kanssa. Bushmannit ovat valinneet eri tilanteissa mielestaéan par-
haan tavan selviytya ja sailyttda siten pienten yhteisojen ja elaman jatkuvuus.

Nykyiset edella esille tulevat tieteelliset kasitykset bushmanneista pohjautuvat pitkalle
Leen tutkimusryhman, jossa oli yli kymmenen eri alojen tutkijaa, julkaisuihin 1970-luvulta
alkaen. Ryhma toi bushmannit esille uudessa monipuolisessa valossa ja muutos aikaisem-
paan bushmannitietouteen oli huikea. Tieteen kiinnostus bushmanneista yleensékin voi-
mistui 1960-luvulla ja kenttatyot alkoivat pyrkimyksenda lisatéa johdonmukaisesti tietoa
bushmannien elamasta ja bushmannitutkimukseen hakeutui eraanlainen perusjoukko, joi-
hin kuului evoluutiotutkijoita, arkeologeja ja tietysti antropologeja. Tama alkoi nékya



myo6s julkaisutoiminnassa. Leen ryhma aloitti Botswanan Dobessa ty6t vuonna 1963, jol-
loin monet 'kungit elivat viela vanhojen normiensa mukaan. Elaméanmuodon muutosta en-
teilevat paineet olivat kuitenkin jo vahvoja. Tutkijoiden menetelmét pohjautuivat perus-
teellisiin kenttatdihin bushmannien parissa, jossa osallistuva havainnointi ja kielitaito oli-
vat tarkeassa osassa. Pyrittiin ennen kaikkea laajaan bushmannikéasitykseen, jolloin myos
ymmarrettiin tutkia koko yhteisfd: miesten, naisten ja lasten elamaa suhteessa omaan yh-
teisdon ja ymparistoon. Leen ryhman naisantropologit nayttelivat tassa keskeista osaa la-
hestyen bushmanneja osallistuvan havainnoinnin keinoin. Edellisen perusteella oltiin liik-
keella myos viime hetkilla ajatellen bushmannien vanhan elamanmuodon tutkimista, silla
oltiin keskella muutosta eri kulttuurien kosketuksessa. Leen ryhma oli lopullisesti murtava
vanhan arvottavan kehitysoppiin perustuvan bushmannikuvan.

Bushmannien vertaaminen eldimiin tai bushmannien eldaimellisyyden osoittaminen oli
varhaiselle vuosisadan alkupuolen bushmannikuvalle tyypillRtiéert Gordon (The
Bushman Myth, 1992) piti bushmannien esittamistéa elaimellisina ja myos yliluonnollisena
olentona sterotyyppisena kuvana, jollaista lansimaissa ja myo6s kulttuurien kosketuksessa
haluttiin esittdd. Kolonialistinen ja lansimainen nakemys oli sellainen, ettd bushmannien
elama karuissa olosuhteissa koettiin jotenkin yliluonnolliseksi ja silloin heista etsittiin seké
elaimellisia ettad yliluonnollisia elementteja. Tyypillista oli myds pyrkimys luokitella bush-
manneja ja heidan ominaisuuksiaan esimerkiksi villeihin ja kesyihin; ihmismaisiin ja elai-
mellisiin. Mielikuvat vahvistivat stereotyyppisia nakemyksia.

Mielikuvien maailma on ollut bushmannikuvan osalta hyvin vahva,EiNé&n Wilmsen
(Primitive politics in Sanctified Landscapes, 1995) kirjoitti, etta esimerkiksi elokuva ja et-
noromanttiset tutkijat pyrkivat esittamaan puhdasta bushmannikuvaa, jossa painottui bush-
mannien alkuperaisyys ja primitiivisyys. Tutkijat ovat aikaisemmin etsineet bushmanneille
tyypillisia rotupiirteitd, mutta kuva villista bushmannista muuttui, kun heita meni katso-
maan paikan paaltd. Bushmannien normaali elama kulttuurien kosketuksessa bantujen ja
valkoisten kesken esimerkiksi viljelijoina pyrittiin pitamaan erillaan tietoisesti esitettavasta
primitiivisestd metsastaja-kerailijasta. Romanttista kuvaa, jossa bushmannit esitettiin men-
neen maailman sanansaattajiksi, kaytettiin politikan valineen& omien tarkoitusperien saa-
vuttamiseksi. Romanttinen stereotyyppinen kuva oli myyvé ajatellen kohderyhmina esi-
merkiksi lansimaisia lukija- ja elokuvayleis6a. Tarkoitushakuinen alkuperaisen metsastaja-
kerdilija-bushmannikuvan esittaminen johti epéhistorialliseen painotukseen, jossa kulttuu-
rien evoluutio eri kansojen kosketuksessa jai syrjaan.

Wilmsen (1995) esitti myds erdan nakdkulman bushmannikuvan stereotypioihin, jotka
pohjautuisivat jungilaisiin arkkityyppi-malleihin. TAma teoria osaltaan johti siihen, etta
alettiin etsia tiettyja ominaisuuksia, joita kuviteltiin esimerkiksi primitiivisiksi jaaneilla ih-
misilla olevan. Nama kasitykset elivat sitkeina ja niitéa kaytettiin myds tarvittaessa tarkoi-
tushakuisesti. C. G. Jung esitti vuosisadan alkupuolella tyypillisia lansimaisen ihmisen en-
nakkoluuloja "primitiiveja" kohtaan. Jung koki luonnonkansojen olevan kehityksesta jal-
jessa, mutta elavan silti sopusoinnussa ymparistonsa kanssa. Mielikuvien ja tarkoitushakui-
sen bushmannikuvan juuret ovat olleet hyvin syvalla seka tieteen, taiteen ettd |ahetystyon
maailmassa.

Bushmannitutkimus oli jo 1960-luvulla nykyisenkin mittapuun mukaan edustavaa, mut-
ta tuolloin oli viela olemassa kasitys, ettd metsastys- ja kerailykulttuureja tutkimalla paas-
taisiin vetdmaan suoria johtopaatoksia myds ihmisen evoluutioon ja menneisyyteen. Evo-
luutioteorian kulttuurikasitykset silté osin viela hallitsivat tutkijoita. Ajateltiin bushmanni-



en edustavan siltaa ihmisen menneisyyteen. Vasta myohemmin taysin ymmarrettiin, etta
bushmannit ovat nykyihmisia, joilla on metsastys-kerailykulttuurin osaamisen liséksi myos
kyvyt selviytyd hyvinkin erilaisissa kulttuurien kohtaamisten vaatimissa tilanteissa. Eras
1960-luvun iImid oli myds se, etta tutkittaessa bushmannien elinkeinoja, metsastyksen
merkitys suhteessa kerailyyn ymmarrettiin aivan lilan suureksi. Vasta myéhempi tutkimus
toi esille kerailyn olevan bushmannien peruselinkeino. Tutkijat menivét ainakin osin mu-
kaan bushmannien arvomaailmaan, silla jokainen bushmannimies haluaa olla suuri metsas-
taja ja kertoo siita mielelladn. Tama transferenssi osaltaan vaikutti siihen, ettd ihmisen
menneisyys haluttiin ndhda korostuneesti metsastajan menneisyytena.

Tieteen bushmannikuva muuttui siten, ettéa vuosisadan alkupuolen stereotypioista, joissa
bushmanneilla saatettiin n&dhda elaimellisida ominaisuuksia tai ainakin heidat esitettiin alem-
pana rotuna, siirryttiin kohti suurempaa realismia. Leen ryhma naytteli vanhan bushmanni-
kuvan murtamisessa keskeisté roolia. Pitké perusteellinen tutkimus ja sdanndélliset kohtaa-
miset osallistuvan havainnoinnin keinoin olivat tdssa keskeisia tekijoita. Tutkijat antoivat
myds bushmanneille inhimillisyyden, ihmisyyden, jota oli aikaisemmin jopa epailty. Bush-
mannit tulivat esille omassa luonnonymparistéssaan taitavina, tietavina ja vahvasti tuntevi-
na ihmisind, jotka rakastivat, surivat, itkivat, nauroivat, tanssivat ja lauloivat.

Bushmannien asema kulttuurien kohtaamisessa on ollut vahvempi kuin lansimaisesta
vahvuuskasityksesta lahtoisin oleva kuva on halunnut sen esittda. Bushmannien on onnis-
tunut selviytya kayttamalla kulttuurien rajapintaa ja sen tarjoamia mahdollisuuksia hyvak-
seen. Kohtaamisessa on joutunut punnitsemaan sen hyddyt ja haitat niita eri tilanteissa
mahdollisuuksien mukaan joko maksimoiden tai minimoiden. Bushmannien onneksi heilla
on vahva kohtaamisen perinne yhdistettyna alueeseen, joka antaa mahdollisuuden sailyttaa
vanhaa ja lisdksi on viela kulttuurien rajapinta yhteisine intresseineen tukemassa perinnetta
ja vanhan elamanmuodon osa-aikaisuutta. Vahvat selviytyjat osaavat antaa kulttuurien
kohtaamisessa tarvittaessa joustavasti periksi alueen realiteeteille, jotta elama itse jatkuisi
ja osa vanhaa selvasti pidettyd elamanmuotoa olisi mahdollista yllapitaa.

Eras osoitus bushmannien valinnoista oli 1980-luvun lopulla, jolloin siséllissota kiihtyi Na-
mibiassa ja myos Okongon seudulla. Osa bushmanneista hakeutui taistelun jaloista metsiin,
missa jakautumalla pieniin perheryhmiin oli mahdollisuus jatkaa elamaa perinteisella ta-
valla. Metsiin joutuminen ei ollut heille valttamatta mikaan suuri onnettomuus vaan nor-
maali selviytymiskeino. Osa bushmanneista hakeutui OkonBkokd, Eendope, Os-
hanashiwa ja Onamatadiva) ympariston bushmanniprojektien ravioilta suojaan Okongoon,
joka silloin oli Etela-Afrikan hallituksen sotilasleirien vélissa. Suojan etsimisen eraana syy-
na oli se, etta osa bushmanneista meni palkkasotilaiksi Etel&-Afrikan hallituksen palveluk-
seen. Valinnan syyt olivat lahinna taloudelliset, silla Namibian pohjoisosissa bantujen ja
bushmannien vihollisuus ei ole ollut tavallista. Talléin bushmannimies muutti perheineen
asumaan sotilasleirin laheisyyteen. Sota hajoitti bushmanniyhteiséja ja osa seudun bush-
manneista muutti Kavangolle ja Bushmanlandiin asumaan. Sodan paatyttya osa bushman-
neista muutti Etela-Afrikan puolelle sotilasjohtajiensa perassa. Erddna syyna tadhan on ollut
koston pelko paikallisen bantuvaesttn toimesta. Tasta syysta osa Okongon seudun bush-
manneista ei myoskaan ole palannut entisille asuinsijoilleen. Sodalla oli suuri merkitys
bushmannien tulevaisuutta ajatellen. Bushmannien ja bantujen vastakkainasettelua ei pida
silti liioitella, silla heillda on aina ollut perinteistd symbioosia. Suuresta kaunasta ei myos-
k&an kerro se, ettd Namibian hallitus ja kirkko pyrkivat bushmanniprojektien kautta autta-



maan bushmanneja ja erityisesti sosiaalista eheyttddn mm. alkoholisoitumisen myota me-
netténeita entisia bushmannisotilaita Caprivissa ja Bushmanlandissa. Myés Okongon ym-
pariston raivioiden bushmanniprojektit ovat elpyneet kohti sotaa edeltavaa tasoa.

Saunassa Okongossa

Poistuimme Josian kanssa leiristd. Bushmanninainen vilkutti kattaan minulle hyvastiksi.
Seuraavaksi Josia halusi nayttaé minulle tulevaa rakenteilla olevaa elakeasuntoaan, joka si-
jaitsi aivan bushmannileirin likella. Neliveto kulki hyvin hieman pehmeéassa hiekassa. Josia
tayttaisi pian seitsemankymmenta vuotta ja h&nen olisi siirryttava elékkeelle Okongon seu-
rakunnan rovastin tehtavistaan. Kun iltapaivalla palasimme Okongoon, oli vuorossa ateria,
jossa sain maistaa ensimmaista kertaa "ambopuuroa.” Puuro oli keitetty sakeaksi meidan
perunamuusin tapaan. Viljasta tehty puuro maistui aluksi oudolta, mutta sen kastikkeena
tarjottu liha oli erinomaista. Puuro on ovambojen perusateriaa kolme kertaa paivassa.
Soimme Okongon paarakennuksen keittiosssa Mufetin kanssa kahden. Josia isantana istui
poydan paassa ja mind hanen vasemmalla puolellaan pdydan sivulla.

Toimeliaisuus jatkui sina paivana, silla vesipumppu oli mennyt rikki ja meidan taytyi
lahted etsiméan pumpun korjaajaa. Tehtava ei ollut helppo, silla oli perjantai-iltapaiva ja
viikonlopun vietto edessa. Remonttimies oli ehtinyt lahted "lietsuun". Ajelimme Josian
kanssa Okongon kylassa kyselemassé, mista korjaajan tavoittaisi. Saavuimme erééaseen ky-
laén, jossa asui seka bantuja etta bushmanneja. Kylassa oli pienia peltikattoisia taloja tii-
viisti rakennettuna. Viikonlopun vietto oli selvasti alkanut ja vaki pihalla oli nousuhuma-
lassa. Josia jututti kylan paallikkéa ja vaki tuli tervehtim&én minua. !Kung-nainen, jolla oli
pieni lapsi sylissaan, vaikutti hieman vihaiselta ja han puhuikin vaativaan savyyn Josian
kanssa. Erds nainen esitteli ylpeana minulle sairaanhoitajan valkeaa pukua ja nimikylttia
rinnassaan. Han oli toissd Okongon uudessa sairaalassa. Kylan kaikki ihmiset olivat pukeu-
tuneet lansimaisesti ja kungit ja ovambot olivat selvasti keskenaan hyvissa valeissa. Tassa
kylassa oli uudentyyppista afrikkalaista symbioosia, joka osaltaan pohjautuu perinteeseen,
jossa bushmannit ja bantut ovat tarvinneet toisiaan. Josia kertoi ovamboilla olevan usein
tydsuhteessa jokin bushmanni perheineen, joka oli jo ennestaan tuttu. Henkilékohtaiset 1a-
heisetkin suhteet olivat tyypillisia tydsuhteissa, joissa ovambo on isanté ja bushmanni ren-
gin asemassa. Taméa systeemi on tarjonnut bantuille halpaa tydévoimaa ja bushmanneille
vastaavasti selviytymiskeinon vaikeiden kuivien aikojen yli kulttuurien kosketuksessa. Pe-
rinne ja henkilékohtaisuus osoittavat kuitenkin, ettei asiaa pida tarkastella pelkastaan ty6-
suhteena vaan myds alueen perinteisena sosiaalisena rakenteena ja kulttuurien kohtaamisen
omaleimaisena ilmiéna. Kun laksimme kylasta, Josia kertoi alkoholinkayton olevan hyvin
yleistd seka alueen bantujen ettd bushmannien keskuudessa. Kylan lukuisat baarit olivat li-
saamassa erityisesti oluen tarjontaa.

lltasella vesipumpun korjaaja l6ytyi ja agrekaatti tuotti sahkoa lahetysasemalle. Afrikan
pimeys tuli iltaisin vahan jalkeen seitsemén. Pimeytta saesti kaskaiden voimakas siritys.
Suomalaisena olen tietysti tottunut pitkiin kesailtoihin ja niinpa aluksi tuntui kuin Afrikassa
ei olisi iltaa lainkaan vaan siirrytddn suoraan paivasta yohon. Aamu- ja iltahamara kestavat
Ovambolla noin varttitunnin. Haastattelin Mufetia tunnin verran ja myéhemmin iltasella is-
tuimme ulkona, jossa Josia kertoi aseman lahihistorian levottomista ajoista. Aseman lahei-
syydessa oli kuollut lapsia miinoihin ja siséllissodan loppuvaiheessa oli sotilaallinen toi-



minta erityisesti oisin ollut vilkasta. Han kertoi myds eraasta tapahtumasta 1970-luvulta,
jossa juopunut sotilas ajoi sairaalasta takaa erasta hoitajaa, joka juoksi suojaan lahetysase-
malle. Sotilas oliammuskellut ja oli yrittdnyt ampua lahetysaseman ikkunasta sisaan, mutta
aseeseen oli tullut sy6ttohairié. Mies oli havainnut sitten suomalaisen labetunHeik-

kisen ja oli alkanut raahata tata metsdan. Tertun kova huuto oli halyttanyt I&aheisen leirin
sotilaita paikalle ja he olivat estaneet raiskauksen. Juopunut sotilas oli juossut pakoon, mut-
ta hanet ammuttiin aseman pihalle. Josia kertoi Tertulla olleen vaatteet veressa kdymastaan
epatoivoisesta ottelusta.

lltapalan jalkeen Josia esitteli minut aseman véaelle. Hanella oli useita kasvattilapsia,
mm. nelja bushmannia. Asemalla asui my6s koululaisia, joiden kotimatka oli liian pitka
paivittaiseen kulkemiseen. Josia késki lasten laulaa minulle ja nain tapahtuikin. Is&énnén
auktoriteetti tuli selvasti esille kuin myds ovambojen kasvatuksen kurinalaisuus. Josia oli
kaskenyt lammittaa saunan vieraalle. Koska lahetysasema oli suomalaisten vuonna 1959
perustama ja suomalainen komento asemalla oli jatkunut aina 1970-luvun alkupuolelle, oli
sielld luonnollisesti sauna, joka myo6s paikallisen johtajan, vuodesta 1974 lahtien, Josian
halusta oli pidetty kunnossa. Josia kertoi, ettd he saunovat ja myods aseman lapset pitavat
siité tavasta. Suomalaisuus ei jattanyt minua edes itaisella Ovambolla Okongon kylassa,
vaikka olin ainoa valkoinen ystavallisten paikallisten ihmisten joukossa. Istuin saunassa Jo-
sian kanssa kuuman ja tapahtumarikkaan paivan paatteeksi.

Kun menimme saunasta ulos, yllamme nakyi tahtitaivas, joka loisti erittain kirkkaana
ylatasangon pilvettomalla taivaalla. Okongo sijaitsee yli tuhannen metrin korkeudessa me-
renpinnasta. Josia esitteli minulle etelaista tahtitaivasta. Han naytti minulle erdén tahtiku-
vion, etelan ristin ja kertoi, etta etela sijaitsee siita hieman vasemmalle. Etel&n risti on ollut
ennen tarkea apu 6isessa suunnistuksessa aivan samoin kuin pohjantéhti meilla pohjoises-
sa. Tahtitaivaan erilaisuus kertoi minulle konkreettisesti sen kuinka kaukana kotoa olin-
kaan. Varsinaista koti-ikdvaa en potenut matkan alkuvaiheessa, silla aina eteentulevat uu-
det kohtaamiset ja tapahtumat pitivat ajatukset Afrikassa.

Olimme saunan jalkeen pihalla tovin aikaa ja Josia kertoi elaméanvaiheistaan. Han ol
voinut aloittaa koulunkaynnin vasta aikuisena, mutta oli ollut siihen hyvin motivoitunut.
Josia oli tullut Suomeen Helsinkiin opiskelemaan teologiaa 1960-luvun alkupuolella, mista
osaltaan pohjautui hanen hyva suomenkielen taito. Han oli opiskellut myés Lontoossa ja
hanessa oli selvasti maailmanmiesta, joka péarjaa hyvin eri paikoissa niin Suomessa kuin
kotona Ovambolla. Josian tietdmys ja ymmarrys my6s bushmannikulttuurista oli suuri. Jo-
sia kertoi my6s niista apartheidin ajoista, jolloin rotuerottelu pakotti mustan miehen eril-
leen valkoisten toimista. Passin saanti Suomeen oli ollut erittéin vaikeaa ja h&n oli joutunut
kokemaan erottelun kdytdnndssa mm. omina jonoina ja huonona kohteluna. Kuitenkin han
kertoi olleensa ensimmaisia mustia, joiden Etela-Afrikan hallitus antoi matkustaa ulko-
maille. Tunsin sympatiaa Josiaa kohtaan ja olin hanen kanssaan onnellinen siita, etta nuo
kovat ajat olivat takana. Kun myohemmin matkani aikana térmasin apartheidin aikaisiin
kirjoituksiin, muistin Josiaa siella Okongon pihalla. Toisaalta, vaikka apartheid oli jo ohi,
niin muutamien matkallani tapaamieni valkoisten asenteissa kajastivat vanhat arvot valkoi-
sen ihmisen ylemmyydentuntoina ja paremmuutena.

Kohtaamistilanteissa on aina transferenssia eli tunnepeilausta. Myds Josian ja minun
kohtaaminen oli sellainen, jossa koin empatiaa vanhaa rovastia kohtaan. Transferenssin
tunnistaminen on tutkijalle tarkeaé. Tunnealy antaa mahdollisuuden tunnistaa tunnetilat it-
sessé ja myos toisessa. Toisaalta se antaa mahdollisuuden hallita tunteita ja tarvittaessa



eristaa niitd esimerkiksi nojautumalla tutkijan rooliin. Kohtaamisen merkitys syvenee kéa-
sittdmé&an myos emootiot, mutta toisaalta hallitsee asiat eik& hurahda transferenssi-vaiku-
tukseen vaan muistaa asian osana kokonaiselementteja. Kun kohtasin suomalaisia lahetteja,
pyrin tietoisesti pitamaan tutkijan roolia ja tiettyd ulkopuolisuutta ylla. Tama oli tarkeaa,
silla olihan tutkimukseni kohde suomalaisen lahetystyén bushmannikuva. Ty6téani kohtaa-
mistilanteissa helpotti suuresti se, etta olin aihetta jo yli vuoden Suomessa tutkimalla hank-
kinut vahvan tieteellisen viitekehyksen, joka auttoi kokonaiselementtien hallintaan. Koh-
taamisen tuoma transferenssi tunteineen ja tietoineen ei silloin paase liikkaa hallitsemaan
tutkimusta vaan sailyy tarkeana osana kokonaisuutta. Ymmarsin hyvin, etté Josia ei edusta
tavallista ovamboa, vaan han on taustansa vuoksi hyvin koulutettu vahvasti lansimaisia vai-
kutuksia saanut ikaisekseen hyvakuntoinen ovambomies, joka on my6s rovasti. Josiassa on
myds suomalaisuutta, joka nivoutui hanen afrikkalaiseen olemukseensa varsin mallikkaas-
ti.

Saarnaajat: kovaa kohtaamista ja apartheidia

Aamulla minulla oli aikaa katsella lAhetysasemaa tarkemmin ja paikka muistutti minusta
kartanoa, jolla varsinkin aikaisemmin oli ollut suuri merkitys paikallisessa elaméassa. Ase-
man paikkaa valitessa oli kiinnitetty suurta huomioa veden saantiin ja Okongo olikin silta
osin hyva paikka, silla vedesté ei ollut yleensa pulaa - kiitos syvien porakaivojen. Aseman
houkuttelevuus olikin ollut térkea ajatellen bushmanniléahetystyon alkuvaiheita, jolloin Ia-
hetystybn vanhan ideologian mukaisesti pyrittin saamaan bushmannit aseman liepeille
asumaan maata viljellen ja luopumaan vanhasta elamanmuodostaan. Aseman toinen johtaja
Erkki Hynoénen 1960-luvun alkupuolella, kutsui muutamien muiden lahettien tavoin tata
pyrkimysta "kesyttelyvaiheeksi", mika kuvastaa silloista asennetta tehtavaan kaannytys-
tyohon(Hynosen tilannekatsaus Kongossa 30.6.1966. Eae Presiding Missionary to others.
Lahetit, kirjeenvaihto 1954 - 1966. AEL&A; Arvo Eirolan kirje Matti Koposelle Oniipasta
2.9.1965. Muu kirjeenvaihto 1959 - 1966 (K-N). AELRAuolloin pyrittiin sanelemaan
kohtaamisen ehtoja ja l&hetystydn bushmannikulttuurin kohtaamien oli kovaa.

"Kesyttelyvaihe" esiintyy bushmannityon ei-julkisessa aineistossa 1960-luvun puoliva-
lissa. Kaytettiin myos sellaisia ammattitermeja kuin "siirtyméavaihe” ja "bushmannikysy-
myksen ratkaisu”, kun pyrittiin saamaan bushmannit lansimaisin keinoin lahetysasemien
piiriin paikalleen asumaan. Tama kuvastaa sita, ettéa ainakin joidenkin lahettien ja tassa
saarnaajien yksityinen ja ei-julkinen bushmannikuva oli viel& kovempi kuin julkinen kuva,
jota kaunisteltiin lahetystyon kotimaan tarpeisiin. Kesyttelyvaihe kuvastaa hyvin menetel-
mien kovuutta ja lahetyssaarnaajien bushmannikasitysta, jossa ikdan kuin lahetyssaarnaa-
jien mielesta villistd bushmannista tulisi tehda kesy bushmanni, jotta hanta olisi helpompi
ohjailla, holhota ja yleensa manipuloida. Saarnaajien pyrkimyksenéa oli sanella kohtaami-
sen ehdot. Aineistossa ei yleensa tule esille ndin selvasti ja kuvaavasti bushmannilahetys-
tydn menetelmien kovuus, mista voisi vetad sen johtopééatoksen, etta lahetystyon ideologi-
aa vaalivien saarnaajien osalta suhtautuminen oli bushmannikulttuuriin viel& kovempaa
kuin muilla laheteillda. Saarnaajien usko asiansa oikeutukseen oli suuri ja bushmannit halut-
tiin kesyttaa asemille, jotta heitd voitiin paremmin ohjailla ja siten k&d&nnyttda. Se, etta ter-
minologia pidettiin julkisuudelta salassa, kuvastaa mielesténi sitd, ettd lahetyssaarnaajat si-
simmissaan tiesivat tekevansa vaarin bushmanneja kohtaan.



Kovuudesta kertoi myos se, etta pyrittiin vaikuttamaan lasten kautta. Aseman ensimmai-
nen johtajaEino Pennanen vaimonsa kanssa pyrki houkuttelemaan bushmannilapsia ase-
malle asumaan. Aikuisten bushmannien suhteen oltiin pettyneita, silla he menivat aina sa-
dekauden tullen metsiin perinteensd mukaan. Bushmannilédhetit kokivat tamén tappiokseen
ja niinpa pyrittiin manipuloimaan lapsia mm. jakamalla lahjoja. Aseman houkuttelevuuteen
veden liséksi liittyi myos jaettava ruoka-apu. Bushmanneja saapuikin asemille syémaan ja
kaste saatettiin ottaa vastaan suhteellisen helposti ruoan toivossa. Kristillisyys jai tietysti
silloin pinnalliseksi eivatka bushmannit yleensa kayneet kirkossa. Bushmannit osasivat
omalta osaltaan hyddyntaa kohtaamista perinteisella tavallaan jopa oudon uuden kulttuurin
kohtaamisessa, jossa tarpeen mukaan taivuttiin muttei murruttu kokonaan. Lahetystyolla
olikin tuolloin suuri tarve esittdd bushmannien vanha elaménmuoto kuolevaksi ja kurjaksi,
jotta tyOn oikeutus ja menetelmat olisivat perusteltuja. Jopa luonto ja perifeerisyys esitettiin
bushmannien uhkaksi ikaan kuin vahvana alibina lahetystyon toiminnalle, jonka seurauk-
sena osa bushmanneista akkulturoitui lahetysasemille.

Saarnaajat esittivat 1960-luvulla merkittavaa bushmannikuvaa, jossa tuli esille ammatil-
linen lahestymistapa. Saarnaaja PennaR@&n{en alkujen paivisSuomen Lahetyssano-
mat 2/1960), Nkongon (Okongon silloinen nimi) aseman ensimmainen johtaja, vetoaa
vuonna 1960:Voisikohan Jumala viela kayttdd Suomen L&hetysseuraa ja sen heikkoja la-
hetteja valikappaleinaan pelastaakseen vield yhden kansan Afrikassa. Pensastolaiskansan
rippeet. Tulevaisuus sen nayttadama vetoomus on artikkelin lopussa, jossa on lahetys-
tyolle tyypillisesti kytketty Jumala ja lahetystyon tavoitteet yhteen. Itdisen Ovambon
Nkongon uuden aseman herattamaa uutisarvoa kaytettiin mielenkiinnon herattajana ja siten
pyrittiin vaikuttamaan lahetystyon tavoitteisiin Suomessa.

Bushmannilahetystyén Nkongon johtaja saarnaaja HyndDlempgndu, 1963) kirjoitti
1.5.1963 niista vaikeuksista, joita bushmannien on voitettava pyrkiesséan ylospain. Han
naki metsan kurjan kansan suurimmat vaikeudet olevan heissa itsessééan. Tarvitaan Juma-
laa, joka auttaa bushmannit nousemaan kurjuudestaan. Metsan vetovoima on bushmanneil-
la voimakas ja pelko tydta kohtaan johtuu vanhasta pakanallisesta elamantavasta. Hynénen
koki bushmannien olevan osattomia kaikkeen siihen, mika tekee ihmisesta ihmisen. Hyno-
nen naki tuolloin bushmannien entisen elaméntavan olevan este tulevalle kehitykselle ja
han pitaa tyota tarkeédna aineellisen kehityksen turvaajana. Erityisesti protestanttismiin
kuuluu toisiinsa kytkeytyneené ajatus hengellisestéa ja maallisesta edistyksesta. Lahetys-
tyontekijoilla on selvasti seké hengellinen ettéd maallinen tehtava. Kehitysajatus on nahty
lansimaisena traditiona, joka pohjautuu kristinuskoon. Pastoraaliseen valtaan kuuluvat
myos oleellisesti organisoitunut ylhaalta valvonta ja hierarkisen erottelun mekanismit.

PastoriVeikko Teinild joka oli Kavangon lahetysalan esimies, kirjoi8upmen Lahe-
tyssanomat9/1964) heimoajattelun kahlitsevan ja vertasi kehitysta alueella tydaikanaan
vuosina 1952-1964. Teinilan mukaan oli tapahtunut nopeaa ja toivottavaa kehitysta pois
pakanuudesta kohti lansimaista, eurooppalaista, elamantapaa. Han kaytti myds bushman-
neja kehityksen mittarina, joiden tavat ja pukeutuminen muuttuivat lansimaiseen suuntaan.
Teinil& halusi esittaa lahetystydn selvaa edistymista tavoitteissaan, jolloin lukijoille Suo-
messa tuli kasitys, etta tyo on tarpeellista, oikeutettua ja siihen olisi syyta panostaa myos
jatkossa. Lahetystydn oikeutuksen ja menetelmien puolustaminen on hyvin tyypillista saar-
naajille. SaarnaajRentti Toivanen (Tulenarassa Afrikassa, 1966) kirjoitti Nkongon ase-
man toiminnasta, etta keskittyminen laajamittaiseen maanviljelyyn on hyvin perusteltua,
silla muuten bushmannit tuhoutuisivat hyvin nopeasti. Heilla ei ole enda laajoja eramaita



kaytettavinaan entiseen malliin bantujen asutusekspansion vuoksi ja nain ollen on pakko
muuttaa vanhaa elamanmuotoa. Toivanen viela arvosteli niita, jotka haluaisivat bushman-
nien alkuperéaisen elaméantavan sailyvan. Toivanen haki tukea lahetystydon menetelmille ja
oikeutukselle esittamalla tilanteen sellaiseksi, etta ei ikdan kuin ollut muuta jarkevaa toi-
mintalinjaa bushmannien pelastamiseksi. Toivanen esitti myos tuolle ajalle saarnaajille hy-
vin tyypillisesti, ettda bushmannien vanha elamanmuoto olisi hyvin kurjaa ja sen my6té saa-
tava ravinto niukkaa ja kbyhaa. Muutos pyrittiin esittdmaan mahdollisimman toivottavaksi
kehitykseksi kaikille osapuolille, mutta erityisesti bushmanneille itselleen.

Lahetysty6 ideologiansa mukaisesti selitti asiat siten, ettd oma toiminta olisi mahdollisim-
man oikeutettua ja he silloin ikdan kuin omistivat tiedon siitd, mika oli myds bushmannien
parhaaksi. Ohjailu ja tiedon valta ovat olleet lahetystyon toiminnassa vahvasti mukana.
Bushmannilahetystyon menetelmat olivat 1960-luvulla kovia ja Gordonin mukaan siina ol
selvasti mukana kulttuuriterroria ja hyvinvointikolonialismia. Vaikka Gordon tutki Iahinna
saksalaisten bushmannilahetysty6té ja sen kayttamid menetelmia, niin hanen nakemyksiin-
sa on mielestani helppo yhtya myos suomalaisen bushmannilahetystyon osalta 1960-luvul-
ta. Saksalaisella ja suomalaisella lahetystydlla oli tuolloin jo lahes sata vuotta yhteista toi-
mintaa nykyisen Namibian alueella, joten vaikutussuhteet olivat aivan ilmeisid. Saarnaaji-
en l&ahestymistapa muodostuvassa rajapintakulttuurissa oli sellainen, etta pyrittiin sanele-
maan kohtaamisen ehtoja lansimaisesta nakdkulmasta. Bushmannien tulevaisuus ja bush-
mannil&hetystyon tulevaisuus haluttiin nahda 1960-luvulla yhteisten intressien valossa.
Néakokulma oli kuitenkin vield saarnaajien ideologiaan pohjautuvaa, eika todellinen yhteis-
ten intressien alue, jossa myds bushmannit toimivat omista lahtokohdistaan rajapintakult-
tuurissa ollut vield taysin muodostunut. Lahetysty6 pyrki muuttamaan vanhaa elamanmuo-
toa, jota pidettiin pakanallisena ja siten l&ahetystyon esteena.

Lahetyssaarnaajat pyrkivat esittdméaan asioita lahetystydn ideologian kannalta ja puolus-
tivat sen toimintaa. Bushmannilahetystyon alkuaikojen saarnaajien esittamassa kuvassa tu-
lee esille vahva usko Jumalaan ja tyon oikeutukseen. Menetelmien puolustaminen kuiten-
kin antaa olettaa, ettd lahetystyota kohtaan esiintyi jo selvaa kritiikkia. Saarnaajien kirjoit-
telussa onkin jo havaittavissa tietynlaista politikointia, jossa pyritaan esittamaan kaikki
mahdolliset asiat ikdan kuin linjassa oleviksi. Tama tulee esille siten, etta kytketdan usko,
lahetystydn tavoitteet, bushmannien tulevaisuus ja vallitsevat olosuhteet toisiinsa siten, et-
tei olisi muuta mahdollisuutta toimia. Tahan liitetddn my6s bushmannien vanhan elamén-
muodon esittaminen kuolevaksi ja kurjaksi. Lahetystyon vaihtoehdoksi esitetéan bushman-
nien tuho. Esitettdva kuva palvelee lahetystydn Suomen toimintaa, mutta siina on myos
pyrkimysta vaikuttaa omaa lahetystyon piirid laajemmin. Lahetystyon lahestymistapa oli
eurosentrinen ja kuvatessaan afrikkalaista pakanuutta kielteiseen savyyn Lahetysseura pyr-
ki vakuuttamaan suomalaiset lukijat lahetystydn tarpeellisuudesta. Tama oli tarkeé osa la-
hetysseuran valittamaa Afrikkakuvaa ja silla pyrittiin vaikuttamaan |&hetystydhon Suomes-
sa. Tyon paljouden ja tulevaisuuden vaatimusten esittamisella pyrittiin osoittamaan talou-
dellisen tuen tarve.

Bushmannilahetysty6 koki myés yhteisia todellisia ja jopa kuviteltuja intresseja bush-
mannien kanssa, jolloin bantut esitettiin bushmannien ja bushmannildhetystyon uhkaksi.
Taman asetelman vuoksi osa bushmannildheteisté haki tukea asioilleen apartheidin erillaédn
kehittamisen opeista. Lahetystyon vaitteessa, ettd bantut olivat bushmannien uhkana ja
ovambot halveksivat heitd, on myo6s paljon perda. Afrikkalainen symbioosi antaa kylla ym-



martaa, ettei asia ole taysin yksioikoinen. Bushmannildhetystyd kaytti mielellaén bantuja
uhkakuvana omalle tydlleen ja ennen kaikkea bushmanneille. Vaikka uhkakuvat pitivatkin
osaltaan paikkansa, niin oleellista olikin niiden kayttaminen lahetystyon tarpeisiin esimer-
kiksi pyrittaessa vaikuttamaan lahetystydhén Suomessa. Oli siis kysymyksessa selvaa po-
litikointia, jossa uhkakuvien avulla pyrittiin osoittamaan oman tyon tarve ja oikeutus. Talla
uskottiin saatavan taloudellista tukea ty6lle. Wilmsen (1995) kirjoitti bushmannikuvalla
harjoitetun erdanlaista primitiivistéa politikkaa, jolloin on kéaytetty uhkakuvina rasismia
(mustaa ja valkoista) ja bushmannit on silloin haluttu usein esittdd puhtaina sillanrakenta-
jina menneisyyteen. Talla oli kytkennat apartheidin erillaan kehittamisen oppeihin. Vaikka
Wilmsen tutki antropologian bushmannikuvaa, niin politikoinnin mainitseminen sopii kyl-
1& hyvin kuvaamaan myds lahetystyon toimintaa. Bushmanneilla selvasti politikoitiin omi-
en tarkoitusperien saavuttamiseksi. Bantut olivat siis sopivia bushmanniléahetystyon uhka-
kuvaksi. Tama osatotuus oli hyvin perusteltavissa juuri perinteen ja vallitsevien olojen pe-
rusteella, jossa erillinen bushmannilahetysty6 koki bantut uhkana. Wilmsenin ndkemysta
mukaillen bushmannilahetit kayttivat mustaa rasismia politikointiin. Erillinen bushmanni-
lahetystyd johti helposti etsimaan tukea omalle tydlle apartheidin ideoista. Tama oli osa la-
hetystytn sopeutumista vallitseviin oloihin.

Kappalainen, entinen bushmannil&hetyssaarr@iapaMakkonen (Tuulen lapset, 1974)
kysyi, ettd onko se elintapa, jota sivistynyt maailma elda, paras mahdollinen? Bushmannit
eivat kesta suoraa hyppaysta atomiaikaan ilman valivaihetta. Kaikki onnistuu vain valkoi-
sen valvonnassa. Vaikka Makkonen selvasti vaitti kontrollin olevan valttamaton sivistami-
sessd, han kuitenkin kyseenalaisti jonkin verran oman kulttuurinsa levittamista ja han naki
myds arvoa bushmannien vanhalle elaméntavalle. Makkdnehe( lapset, s. 107) kir-
joittaa:'ihmiskunnan vanhimman rodun pelastaminen olisi kiireellinen tehtava, mutta kay-
tetyt keinot vain nopeuttavat bushmannien taydellista tuhoutumista. Ainoastaan taydelli-
nen apartheid, taydellinen eristdminen muista heimoista voisi pelastaa bushmannirodun
jddnnokset. Apartheid-politiikka oli Makkosen julkaisun aikaan 1970-luvulla suosiossa
bushmannien tulevaisuutta pohdittaessa. Antropologi Lee (1978) kirjoitti Etela-Afrikan
hallituksen kaynnistdmasta bushmannien asutusohjelmasta liittaen heidat apartheid-jarjes-
telmaan. Talla uskottiin pystyvan turvaamaan bushmannien kansallista identiteettia.

Makkonen naki bushmannit ja heidan elaméantapansa olevan pelastamisen arvoisia. Rat-
kaisuksi han esitti eristamista toisista kulttuureista, joiden hén katsoi uhkaavan bushman-
nien elamanmuotoa. Makkonen erosi muista lahdemiehista siing, ettei han nahnyt kristin-
uskon tuomaa lansimaista kehitysideaalia valttaméatta bushmannien parhaaksi. Makkonen
oli sitoutunut joidenkin aikalaistensa tavoin ainakin osittain apartheidin ideaan kulttuurien
sailyttdjana. Apartheidia kaytettiin Wilmsenin mukaan myos politikan valineena. Bush-
mannien eristamisen esitettiin pelastavan alkuperdisen metsastaja-kerailijakansan rasismil-
ta ja muilta uhkilta. Bushmannil&hetysty0 kaytti ainakin osin apartheidin erillaan kehitta-
misen oppia omien poliittisten tavoitteiden saavuttamiseksi. Erillinen bushmanniprojekti
osaltaan vaikutti tuen etsimiseen vallitsevasta kaytannosta.

Lahetysty6ta kohtaan olisi suuri vaaryys vaittaa apartheidin olleen laajemmin suosiossa.
Suomen Lahetysseuran johtokunta lahetti Ambomaan ja Kavangon hallintokunnalle ja 1&-
heteille kirjelman 24.1.1964, jossa puututtiin rotukysymykseen: syrjinta ja kiihkoilu olivat
ristiriidassa kristinuskon periaatteiden kanssa. Apartheidista huolimatta lahettien haluttiin
olla kuuliaisia lailliselle esivallalle. Lahettien tydna painotettiin olevan bantujen ja bush-
mannien kaannyttdminen. Apartheid koettiin ongelmalliseksi ja ristiriitaa aiheuttavaksi asi-



aksi. Kuuliaisuuden vaatimus osin kumosi kristillisen idealismin, silla lahetysty® toimin-
tansa turvaamiseksi on usein mennyt hyvaksymaan vallitsevan politiikan. Hiljaista opposi-
tiota kylla esiintyi jo nain varhaisessa vaiheessa. Paavo Korhonen kirjoitti 22.8Ki#64 (
hosen kirje .S n Johtokunnalle Mupinista, Eac 50. KA) narkastyneena siita, etta Etela-Af-
rikan hallitus lAhestyi Suomen Lahetysseuraa suorastaan imarrellen. Syyksi tdh&n han mai-
nitsi suomalaisten hiljaisuuden apartheidin kysymyksessa, silla roomalaiskatoliset ja ang-
likaanit olivat arvostelleet Etela-Afrikan hallituksen toimintaa. Korhonen vaati, etta
suhdetta hallitukseen tulisi harkita uudelleen. Edelliset olivat osaltaan reaktioita Odentaal-
raporttiin (1964), jossa julistettiin Namibian tulevaisuuden rakentuvan apartheidin erillaan
kehittamisen jarjestelmééan. Tahan mukautui osaltaan bushmannildhetystyd. Kuitenkin la-
hetystyolla oli apartheidin vastainen oppositio, vaikkakin kovin hiljainen aina 1970-luvun
loppupuolelle asti. TAssa oli myds se vastakkainasettelun siemen, joka néakyi 1970-luvulla
Hyndsen ja suomalaisten lahettien valilla. Hyndsella oli erillaén kehittamisen vaatimuksia
viela Suomestakin kasin, jotka han koki bushmannien parhaaksi.

Makkonen oli selvasti mieltynyt bushmannien asiaan ja hAn myos sité kautta naki apart-
heidin keinona pelastaa bushmannit ja heidan vanha elamanmuotonsa. Tama oli osa sita
transferenssia, joka vaikutti bushmannitydssa olleille I&aheteille. Bushmannien asia koettiin
omaksi ja siten koettiin olevan yhteisia todellisia ja kuviteltuja intresseja bushmannien
kanssa. Erillinen bushmannityd osaltaan vaikutti siihen, etta ajatukset apartheidin mahdol-
lisuuksista houkuttelivat. Tutkimalla lahestyminen toisaalta tuki Makkosen ajatuksia, silla
1970-luvun alkupuolella oli tutkijoita, jotka samoin néakivat apartheidin olevan keinon séi-
lyttda vanha bushmannien kulttuuriperintod ja elaméantapa. Tata kaytettiin myos eraana po-
littisena valineend, jolla seka puolusteltiin osaltaan apartheidia ettéd sen avulla pyrittiin
hyotyma&an eri tavoin. Makkonen esitti bantut bushmannien uhkaksi, mik& sopi myods ase-
telmaan, jossa han koki bushmannien aseman omakseen ja kulttuurien eristamisen siten toi-
vottavaksi. Bushmannilahetystyon erityisasema sen entisen lahetin mielessa aiheutti sen,
ettd apartheid oli osaltaan keino vaikuttaa tydhon ja sen tavoitteisiin. Laajemmin ottaen la-
hetysty6 hiljaisesti vastusti apartheidia ja tama nakyi tutkimusaineistossa vastakkainasette-
luna, jossa erityisesti Hynonen koettiin kiusalliseksi [&hettien keskuudessa erillaén kehitta-
misen ajatuksineen. Makkosen tilanne oli sikali erilainen, ettei han enaa elakkeella olles-
saan pyrkinyt yhta pontevasti vaikuttamaan bushmannilahetystyéhon Suomesta kasin
1970-luvulla kuin Hyndnen. Nailla entisilla bushmannildhetystydn voimakkailla vaikutta-
jilla oli kylla samankaltaista lahestymistapaa ja bushmannikuvaa, jossa oli myos aparthei-
din ideaaleja.

Apartheid on mielenkiintoinen kysymys myds bushmannikuvan osalta. Makkosen lisak-
si myods Hynonen toi sen esille erillaan kehittamisen nimell&, jonka han naki bushmannien
parhaaksi bantujen paineessa ja han esitti myds bantujen harjoittavan rasismia suhteessa
bushmanneihin ja siten vaikeuttavan ja uhkaavan bushmannilahetystyota. Erillaan kehitta-
misen oppi tuli aikaisemman evolutiiviseen biologiseen rotuoppiin pohjautuvan aparthei-
din idean tilalle. Silla pyrittiin selittdmé&an Etela-Afrikassa ihmisten olevan erilaisia, mutta
tasa-arvoisia. Erilla&n kehittdaminen johti erillisiin heimojen kotialueisiin. Kullekin heimol-
le pyrittiin luomaan "kotimaa", jossa olisi omaa autonomiaa, kieltd ja kulttuuria. Erillaan
kehittaminen polveutuu apartheidista ja siihen liittyneesta myos tieteellisesta perustasta.
Erilla&n kehittdminen nahtiin helposti esimerkiksi bushmannikulttuurin pelastajaksi juuri
sen eristamisen idean vuoksi. Uskottiin, etté eri etnisten ryhmien valiset ristiriidat voitaisiin
ehkaista eraanlaisella reservaatiopolitiikalla. Wilmsenin (1995) mukaan apartheid antoi



osaltaan pohjaa unelmaan, jossa bushmannien elamé&éa haluttiin nahda alkuperéisyyden,
puhtaan primitiivisyyden ja menneisyyden sillanrakentajan roolissa. Apartheidin erillaan
kehittaminen antoi mahdollisuutta ajatella tallaisen vanhan elamanmuodon olevan mahdol-
lista sdilya myos tulevaisuudessa. Rasismi, valkoinen ja musta, on osaltaan vaikuttanut
bushmannikuvaan juuri uhkakuvina. Bushmanneilla on tehty politiikkaa erilaisten tarkoi-
tusperien saavuttamiseksi. Rasismi on voimakkaita tunteita herattava asia ja on siten voinut
hyvinkin palvella tarkoitushakuista bushmannikuvaa, johon on yhdistetty romanttisia ele-
mentteja bushmannien vanhasta elamanmuodosta.

Saarnaaja Hyndnen oli selvasti ottanut bushmannien asian omakseen. Han pyrki vaikut-
tamaan bushmannildhetystyohon vield 1970-luvulla palattuaan Suomeen. Hyndnen Kirjoit-
teli ahkerasti lahetysjohtajalle Helsinkiin ja erityisesti palattuaan tutkimusmatkalta Nami-
biasta vuonna 1973, han kirjoitti pitkéssa selvitykses#adte 16, s. 1 - 41. ASTO 1974.
Bushmannityd Nkongossa. Sliyytymattomyyttdan bushmannildhetystyota kohtaan. Sel-
vitys sinanséa paneutui hyvin perusteellisesti bushmannildhetystydn menneisyyteen ja sil-
loiseen nykyisyyteen, mutta siina tuli esille selvasti tavoitteellinen ja tietoisia painotuksia
tekeva ideologi Hynénen. Han esitti bushmannien elaman kurjaksi ja kuolevaksi elaman-
muodoksi jo Afrikan toimintansa aikana ja han pitikin lahetysty6n toimintaa bushmannien
palastajana. Hyndnen (1973) nosti esille rotukysymyksen, silla han vaitti sitd keskeiseksi
asiaksi bushmannien sorrossa ja samalla bushmannilahetystyon uhkaksi. Hyndnen piti eril-
listd bushmannildhetystydta parhaana ratkaisuna. Bdsh(mannit viimeisella hiekkady-
nillaan, s. 2401981) ei pitanyt erillaan kehittamista osana apartheidrabblaiset eivat
sieda bushmannien erillaén kehittamista

Hynonen (1973) koki juuri bushmannien aseman suhteessa bantuihin suurena kehityk-
sen ongelmana, silla vanhat voimakkaat perinteet pitivat bushmannit bantujen apulaisina ja
tama jarjestelma haluttiin sailyttaa tyévoiman turvaamiseksi. Hynénen néki bushmannien
sortamisen olevan rotuongelma ja han jopa vaitti ambolaisten bushmannityéntekijoiden ta-
hallaan estavan tyon tekemista. Hynonen esitti naita nakemyksidén Suomesta kasin, ja ha-
nella oli selvasti pyrkimysta ohjata bushmannilahetystydta. Hanen esittdmansa kuva nojau-
tui vanhaan bushmannil&hetystydn ideologiaan, joka painotti asemien merkitysta. Bantujen
esittaminen bushmannien ja tyon uhkakuvaksi kertoo siité, kuinka tyon ja bushmannien int-
ressit haluttiin nahda yhteneviksi. Bushmannilahetyssaarnaajat esittivat bushmannikulttuu-
rin eristdmista bantukulttuurista ratkaisuna bushmannien heikkoon asemaan ja olemassa-
oloon. Selvimmin tdmaén toi esille Makkonen (1974), joka piti bushmannikulttuurin pelas-
tamisen edellytyksena taydellistd apartheid-politiikkaa, jossa bushmannit eristetddn muista
alueen heimoista. Apartheid oli tuolloin Etela-Afrikan virallista politikkaa ja sen vaikutus
nakyi kuvassa vahvana. Periaatteessa saarnaajat kokivat eristamispolitikan keinoksi nos-
taa bushmannien asemaa ja rikkoa siten vanhat perinteiset siteet. Tekemalla bushmanneista
itsenaisia viljelijoita bushmanniasemien raivioille uskottiin heiddn aseman kohoavan alu-
een sosiaalisessa hierarkiassa. Tama auttaisi myos lahetystyotd saamaan paremman otteen
kaannytettaviin ja tyon uhkakuvat vahenisivat. Bantukylat koettiin ainakin jossakin maarin
kilpailijoiksi.

Hynonen oli jaényt jo vuonna 1973 oppositioon kirjoittaessaan edellisen rotusortoon pe-
rustuvan kuvansa. Ambomaalla olevat suomalaiset lahetit eivat pitaneet tilannetta tallaise-
na. Terttu Heikkinen kirjoitti jo vuonna 197H¢ikkisen kirje Hukalle 11.10. 1971. | 39 AS
TO. Bushmannityd Nkongos& A), etta vaikka Nkongon aseman ambolaisten tyonteki-
joiden keskuudessa esiintyykin kaikenlaista pientéd ongelmaa riitelysta juopotteluun, han



piti kuitenkin arveluttavana esittaa kasitysta, etta nama bantutyontekijat estaisivat bush-
mannilahetstyotad. Kuvan erilaisuuteen vaikutti erilainen nakdkulma, jossa toisella (Hyno-
nen) oli etaisyytta ja pyrkimysté katsella asioita laajemmasta ideologisesta nakdkulmasta,
mika edusti jo selvasti vanhaa ajattelua bushmannien ja ambolaisten eristamiseksi. Heikki-
nen oli paikalla seuraamassa tapahtumia, eika esita aseman ongelmia johtuvaksi bushman-
nien ja ambomaalaisten suhteista.

Hyndnen ei missaan vaittanyt kannattavansa suoraan apartheidia, mutta hanella oli sel-
via erilladn kehittdmisen ideoita, jotka olivat kytkeytyneet Etela-Afrikan hallituksen har-
joittamaan apartheidin ideaan kansojen pitamisesta erilladn toisistaan. Etela-Afrikan man-
daattina myos Lounais-Afrikka (nykyinen Namibia) oli kyseisen politikan kohteena. Hy-
ndsen ajatukset sopivat osin yleiseen lahetysty6n kaytantoon, jossa nojautuminen paikalli-
seen politikkaan ja hallintoon antoi lahetystydlle mahdollisuuden toiminnan yllapitami-
seen ja jatkamiseen. Kyseessa olisi siis lahetystyon nakdkulmasta sopeutuminen paikalli-
siin oloihin ja politikkaan. Hynonen otti erilla&n kehittamisen opista mielestaan bushman-
nilahetystyélle sopivia elementtejd ajatuksiensa tueksi ja pyrki esittamaan niita viela
Suomestakin kasin.

Tyontekijalla on ammatti-ihmisena selkea sosiaalinen rooli, joka on julkinen, normitettu
ja jotakin yleista hyvaa palveleva. Auttaja ammattirooleissaan pyrkii vastaamaan ihmisten
tarpeisiin. Hyndnen oli viela Suomessakin lahetyssaarnaajan ja bushmanniléahetyksen ide-
ologin roolissa. Han kantoi selvasti huolta bushmannien kohtalosta ja tiesi mielestaan kei-
non heidan auttamiseksi, joka oli bushmannien siirtAminen paikallaan asuviksi viljelijoiksi
kristinuskoon nojautumalla. Toisaalta han epaili Afrikassa olevien bushmannildhetysase-
mien tyontekijoiden kykya hoitaa riittavan hyvin hanen aikaisempia tehtavidan. Tama epai-
ly ja Hyndsen pyrkimys ohjailla bushmannildhetystydta Suomesta késin aiheutti narkastys-
ta jo kahta vuotta aikaisemmin erityisesti Ovambon bushmannilahettien keskuudessa. Tas-
ta ilmeisesti aiheutui paineita tarkastaa bushmannildhetysasemat Mikko Ihamé&en toimesta.
Lahetysjohtajalle Helsinkiin lahettdmassa kirjeessaan opettaja Heikkinen ilmaisi pahek-
suntaa siita tavasta, jolla Hyndnen esitti Suomesta kasin arvostelua bushmannityén hoidos-
ta. Toisaalta Hynonen puolustautui syytoksia vastaan, ettd han "ohjailee" bushmannildhe-
tystyota Suomesta kasin, mikd mielestani tukee ajatusta hanen olemisestaan bushmannit-
yon ideologin roolissaan. lhamaki kirjoittilheméaen kirje Ojanperélle Oniipasta
30.3.1972. Kavango SLS kirjeenvaihto kotimaahan.AEL&#&nosen pyrkivan vaikutta-
maan Suomesta k&sin bushmannilahetysty6hon varoja kerdamalla ja vaittamalla kotimaan
johdon olevan hanen (Hyndsen) politikkansa kannalla.

Halu auttaa bushmanneja yhdistettynd Hynésen voimakkaaseen uskoon siitd, mika on
bushmanneille parhaaksi niin maallisessa kuin hengellisessé mielessé nakyi hanen bush-
mannikuvassaan. Tama tuli esille nimenomaan Hyndsen lahetystolle suunnatussa lahetys-
saarnaajan ammattiroolissa, josta hén ei ole irtaantunut viela kaytannon l&hetystydsta Suo-
meen palattuaan. Toisaalta nayttaa silta, etta han epailisi toisten kykyé hoitaa h&nen aikai-
sempaa ty6taan ja kokisi itsensa sen vuoksi vaikeasti korvattavaksi.

Hynonen naytti edustavan myds vanhaa lahetystyon ideologiaa ja sen menetelmia, silla
Gordonin mukaan bushmannil&hetystyon aikaisemmat menetelméat tuomittiin selvitykses-
sd, joka tehtiin 1973 Lahetystydon Synodilyriodal Missionary Commission). Selvityk-
sen mukaan bushmannildhetystyo oli epaonnistunut juuri liilan kovien, hyokkaavien mene-
telmiensa vuoksi, jotka rikkoivat vanhaa bushmannikulttuuria ja bushmannien henkista
eheytta; toi voimakkaasti lansimaista vaikutusta ja hyokkasi lilan voimakkaasti pakanuutta



vastaan. Lisaksl960-luvun yhteiskunnallinen vaikutus nakyi lahetysty6ssa uudenlaisena
ajatteluna suhteessa etnisiin kulttuureihin kehitysmaissa ja pyrkimyksené tarkempaan asi-
antuntemukseen. Uusi ideologinen ajattelu selittaisi osaltaan sen, miksi lahetystyon piirissa
olevat narkastyivat Hyndsen painostuksesta ja ohjailuyrityksista. Hyndnen nayttaisi joutu-
neen oppositioon vanhojen oppiensa kanssa, jotka painottivat bushmannien paikallaan asu-
mista, maanviljelya ja erillaan muista kansoista kehittamista eli kytkennat apartheidin op-
peihin olivat ilmeiset. Tama oli jo vanhaa ajattelua lahetystydnkin piirissa ja se osaltaan li-
sasi Hyndsen oppositioasemaa.

Hynonen seisoi rohkeasti uskomansa asian takana. Hanen perustelunsa bushmannien
asemasta olivat vahvoja ja hanen otteessaan nakyivat rovastin vahva usko, emootiot ja pe-
rehtyneisyys hanelle tarked&dn bushmanniasiaan. Hyndnen puolustautui vaitteellda, ettei
kaikki erilladn kehittaminen ollut apartheidia. Onkin filosofinen kysymys, missa kulkee
apartheidin raja suhteessa johonkin toimintaan. Oleellista olikin se, ettd Namibiassa bantu-
jen nationalismi nosti heidan kansallista identiteettidan ja sisallissodan vastakkainasettelu
karjisti apartheidin kysymysta. Lahetystyon sitoutuminen nousevaan valtaan aiheutti sen,
ettd Hyndsen vanhat opit eivat voineet saada enaa poliittista kannatusta sen enempaa Na-
mibiassa kuin Suomessakaan.

Hynosen ja Makkosen bushmannikuva oli osin sitoutunut apartheidin ideoihin. T&ah&n
osaltaan vaikutti juuri Etela-Afrikan virallinen politikka ja aikakauden (1960-luvulta
1970-luvun alkupuolelle) henki, joka tuki erilladn kehittamisen ajatusta bushmannityon
osalta, jonka erillisprojektin merkitysta erityisesti Hyndnen halusi korostaa. Kysymyksessa
oli ainakin osaltaan sopeutuminen alueen ja ajan realiteetteihin, jotta tyon oikeutus ja me-
netelmat olisivat turvattuja. Kysymyksessa oli sitoutuminen vanhaan valtaan, joka oli tyy-
pillistéa lahetystyon vanhassa ideologiassa. Tassé tuleekin mielenkiintoinen apartheid -
postapartheid-asetelma lahetystyon sisalla, silla nuorempi lahetystydn sukupolvi jo 1970-
luvun alusta lahtien tukikin kapinallista SWAPOa ainakin epasuorasti ja tama puolestaan
nakyi esitettavassa bushmannikuvassa ja suhtautumisessa rasismiin. Lahteet esittivat ym-
marrysta etnisia kulttuureja kohtaan. Suomalaisen lahetystydon sympatiat voimakasta
SWAPOa kohtaan kasvoivat 1970-luvulaha Vakkurin (Muutoksen tuuli, 1979) mukaan
suomalaisten lahettien mainetta Namibiassa pidettiin hyvana johtuen juuri apartheidin vas-
tustamisesta. Ei enda kyselty kovinkaan paljon sita, mika oikeus suomalaisilla oli tulla ko-
lonialistisin ottein tekemaan lahetystyota alueelle.

Lahetystyon kannatti vaalia suhdettaan nousevaan valtaan ja se osin selittdd sen, miksi
rovasti Hynésen bushmannity6ta ohjaileva toiminta Suomesta késin aiheutti Ovambolla
narkastysta. Paikalliset lahetit eivat halunneet leimautua apartheidin ideaaleihin ja siihen
liittyviin rotukysymyksiin ja taman toi esille jo vuonna 1971 lahetti Heikkikigjeessaan
lahetysjohtajalle HelsinkiinHeikkisen kirje Hukalle 11.10.1971. | 39 ASTO. Bushmanni-
tyd Nkongossa. S)AKuvaavaa on mygs se, ettd Heikkisen esimies, pastori Mikko Ihamé-
ki, joutui karkoitetuksi maasta Etela-Afrikan hallituksen toimesta. Ihaméaki oli pyrkinyt
puuttumaan vaaryyksiin, joita apartheid aiheutti. Lahetysty6 oli kohdannut siséllissodan ja
sen aiheuttamat ongelmat esimerkiksi sairaaloissaan, joihin tuli haavoittuneita ja kidutettu-
ja ihmisia. Tallaiset kokemukset kaytdnnon tytssa varmasti helpottivat puolen valintaa,
jossa valittiin vanhan vallan tilalta se kansa, jonka kanssa lahetysty6 oli tydskennellyt jo yli
sata vuotta. Heikkinen ja Ihamaki edustivat radikalismia lahetystyon sisélla jo varhaisessa
vaiheessa ja heidan suhtautumisensa oletettavasti pohjautui ainakin osin 1960-luvun yh-
teiskunnallisen kuohunnan ja sen herattaman uuden tietoisuuden ja ajattelun pohjalle.



Suomalainen lahetystyd siis valitsi puolen 1970-luvulla. Muutos oli aikaisempaan kaytan-
t6On huomattava, silla lahetystyon sitoutumisella paikalliseen valtaan oli ollut pitkat perin-
teet. Toisaalta puolen valinta oli laskelmointia ja siten tulevan vallan tukemista. Tall& us-
kottiin pystyvan sailyttamaan lahetystyon jatkuvuus Namibiassa. Puolueettomuus ei ollut
enaa mahdollista, silla se olisi leimattu helposti Etela-Afrikan apartheid-hallinnon tueksi.
Lahetystyon ideologinen taso Helsingissa julisti olevansa SWAPOnN puolella 1970-luvun
lopulla. Tama nakyi lahetysjohtajan péaakirjoituksissigp@ Hukka) Suomen Lahetyssano-
missa vuonna 1978. Valinta oli tehty peruuttamattomasti.

Tutkimukseni osoittaa, ettd lahetyskentalla l&hetit valitsivat puolen jo paljon aikaisem-
min 1970-luvun alkupuolella, jolloin SWAPOa kohtaan alettiin tuntea sympatiaa. Tama tu-
lee esille lahettien kirjeista Suomeen. Julkisuudessa pyrittiin esittdm&aan puolueetonta, siilla
se oli paitsi Lahetysseuran vaatimus, myos turvallisuuskysymys laheteille. My6hemmin,
kun siséllissota Namibiassa kiihtyi 1970-luvun lopulla, lahetit elivat pelon ja epavarmuu-
den keskelld. Lahettien maara vaheni selvasti, mutta l[Ahinna hoitotydssa olleet muutamat
l&hetystydntekijat pyrkivat jatkamaan tyotdén vaikeissa oloissa. Puoli oli valittu selvasti,
silla sympatia oli Namibian kansan puolella. Yksityiselle lahetille valinta oli ihmisen ja
subjektiivisen oikeudemukaisuuden valinta, eika niink&an poliittinen. Lahetystydn ja sen
l&hettien valinta oli siis jarjen ja tunteen valinta. Valinta oli mielestani oikea siin& histori-
allisessa tilanteessa. Harhaa oli kuitenkin se, etta lahetysty® koki valinneensa monen aika-
laisensa tavoin hyvén ja pahan valilta.

Lahetystyd meni aikalaisten tavoin voimakkaasti mukaan SWAPON transferenssiin.
Puolen valinta osaltaan sokaisi ihmisia ja jarjeston tekemista vaaryksista ei haluttu sodan
olosuhteissa tietaa. SWAPON ympaérille muodostui vaiettu muuri. Liikkeen takana on suu-
ria epaselvyyksia: vankileireja, kidutuksia, teloituksia, vainoharhaisia puhdistuksia liittyen
SWAPOn sisdisiin valtataisteluihin. Ihmisia on kadonnut ja esitetyt listat sodassa kaatu-
neista ja eri tavoin kuolleista herattavat vain lisda kysymyksia. On tullut esille silminnaki-
jOita ja henkilgita, jotka ovat vakuuttaneet olleensa SWAPOnN vankeina ja sen erilaisen va-
kivallan uhreina. Osa vangeista vaiennettiin ikuisuuteen. Keinot olivat paljon samat kuin
vastapuolen eli Etela-Afrikan kovaotteisilla erikoisjoukoilla. Sodan olosuhteet tuovat mu-
kanaan paljon kaoottista vaaryytta, mutta puolen valinta aiheuttaa sen, etta nakokulmaan
tulee paljon subjektiivista ndkemysta ja talle nakokulmalle etsitéan tukea eri tavoin. Tran-
ferenssi-vaikutus emootioina tehostaa nakemysta. Oman puolen tekojen oikeutus ndhdaan
oman uuden maailmankuvan nakokulmasta. Tama uusi viitekehys antoi ihmisille ik&an
kuin linssit, joiden lapi saattoi katsoa asetelmaa, joka osoitti hyvan ja pahan taistelua. His-
toria on kuitenkin paljastavaa ja hyvan olemus on monesti joutunut myéhemmin kyseen-
alaiseksi. Nain kavi myos Namibiassa ja hieman kyynisesti ja myos jalkiviisaasti sanoen
lahetystydn valinta olikin monen aikalaisen tavoin valinta pahan ja pienemman pahan va-
lilta. Tamé& asetelma onkin enemman realistinen ndkemys, kun puhutaan ihmisten tekemi-
sista erityisesti sodan olosuhteissa.

Tama "vaiettu muuri” on eras Namibian suuri henkinen ongelma télla hetkella ja presi-
dentti Sam Nujoma onkin puhunut sovinnon jatkumisen puolesta ja toivoi, ettd asia ikdan
kuin hautautuisi menneisyyteen. Mutta kun asiaan liittyy ihmisia, joiden oikeus tulisi pa-
lauttaa, on hyvin vaikea uskoa, ettd vaikeneminen olisi mahdollista ja edes toivottavaa.
Asia onkin arka valtaa pitaville tahoille. SWAPOnN yksipuolinen tukeminen siséllissodassa
aiheutti osaltaan sen, etta jarjestosta tuli aivan liian vahva poliittinen liike, joka kontrolloi



lahes kaikkea valtaa ja toivottava merkittdva vastavalta puuttuu demokraattista kehitysta
ajatellen. Namibian uhkana onkin pahassa tapauksessa SWAPOnN diktatuuri. Liikkeen taus-
talla olevat selvittamattomat asiat voivat pahimmassa tapauksessa tukea pyrkimysta vallan
keskittamiseen, silla siten voi pyrkia pitamaan ylla vaikenemista. Yhteinen asia yhdistaa,
mutta yhteinen asia voi olla myds yhteinen rikos. Avoimuus voisi olla Namibialle toivotta-
vaa, vaikka se todenné&kdisesti merkitsisi joillekin nyt vallassa oleville aseman menetysta.
Sinansa presidentti Nujoman ajatus kansallisesta sovusta on hyvin jarkevaa, silla onnistu-
nutta rauhaa ja tulevaisuutta on yleensa rakennettu juuri sovinnon ja my6s kohtuullisen
ateeksiannon periaatteille. Vastakkainasettelua ja sen tuomaa katkeruutta ei enda haluta
kylvaa lisaa, mutta ongelmana onkin maaritella se, mika on kohtuullinen ja jarkeva anteek-
sianto. Valinta on varmasti tunteen ja jarjen valinta.

Tulevaisuutta ajatellen lopullinen etu olisi toimiva yhteiskunta eik& suinkaan paluu kaa-
okseen, mika periaate tuntuu olevan vallitsevana kaytanténa Etela-Afrikassa. Totuus- ja so-
vituskomissiot antavat kanavan tunnustaa aikaisemmat tekemiset ja saada anteeksiantoa.
Etela-Afrikassa on valittu tallainen linja, silla voimakas rikostulkinta lamaannuttaisi yh-
teiskuntaa. Olisi helppo tuomita kaikki edelliset vallanpitdjat sotarikollisina, mutta sen hin-
ta voisi olla maalle liian kova. Valittu linja on aika tyypillinen sodankaltaisten olosuhteiden
jalkeinen linja, mutta hyvin erilaista ja samalla hyvin mielenkiintoista on Etela-Afrikassa
valittu terapeuttinen tie. Aika tulee nayttamaan sen, toimiko uusi avoimesti puhuva vaihto-
ehto? Asioista puhuminen on ainakin kanava palauttaa niille ihmisille oikeutta, jotka ovat
sen aikaisemmin epareilusti menettéaneet.

Yksilon kohdalla, kun on kysymys traumaattisesta kriisista, on hyvin tarke&a tyostaa
asiaa puhumalla. Vain siten on mahdollisuus paasta sokista ja reaktioista etenemaan ter-
veella tavalla korjaamisvaiheeseen ja uudelleen suuntautumiseen. Puhuminen vaikeista
asioista voi olla erittdin raskasta ja ahdistavaa. Kaikki eivat sita kesta ja silloin vaikenemi-
nen on houkutteleva vaihtoehto. Etela-Afrikan tilannetta voi hyvinkin verrata traumaatti-
seen kriisiin, jossa koko yhteiskunnalla ja sen jasenillaan on suuri tyostettava trauma. Mie-
lestani tilanne Namibiassa on hyvin paljon samankaltainen. Onkin mielenkiintoista nahda
kumman tien Namibia valitsee, vaikenemisen vai terapialinjan. Historian valossa vaikene-
minen on ollut suosittu tapa selviytya. Olemme itsekin kokeneet sisallissodan ja tiedamme
sen, kuinka yli sukupolvien kestava ja traumaattinen asia voi yha olla yli seitsemankym-
menta vuotta myéhemmin ja historiantutkijat yha edelleen I6ytavat tapahtumien ymparilta
salailua ja vaiettuja asioita. Olisi houkuttelevaa nimittaa terapialinja oikeaksi ja vaikenemi-
nen vaaraksi, mutta se olisi taas uusi mustavalkoinen ansa, johon voisi joutua. Molemmilla
tavoilla voi selviytya, mutta terapialinjassa on mielestani olemassa pieni toivon kipina, etta
sen lapikaynyt yhteiskunta ja sen ihmiset olisivat terveempid korjaamaan menetyksia ja
suuntautumaan tulevaisuuteen ja sen haasteisiin kevyempi menneisyyden taakka harteil-
laan.

Helkkinen osasi ! kungien kielen

Asuin ja nukuin siind huoneessa, jossa Okongon viimeinen suomalainen Tadnttti
Heikkinen oli asunut ja tydoskennellyt viela vuonna 1976, jolloin suomalaiset lahetit evaku-
oitiin itdisen Ovambon bushmanniasemilta jatkamaan ty6td&an Kavangon puolelle. Maisteri
Heikkinen oli tehnyt kielitydtaan lahinna Ekokassa, joka sijaitsi noin kahdenkymmenenvii-



den kilometrin paassa Okongosta. Han oli ollut englanninkielen opettajana lahetystydssa,
mutta lahetyksen paineet bushmannien kielitybhén sai h&net innostumaan asiasta ja han oli-
kin ensimmainen ihminen, joka teki kielityotd kaantaen paikallisten 'kungien ja Ekokan
huagojen kielta. Uraauurtava kielityd, jossa piti laatia kielioppia vaikeaksi koetulle bush-
mannikielelle, sopi lahjakkaalle Heikkiselle. Tutkimusaineisto toi taméan selvasti esille, ja
kaikki suomalaiset lahetit muistivat mainita Heikkisen olleen lahjoineen poikkeuksellinen
ihminen. Josia kertoi Tertun tulleen hyvin toimeen bushmannien kanssa ja han oli elanyt
Ekokassa hyvin vaatimattomasti, eika ollut kaivannut muiden lahettien suosimaa elitismia
suhteessa paikallisiin asukkaisiin. Heikkinen valittikin bushmannikuvaa, joka selvasti
poikkesi edukseen. Tama osaltaan johtui juuri kielen osaamisesta.

Vuosisadan alkupuolen l|ahetystyon valittAma bushmannikuva oli stereotyyppinen,
bushmanneja epaedullisesti arvottava ja kuva oli osin lainattu transferenssina ovamboilta.
Tultaessa 1950-luvun lopulle bushmannikuvaus alkoi muuttua myoénteisemmaksi ja va-
hemman epéaluuloiseksi. Kohtaamisten yleistyminen ja bushmannilahetystyén tehostami-
sen paineet nakyivat lisaantyvana asiallisena, jopa myonteisend bushmannikuvauksena eri-
tyisesti lahettien metsamatkoilla rehevan sadekauden aikana. Lahinna sairaanhoitajien
bushmannikuvaukset ajoittuivat tarkeddn bushmannikuvan muutosvaiheeseen 1950-luvun
loppupuolella, jolloin bushmanneja alettiin esittdd myonteisessa ja jopa sympaattisessa va-
lossa. Tama johtui osaltaan paineista bushmannilahetystyon kaynnistamiseksi. Syyt olivat
siis pitkalle lahetystyon sisaisia ammatillisia syité. Tosin tuolloin esiintyi jo selvaa uuden
tiedon tarvetta aikaisemmin niin etaisistd bushmanneista, jotka esitettiin hyvin stereotyyp-
pisesti. Tultaessa 1970-luvulle tapahtui toinen hyvin merkittava murros bushmannikuvan
esittamisessa. Paineet etnisten kulttuurien uudelleen arviointiin tulikin silloin paljon lahe-
tystyon ulkopuolelta: arvostelu kolonialismia ja sen kytkentdja kohtaan, siirtomaiden itse-
naistymispyrkimykset ja myos lahetystyon sisdinen kritiikki osana 1960-luvun lopun uutta
kansainvalista ajattelua. Heikkisen kuvaukset Ekokan bushmanneista ajoittuvat td&h&n uu-
teen vaiheeseen, jolloin suhde etnisiin kulttuureihin punnittiin uudelleen ja tama tietysti al-
koi nakya esitettavassa Afrikka-kuvassa myos lahetystydn osalta.

On hyvin mielenkiintoinen kysymys, ettd oliko uusi esitettava bushmannikuva etnoro-
manttinen? Tallaisen johtop&éatoksen voisi helposti vetaa lahettien metsdmatkojen kuvauk-
sista. Kysymyksessa oli kuitenkin useimmassa tapauksessa uusi vaikuttava elamys, joka
nakyi positiivisena kuvauksena. Osalla laheteistd on kylla selvasti hAmmennysta, silla
bushmannien elama ei vastaakaan niita ennakkokasityksia, joita heilla oli bushmannien ela-
manmuodosta. Heikkisella ei mielestéani ollut etnoromanttista asennetta bushmanneihin.
Ainakin hanen ei-julkinen aineisto antaa olettaa, ettd hanen suhtautumisensa bushmannei-
hin oli realistinen, arkipaivainen ja kuitenkin kunnioittava. Tah&n vaikutti osaltaan s&an-
ndllinen jokapaivainen bushmannien kohtaaminen. Etnoromanttisuus olikin lahinna niiden
suhtautumista, joilla oli paljon etéisyytté ja idealistista vaaraa stereotyyppista suhtautumis-
ta bushmanneihin. Antropologorna Marshall (The IKung of NyaeNyae, 1976) kirjoitti
kuvan bushmanneista muuttuvan realistiseksi, kun heitd menee katsomaan paikan paalta.
Stereotypiat johtuivat tietamattomyydesta ja bushmanneille tyypilliseksi oletettujen rotu-
ominaisuuksien esittamisesta. Rajapintakulttuurissa elaminen ja informaation siirtyminen
selvasti vahensivat epatietoisuutta ja siten myds sterotyyppisia kasityksia bushmanneista.
Etnoromantiikka onkin ollut seikka, johon osa tutkijoista on sortunut myés bushmanniku-
van osalta. Pyrkimys pois vanhoista arvottavista rasistisista opeista, jotka nojautuivat evo-
luutioteorian sosiaalidarwinistisiin kulttuurisovellutuksiin ja jotka luokittelivat kulttuureja



hyvin lansimaisesta kehitysajatuksesta kasin, on voinut johtaa toiseen aarimmaisyyteen el
juuri etnisten kulttuurien yli-ihannointiin. Etnoromantiikka onkin ik&&n kuin rasismin pei-
likuva, jossa on menty toiseen aarimmaisyyteen vaikkakin usein hyvaa tarkoittaen.

Nykyisten ideaalien mukaisesti afrikkalaiset kulttuurit tulee nahda inmisten keinoina so-
peutua erilaisiin luonnonymparistoihin. Ymparoiva luonto asettaa pitkélle ne ehdot, joiden
mukaan kulttuurit voivat kehittya. Afrikasta I0ytyy kulttuureja, jotka elavat sopusoinnussa
luonnonehtojen kanssa, mutta on my6s nopeaa kulttuurin muutosta kaupungistumisineen.
Bushmannit ovat loistava esimerkki huippuunsa viedysta adaptaatiosta suhteessa luontoon,
jossa talousmuoto pohjautuu keréilyyn ja metsastykseen. Jopa bushmannin pienella koolla
on etunsa niukoissa perifeerisissé olosuhteissa. Sukulaisuus ja siihen liittyva yhteistyd ovat
bushmannien elam&nmuodon kulmakivina. Kulttuurien kohtaaminen on asettanut sanit
usein marginaaliasemaan toisten palvelijoiksi. Luonto ja sopeutuminen ovat elamanmuo-
don yllapitajina keskeisessa asemassa. Edella olevaa voi pitda nykytieteen kuvana bush-
mannien vanhasta elamanmuodosta ja siihen liittyvista tekijoista, jossa perinne ja luonnon-
olot nivoutuvat toisiinsa elamanmuotoa yllapitaen ja sille edellytyksia antaen.

Korkea adaptaatiotaso suhteessa luontoofirenHur skaisen (Afrikan kulttuurien juu-
ret, 1995) mukaan hyva mittari siita, millainen kulttuuri on ja silloin perinteinen kasitys pri-
mitiivisestd kehittymattomasta kulttuurista menettdd merkitystaan. Painvastoin tallaista
luonnontalouden kanssa tasapainoista kulttuuria voi pitaa kehittyneena kulttuurina verrat-
tuna modernisoituneisiin kulttuureihin, joissa on vdhemman tasapainoista adaptaatioa.
Luonnon ehtojen rikkominen heikentdd kestavan kehityksen perusteita. Nykyinen kasitys
nivoutuu ekologisiin perusteisiin, jossa luonto ja sen kanssa sopusoinnussa elaminen nah-
daan ideaalina. T&ah&n sopii hyvin busmannien vanha elaméanmuoto, jossa vallitsi elaman-
muodon hieno tasapaino.

Uutta kehitysajattelua etnisten kulttuurien osalta tarjoaa myds etnohistoria, jossa tulee
esille myods kulttuurien rajapinnat ja niihin muodostuvat kulttuurit akkulturaation mya6ta.
Historiallinen tarkastelu sitoo tapahtumat ajan ja paikan kehityskulkuun. Etnohistoriassa
on paljon kysymys siita, etta erilaiset ryhmat elavat kosketuksessa toisiin ryhmiin erilaisilla
kulttuurien rajoilla {rontiers). Kulttuurien rajapinta voi antaa edellytykset seka tuholle etta
identiteetin kasvulle. Etnisen kulttuurin sulautuminen toiseen vieraaseen kulttuuriin uhkaa
vanhaa identiteettia. Uhka voi osaltaan vahvistaa kulttuurin eheytta, mutta huomattavaa on
my0s toisen vieraan kulttuurin kayttaytyminen. Solidaarisuus ja vieraan kulttuurin ymmar-
rys pehmentavat tormaysta.

Etnisyyteen on liitetty perinteisesti symboleita ja myytteja. Etnisissa kulttuureissa on
haluttu ndhda pysyvyytta, jopa kehityksen pysahtymista. TAma on johtanut asioiden esitta-
miseen tavalla, joka on johtanut kulttuurien historiallisen kehityksen sivuuttamiseen. Etni-
nen Kkulttuuri kehittaa kieltdan, uskontoaan ja tapojaan omassa ymparistossaan ja vieraan
kulttuurin kohtaaminen tuo oman historiallisen ulottuvuuden tdhan kehitykseen. Etnisen
kulttuurin kehitys pohjautuu luontoon ja sen asettamiin ehtoihin. Tamé& antaa kulttuurille
sen omat erityispiirteensa ja perinteensa. Kulttuurien raja voi stimuloida eri tavoin ryhméan
identiteettia sité vahvistaen. Toisaalta rajapinnan vaikutus kulttuurien valittajana eri muo-
doissaan muuttaa etnisen ryhman kulttuuria yhteisessa historiallisessa muutoksessa.

Etnohistoria antaa mielenkiintoisia nakymia etnisten kulttuurien kohtaamisen tutkimi-
selle. Edellinen antaa nakdkulmia myods bushmannikulttuurin tarkasteluun kulttuurien koh-
taamisessa. Bushmannien selviytymiskeinot bantukylien liepeilla nojautuvat alueen luon-
nonoloihin ja perinteen voimaan. Toisaalta bushmannit eivat ole valttamatta menettaneet



identitettidaan kulttuurien paineessa, ei edes oudon lansimaisen kulttuurin rajapinnassa.
Alueelliset edellytykset yhdessa kulttuurin perinteen kanssa antavat mahdollisuuksia so-
peutua myds kulttuurien rajapinnan vaatimaan muuttuvaan elamanmuotoon.

Etnohistoria myds bushmannien osalta on vahvasti kulttuurien kohtaamisen historiaa,
silla l&ansimaisen kulttuurin kosketus on juuri nostanut bushmannit laajempaan tietoisuu-
teen. Tama on ollut myds bushmannien etu, silla lisdantyva tieto vahentaa epatietoisuutta
ja siten vahentaa myads stereotyyppisia kasityksia. Rajapintakulttuuri tuo myés uusia asioita
bushmannien elam&én ja voi siten osaltaan lisata etnisen ryhman tietoisuutta itsestdan myos
omaa etnista identiteettia vahvistaen. Etnohistoria tuo bushmannit esille kehittyvana etni-
sena kulttuurina rajapintakulttuurissa. Mennyt kasitys kehittymattomasta primitiivisesta
bushmannikulttuurista on saanut vaistyad epahistoriallisena ndkemyksena, joka nojautui
vanhaan kulttuurien kehitysteoriaan.

Nykyinen edella esiintuleva ndkemys afrikkalaisista kulttuureista pyrkii selvasti irti
vanhasta eveluutioteoriaan liittyvasta kulttuurikasityksesta, jossa primitiivinen kulttuuri
nahtiin kehittymattomana ja lansimainen siviillisaatio vastaavasti edistyksen huippuna.
Evoluutioteoria ja siihen liittyvadn paremmuuden standardin idea on aiheuttanut ongelmia
juuri siihen liittyvan arvottamisen vuoksi. Lansimainen kehitysideaali toi bushmanniku-
vaan kulttuuriterroria, jossa korostui bushmannien alaluokan asema.

Nama nykyiset kasitykset etnisista kulttuureista nojautuvat kestavan kehityksen periaat-
teille ja nykyisiin ekologisiin ihanteisiin. Tama voi olla myds kasityksen heikkous, silla no-
jautuminen nykyisiin myds yleisesti poliittisesti hyvaksyttyihin ideaaleihin, voi johtaa tar-
koitushakuiseen etnokulttuuri-kuvan esittdmiseen. Kuvaan tulee uusia stereotypioita, joita
aletaan pitaa ylla niiden sopivuuden vuoksi. Vanhat stereotypiat on kylla murrettu, mutta
tehdaan uudet nyKkyisiin ihanteisiin nojautuvat stereotyyppiset yleistykset vanhojen tilalle.
Bushmannikuvan osalta onkin ollut hyvin tyypillista juuri tarkoitushakuisuus, joka on no-
jautunut oman ajan ideaaleihin. Tall6in on voitu tehda myos politikkaa bushmannikuvalla.
Tama on ollut tyypillista seka lahetystyoélle ettd osalle tutkijoista. Bushmannikuvaa ovatkin
esittdneet bushmanneille ulkopuoliset tahot. Seuraava vaihe bushmannikuvassa voisi olla
bushmannien oma kuva omasta elamastaan esimerkiksi tyyliin, mitéa on olla bushmanni?
Tama voisi antaa uuden ndkdkulman asioihin. Mielestani ne tutkijat ja l&ahetystyontekijat
ovat onnistuneet parhaiten bushmannikuvassaan, jotka ovat lahestyneet bushmanneja kie-
litaidon avulla luottamuksellisia suhteita luoden ja osallistuvaa havainnointia kayttaen ku-
ten antropologMarjorie Shostak (Nisa, 1990) ja Terttu Heikkinen.

Heikkisen tapa lahestya bushmanneja oli kielen liséksi osallistuvaa havainnointia: 'kun-
geilla on isommat jouset kuin huangoilla. Bushmanneilla oli nuolikotelot tehty bambin na-
hasta. HeikkinenMetséan kielid kuuntelemassi984) pyysi bushmannia nimeltaan Frans
esittelemaan tulentekovalineet. Frans pyoritti nopeasti kasiensa valissa olevalla ohuemmal-
la kepilla, joka oli laitettu maassa olevan paksumman kepin reik&an, johon hén oli vuollut
ohuita lastuja sytoksi. Tuli syttyi kolmessa minuutissa. !Kungien sanastossa toista keppia
sanottiin naispuoliseksi ja toista "tietysti" miespuoliseksi. Heikkisen tuttavallinen suhde
Fransiin tulee hyvin esille. Han oli my6s usein Heikkisen informanttina bushmannien ela-
manmuotoon ja tapakulttuuriin liittyvissa asioissa.

Heikkinen edusti selvasti uutta ajattelua suhteessa afrikkalaisiin kulttuureihin ja toisaal-
ta 1970-luvun alkupuolella Ekokan ja Okongon rajapintakulttuurin elementit olivat suh-
teellisen vakiintuneita, ja elama koettiin lahetystyon ja bushmannien kulttuurien kosketuk-



sessa normaaliksi. Lahetysty6 oli kaynyt lapi omaa sopeutumistaan suhteessa bushmannien
perinteeseen ja alueen ekologis-taloudellisiin vaatimuksiin. Bushmannien kulttuurien koh-
taamisen perinne opittiin ymmartamaan osana rajapintakulttuuria. Talldin myos bushman-
nien vanha elamanmuoto normistoineen sai ymmarrysta osakseen.

Heikkisen (1984) mielestd bushmannien metsaan meno sadeajan alkupuolella oli kuin
suomalaisten halu menna kesaisin kesadmokille ja vaelluksille. Molemmat tavat ovat sidok-
sissa vuodenaikoihin. Tosin bushmannien uusi viljelijan asema viivastytti lahtda. Pelto tay-
tyi ensin kylvaa, jonka jalkeen saattoi menna vaeltamaan pariksi viikoksi. Sitten pelto vaati
jo rikkaruohojen perkaamista, harventamista ja multaamSen jalkeen voi lahteéd lomal-
le." Loma antoi bushmanneille mahdollisuuden pitaa ylla keskinaista seuraelamaa: peleja,
rupattelua, laulua ja soittoa. Tallaista useamman perheen yhdessaoloa syntyi sadeajan ko-
koontumisissa villiappelsiini- ja pahkinametsiin aina niin kauan kuin metsan antimia riitti.
Ekokan alue oli huagojen vanhaa kerailyaluetta. Heikkigkss@ on pensastolaisten koti?
Suomen Lahetyssanom&p/1981) mukaan Ekokan bushmannikoulu lahes tyhjentyi, silla
ainakin huaga-lapset lahtivat poikkeuksetta bushmannivanhempiensa mukana vuosittaisel-
le metsavallukselle. Lapset eivat halunneet pysya poissa metsastd, silla metsdssa asumista
pidettiin myds heidan keskuudessaan normaalina. Metsa veti puoleensa samoin kuin tytto-
jen asuntola bushmannipoikia. Huagojen suuremman halun lahte& selittéisi osittain se, etta
alue on Heikkisen vaittamana heidan vanhaa kerailyreviiria ja siten aivan lahella. Heikki-
nen kenties halusi osoittaa, kuinka voimakas halu bushmanneilla on menna metsaan, silla
han kirjoitti samassa yhteydessa bushmannipoikien ja -tyttjen voimakkaasta seurustelun-
tarpeesta. Ikddnkuin molempia tapoja ohjaisi vietti.

Heikkinen ymmarsi tarke&n osan bushmannien uutta elaméanmuotoa kulttuurien kohtaa-
misessa. Sadeaika antoi mahdollisuuden l&hted lomalle lansimaisen kulttuurin otteesta.
Ruoan helppo saatavuus on eras tarkea tekija verrattuna raatamiseen lahetyseman pelloilla
tai bantujen renkeina. Ravinnon saannin helppous jattaa paljon aikaa seuraelamalle. Loma
on myds nostalginen paluu vanhaan elamanmuotoon ja sen sosiaaliseen seuraelamaan
omassa kulttuuripiirissa ilman lansimaisen kulttuurin valvontaa ja ohjailua. Lahetystyonte-
kijoiden kuvauksissa bushmannien elamé&nmuoto sadekausien aikana kuvataan usein hyvin
positiivisesti erityisesti niissé lahdemiesten kuvauksissa, joissa lahetit itse osallistuvat met-
saretkille tai tapaavat heita muista syista. Elaman helppous, iloisuus ja positiivisuus siirty-
vat havainnoitsijaan ja valittyvat siten positiivisina kuvauksina lahteisiin.

Heikkinen toi esille kulttuurien rajapinnan uuden elamé&nmuodon eraan tarkean seikan.
Metsissa oli sadeaikaan runsaasti ravintoa ja taméa taasen saasti viljan ja muiden peltotuot-
teiden kayttod. Tasta seurasi parempi ravinnon riittdvyys koko vuodelle. Heikkinen oli oi-
valtanut asian, joka oli ollut alueen kulttuurien kohtaamisen perinteessa jo kauan. Lahetys-
tyon oli jarkevaa suhtautua myoénteisesti bushmannien metsaan menoon sadekaudella, silla
se oli tarkeaa paitsi perinteensa takia myos sen selvan taloudellisen merkityksen vuoksi,
joka vaikutti ravinnon kokonaisriittdvyyteen. Tama vahensi lahetysasemien huoltopaineita.
Sadekausi antoi mahdollisuuden harjoittaa kerailya viela kaventuneilla nautinta-alueilla,
jolloin luonnon kapasiteetti riitti elattamaan bushmanniryhmaét selvasti kuivaa aikaa parem-
min. Voisi olettaa kerailyn merkityksen korostuneen entisestdan suhteessa metsastykseen
tdssd uudessa tilanteessa, jossa lisaantyva asutus vaistamatta karkoitti suuria riistaelaimia.

Lahetystyon ideologia myds bushmannitydn osalta muuttui 1970-luvun alkupuolella ja
tdma uusi tapa ajatella ndkyy suhtautumisessa bushmannikulttuureihin ja sen ominaisiin il-
mentymiin. Vanhan lahetystydn ideologia menetelmineen kohtasi bushmannikulttuurin hy-



vin kovasti pyrkien sanelemaan kohtaamisen ehdot. Uusi myds alueen realiteetteihin pa-
remmin sopiva ajattelu antoi bushmanneille mahdollisuuden hyddyntaa paremmin kulttuu-
rien kohtaamista. Metsddn meno on selvasti se rajapintakulttuurin elementti, joka on bush-
mannien perinteista elamanmuotoa vaalivaa. Erdmaata, jossa bushmanni pystyi elamaan,
oli viela niin paljon jaljella, ettd se tarjosi elamisen edellytykset ainakin osan vuodesta.
Tama antoi bushmanneille mahdollisuuden irtaantua rajapintakulttuurista sadekaudella ja
toisaalta lahinna perinteista ja yhteisista intresseista johtuen oli mahdollisuus palata takai-
sin elamaan kulttuurien kosketukseen. Irtaantuminen ja palaaminen oli tAméan rajapinta-
kulttuurin tarkeéa elementti, joka piti yll& sekd vanhaa etta uutta.

Heikkisella oli tutkimuksellista otetta lahestymistavassaan johtuen kielityontekijan teh-
tavastaan. Haastattelujen avulla oli mahdollisuus syventaa kasitystéa bushmannien tavoista
ja arvomaailmasta. Vanha elaméanmuoto on siséistetty hyvin vahvasti bushmannien oike-
aksi tavaksi eldd. Heikkiseihan bushmanni ole laiska. Suomen Lahetyssandifat
1980) haastattelema bushmanni kertoi elavansa mieluiten metséassa ja rakentavansa majan-
sa sinne. Heikkisen haastattelema bushmanni toi esille vanhan elamanmuodon keskeiset
elementit aika uskottavan tuntuisesti. Vahvoista juurista metsaan kertoo myds se, etta Heik-
kisen mukaanl©81) jopa nuoret bushmannineidot pitivat vanhaa elaméanmuotoa parhaana
elamantapana. Kielityontekija, opettaja Heikkinen, oli paassyt hyvin kosketukseen bush-
mannikulttuurin kanssa. Kielen oppiminen on vayla kulttuurin syvempaan tuntemiseen.
Kielen osaaminen tuo vahvaa osallistumista kulttuurien kohtaamiseen, mik& rehevoéittaa
selvasti kuvauksia ja tekee niista yksityiskohtaisempia kuin véhemmman osallistuva,
enemman havaintoihin pyrkiva kuvaus. Kieli tuo lisaa aisteja kohtaamiseen ja antaa vaylan
ikéan kuin kulttuurin sisalle. Taytyy silti muistaa, etta ihminen peilaa sittenkin havainnoi-
tavan kulttuuria l1&hinn& oman sisédisen maailmansa kautta. Vain bushmannilla itsellaan on
oma subjektiivinen ymmarrys siitd, mita on olla bushmanni.

Bushmannikielet, joita Heikkinen osasi ja joille han teki kielity6t, koettiin hyvin vaikeiksi

ja oudoiksi. Sairaanhoitaj&@yllikki kosen (Bushmanneja tapaamassa, Suomen Lahetyssa-
nomig 3/1952.) mukaan bushmannien kieli on hupaisan kuulosta: "muistuttaa kottaraisen
vihellysta, jossa on valilla paljon naksutuksia." Bushmannileiri piti Ikosen mukaan vahan
metelia verrattuna vastaavaan maaraan bantuja. Aarne Hartik8unamén Lahetyssano-

mat 11/1958) kertoi bushmannien olevan lahetystydlle melko tuntemattomia paitsi jatku-
van liikkeelldolonsa, myos hyvin vaikean naksutuksista ja kurkku&énteistd muodostuvan
kielensa vuoksi. Kieli kuvataan vaikeaksi ja oudoksi aanteiltdén ja kielen arvellaan olleen
juuri bushmannien liikkuvuuden ohella kulttuurien kohtaamista vaikeuttavan. Tosin asia
nahdaan lahinna lahetystyon ndkdkulmasta, silla bushmannit koetaan selvasti epakiitollisi-
na ja vaikeina kaannytettavina. Kielen ja elamantavan vaikeus ja erilaisuus yhdistettyina la-
hetystyon intresseihin selittanevét osin sen, miksi lahteissa ei mainita Ikosta aikaisemmin
bushmannikielista.

Bushmannit eivat muodosta yhtenaista heimoa tai ryhméaé. Neljan toisistaan eroavan
bushmannikielen lisdksi on olemassa useita murteita. Terttu Heikkinen opetteli hai/om- ja
Ixu-kielet seka teki kaanndstyota naille kielille. HeikkinBaghmanneille sanoja etsimas-
sa. Suomen LahetyssanomHi/1974) itse kertoi vaikeuksista ja epavarmuudesta, joita
kaantamiseen liittyy. Han ei usko aina kdannodksen taysin vastaavan alkuperéistd sanomaa
johtuen jo bushmannien erilaisesta mentaliteetista. Heikkisen (1984) mukaan "huaga-bush-
mannien ja kung-bushmannien” kielet erosivat toisistaan niin paljon, etta han epaili jopa



niiden sukulaisuutta. Sen sijaan "hottentottikieli nama" oli selvasti sukua toiselle Ambo-
maan metsien bushmannikieliskeikkisen arvio oli oikea, silla bushmanneja ja "hotten-
totteja” (khoikhoit) kutsutaakhoisan-kansoiksi, mika on kielitieteellinen nimitys ja viit-

taa kielisukulaisuuteen. Biologinen lahisukulaisuus bushmannien ja "hottentottien” kesken
on kuitenkin epatodennékadista. Khoisanilaisessa kielessa on maiskauséanteita, mutta kieli-
ryhmén sisélla on morfologiassa ja kieliopissa eroavuuksia.

Heikkinen, opeteltuaan vaikeana pidettyja bushmannikielid, paéasi mielestani syvimmalle
bushmannien maailmaan vakiintuneessa rajapintakulttuurissa Ekokan ja Nkongon alueella
1970-luvulla. Heikkinen kuvasi bushmannien akkulturoitumista asemilla ja piti sinne muo-
dostuneita elementteja normaalina ja arkipaivaisina. Heikkinen kuvasi tata yhteiseloa, mut-
ta reagoi kylla myds rajapintakulttuurin ristiriitoihin, mik& sopi uuteen vakintuneeseen ti-
lanteeseen. Bushmannien elamén erilaisuus ei enaa herattanyt sindénsa mainittavia reaktioi-
ta. Toisaalta Heikkista kiinnosti selvasti bushmannien vanhan elamanmuodon normisto ja
han pyrkikin hankkimaan siita tietoa johdonmukaisesti. Heikkisen saama informaatio raja-
pintakulttuurissa osallistumalla ja kielen valittamana oli tyypillista rajapintakulttuurin tie-
toa, jossa aistit, kielet, luottamukselliset suhteet ja innostus tehtadvaan antavat pohjan infor-
maation saannille ja sen valittdmiselle edelleen. Kuva ilmentaa kohtaamista, jossa tuli esille
uudenlainen ymmartavaisempi suhde bushmanneihin. Uusi esitettdva bushmannikuva poh-
jautui osaltaan uusiin myds lahetystydon omaksumiin ideaaleihin, mutta osaltaan uusi ym-
martavaisempi esittaminen johtui juuri kulttuurien kohtaamisen mahdollistamasta tiedon
siirrosta. Informaatio selvasti lisdantyi ja myds yhdenmukaistui 1970-luvulla |&hetystyon
ja bushmannien muodostamassa rajapintakulttuureissa.

Heikkinen oli tekemisissé l&ahinn& asemien liepeiden bushmannien kanssa, jotka olivat
osin akkulturoituneet, mutta bushmanneille tyypillisesti pyrkivat jaksottamaan elamaa
luonnon mahdollisuuksien mukaan ja elivat sadeajat metsissa. Heikkinen kertoi kylla jon-
kin verran myds metsien bushmanneista ja teki matkoja my6s heidan luokse. Heikkinen
(Kung-bushmanneja tapaamassa. Suomen Lahetyssar&it®ab) kertoi viela 1970-lu-
vulla olevan bushmanneja, jotka eivat mielellaan tule "pensaista kyliin" ja sanan levittami-
nen heille on vaikeaa. Toisaalta pelkoa heréttivat kohtaamisen tuomat uudet asiat, silla I1&-
hetti Jaakko MakelainerK@vangon bushmannit oppia saamassa. Suomen Lahetyssano-
mat 1/1972) kertoi eraan pensastolaiskurssin oppilaiden, joille opetettiin kristinuskoa, pel-
k&davan palata takaisin metsdan. Sanan julistus hammensi ja pelotti bushmanneja. Pelko ja
sananjulistuksen yhdistaminen kuvastavat lahettien maailmaa, silla toisaalta oletettiin, etta
bushmannit haluaisivat tulla kdannytetyksi ja toisaalta pelkaisivat sananjulistuksen myota
palata ei-kristilliseen elamééansa. Kaannytys nahdaan edelleen bushmanneille valttamatto-
maksi ja myos hyvéksi. Uuden kulttuuri-idealismin [&pi paistaa lahetystydn tavoitteellisuus
ja lahettien arvomaailma, jossa uskonto ja oman tyon oikeutus kytketddn suhteellisen kri-
tiikittbmasti toisiinsa. Olettamukset bushmannien puolesta osoittavat lansimaisen ohjailun
kehitysajatuksineen ja toisaalta tiedon vallan olevan lahetystydssa edelleen mukana.

Heikkisen ty6 ja Ekoka kiinnostivat myds lahetystydssa laajemmin. Liteesa Lah-
tonen ( Ekokassa on erilaista. Suomen Lahetyssanohi&t972) edusti sikali harvinaista
bushmannikuvaa, ettei hén itse tyoskennellyt bushmannitydssa. Lahetysasemalla vieraile-
van lahetin kuvauksessa onkin selvasti havaittavissa romantisointia, selvaa ihailua Ekokan
toiminnasta ja toisaalta Heikkisen tyosta. Lahtonen kylla samalla vahvisti vakiintuneet ele-
mentit asemalla ja eri etnisten ryhmien toimivan sopusoinnussa keskenaan. Lahetysty6 Ju-



malanpalveluksineen ja kielityd tekivat haneen vaikutuksen. Ekokan elama oli erilaista ja
ulkoinen ero keskitason ambolaisiin oli valtava. Lahtosen kuvaus oli ihailevan vieraan ku-
vaus ja han selvasti koki nakevansa parempaa kuin oli odottanut. Vertailu Ekokan bush-
mannien elaméaa Ovambojen elaméaan oli artikkelin lopun liturgian ohella tyypillista lahe-
tystyon lahestymistapaa julkaisuissa. Lahtosen etaisyys kaytannon bushmannitydhon nakyi
romantisointina ja erosi siten paljon Heikkisen kielen kautta osallistuvasta bushmannien
kohtaamisesta ja sen valittamasta kuvasta, jossa oli bushmannikulttuurin ymmarrysta ja ar-
kirealismia rajapintakulttuurissa.

Yleisesti vaitoskirjani tutkimusaineistossa on havaittavissa tietty yhdenmukaistuminen
1970-luvulle tultaessa. Rajapintakulttuurin elementit olivat vakiintuneet siina maarin, etta
sen informaatiopinta alkoi valittdd enemman yhdenmukaista tietoa bushmannien elamasta
suomalaisille laheteille. Kielimuurin murtuminen oli tassé hyvin keskeisella sijalla. Toi-
saalta lahettien ja bushmannien vilille oli syntynyt selvaa luottamuksellista suhtautumista,
mik& osaltaan helpotti ja syvensi informaatiopintaa. Yhteisten intressien kokeminen auttoi
monipuoliseen transferenssiin ryhmilté toisille ja sukupolvilta toisille. Kokemukset bush-
mannien kohtaamisessa innostivat selvasti eraita lahetteja perehtymaan bushmannien ela-
maan ja erityisesti vanhan elamanmuodon normistoon. Tata kautta tuli esille myos bush-
mannien elaméan salaisempia asioita. Lahettien tieto myo6s lahestyi aikalaistaan tieteellista
tietoa jo siita syysta, etta sita osin kaytettiin lahdeaineistona.

Kuva jostakin vieraasta kulttuurista voi muuttua esimerkiksi vahvojen emotionaalisten
tapahtumien myota; kumulatiivisten, toistuvien samansuuntaisten tapahtumien seuraukse-
na, jotka kasaantuvat siten murtaen aikaisemman kuvan. Nama elementit ovat havaittavissa
bushmannilahetystyon valittdman kuvan muutoksissa. Rajapintakulttuurin informaatiopin-
ta lisasi ja yndenmukaisti lahettien tietoa ja saannoéllinen elamé bushmannien kanssa edes-
auttoi asiallisen ja luottamuksellisenkin tiedon valityksessa informaatiopinnassa. Transfe-
renssi toimi monipuolisena tiedon ja tunteiden siirtdjana ryhmilta toisille. Tama kaikki li-
sasi tietoa ja valittyi sitten lahettien kautta bushmannikuvaksi.

Tiedon yhdenmukaistuminen johtui eittamatta myads siita, etté lahettien kesken oli kans-
sakaymista ja syntyi perinnetta hankkia ja julkaista bushmanneja koskevia juttuja. Infor-
maatiopinta toimi tietysti myds nain saatua tietoa jakaen lahettien kesken. Aikaisempi tieto
toimi osin uuden pohjana. Lahettien valittdman kuvan monipuolistuessa ja samankaltaistu-
essa tulee esille se, etta onnistunut kielen avulla lahestyminen Jantusen ja Heikkisen tavoin
tuottaa osaksi hyvin samankaltaista bushmannikuvaa kuin vastaavasti tutkimalla voi saa-
vuttaa. Kielen avulla osallistumalla lahestyminen kuitenkin rajoittaa informaation saantia
mm. siten, etté informaattien omat tiedot, mieltymykset ja painotukset nakyvét subjektiivi-
sena kuvauksena. Tutkimalla voi parhaimmillaan sailyttda ulkopuolista objektiivisuutta,
mika oli kylla suhteellisen harvinaista lahettien osalta. Kuitenkin tuli esille lahettien hyva
tietdmys bushmannien elamanmuodosta ja se esitettiin tyyliin, joka muistuttaa antropolo-
gien bushmannikuvaa. Lahettien julkaisut 1980-luvun alkupuolella jaivat bushmannilahe-
tystyon viimeisiksi merkittaviksi bushmannikuvauksiksi, joissa oli rajapintakulttuurin va-
littim&& bushmannikuvaa yhdistettyna tutkimalla hankittuun bushmannikuvaan. Eri lahes-
tymistapojen tieto ja siten myos kuva yhdenmukaistui ja monipuolistui k&sittamaan myos
bushmannien elamanmuodon vaikeasti lahestyttavia asioita. Muutos vuosisadan alun ste-
reotypioista, bushmannilahetysty6n alun ammattipainotuksista kohti 1980-luvun monipuo-
liseen bushmannikuvaan on valtava. Sannollinen kohtaaminen normaaleiksi koetuissa olo-



suhteissa rajapintakulttuurissa oli pohjana lisdéntyvélle realistiselle tiedolle ja sen my6ta
monipuolistuvalle bushmannikuvalle, jonka eras keskeinen valittdja oli Terttu Heikkinen.

Ovambot seurallisia

Lahetysaseman etelanpuoleisella pihalla oli ovambotalojen malliin rakennettu alue, jossa
oli keittopaikka ja -katos. Aidattu alue piti sisélladn myo6s paikan missa jyvét survottiin jau-
hoiksi aina aamuisin. Ovambot nousevat tydskentelemaan aikaisin aamusta, mika siina il-
mastossa onkin jarkevaa. llitapaivan puolella alkaa siesta-aika lounaan jalkeen. Silloin ol-
tiin sisatiloissa tai varjoissa. My6s aseman vaki teki nain. Nuoriso istui aseman varjonpuo-
leisen seinén vieressa ja jutteli. Paikallisilla on kyky olla myds tekemaétta mitd&dn. Osataan
vain olla ilman lansimaisen ihmisen suorituspaineita tai ihmettelya, etta mitd mina tekisin?
Josian kasvattitytd¥epala (22 v.) oli ensimmainen aseman nuorisosta, joka rohkeni jutte-
lemaan kanssani. Nepala oli tuore ylioppilas ja osasi puhua hyvin englantia kanssani. Han
kertoi my6s ymmartavansa suomea. Varmistin asian kiusoittelemalla hanta suomeksi ja
Nepalan hymy ja ilmeet kertoivat hdnen ymmartaneen minun kehut hanen kauniista ulko-
muodostaan. Kun myéhemmin hénen ollessa pyykilld, kysyin mitd han tekee ystaviensa
kanssa vapaalla ollessaan, han vastasi, etta ei mitddn. Nepala tarkoitti yhdessa oloa ilman
tekemisen pakkoa. Ty6td ovambot tekevét ahkerasti ja ehka halutaankin erottaa tyo ja ole-
minen selkedsti toisistaan.

Kun Josia oli kirkolla virkatehtavissa, emanta laittoi Nepalan minulle lounasseuraksi.
Han kertoi haaveilevansa akateemisesta urasta Windhoekissa. Nyt hén vietti kotonaan ase-
malla sapattivuotta ja kertoi viihtyvansa siella hyvin. Koti oli hdnen mielestaan paras paik-
ka maailmassa, mutta silti Windhoek ja ulkomaat kiehtoivat nuorisoa. Namibiassa on hyvin
vaikea paastéa korkeakouluopintoihin, silla paikkoja on vahan. Namibian koulutusjarjestel-
ma peruskoulun ja lukion osalta ovat Afrikkalaisen mittapuun mukaan erinomaiset ja maas-
sa onkin paljon turhautuneita nuoria ylioppilaita ilman jatko-opintopaikkaa. Nepala ei vai-
kuttanut turhautuneelta. Toivotin onnea hanen haaveilleen paasta Windhoekiin yliopistoon.
Pidin Nepalasta ja hanen avoimesta tyylistaan ja myos han oli kiinnostunut minusta. Olim-
me suhteellisen paljon juttusilla keskenamme.

Myds nuorempi vaki mukaanlukien Josian kasvatit, nelja bushmannia, joista yksi oli tyt-
t6 ja kolme poikaa, rohkenivat jutella kanssani. He olivat nuoria kymmenen vuoden mo-
lemmin puolin. He osasivat jo sen verran englantia, etta tervehtiminen ja kuulumisten vaih-
taminen onnistui. Bushmannilasten aiti asui aivan lahelld. Han oli antanut lapsensa asemal-
le kasvatettavaksi ja ruokittavaksi, koska oli jaanyt yksinhuoltajaksi. Jos oikein ymmarsin
Josian kertomuksen, niin hanen miehensa olisi ollut palkkasotilas ja mennyt Kavangon
puolelle siséallissodan loppumainingeissa. Tyésia oli syntynyt hyvin perinteiseen ta-
paan. Aiti oli synnyttanyt hanet yksin metsassa vaikka Okongon sairaala olisi tarjonnut lan-
simaisen vaihdoehdon. Yksin synnyttaminen on !kung-naiselle perinteisesti statusta.
Yleensa ensimmaisten lasten syntymassa on ollut mukana jokin tuttu vanhempi nainen,
mutta useamman lapsen synnyttanyt pyrkii selviytymaéan yksin. Lusian aiti teki néin ja nos-
ti siten arvostustaan ympariston !kungien keskuudessa.

Jututin my6s nuorta bushmannimiesta, joka oli k&ynyt opettajaseminaarin ja oli nyt
opettajana Ekokassa bushmannikoulussa. Han piti tydstaan ja han oli sikali harvinainen ta-
paus, etta bushmannien koulunkéaynti yleensa loppuu noin viidentoista vuoden ikaisena.



Tyt6t menevat naimisiin ja pojat samoin alkavat harjoittaa bushmannien elinkeinoja ja kou-
lu saa silloin olla. Bushmannien perinteisen elamanmuodon vaatimukset muutenkin teke-
vat koulunkaynnisté katkonaisen, mutta silti he paasaantoisesti ehtivat hankkia kulttuurien
kosketuksessa koulutusta. Se on osa bushmannien tarvitsemia taitoja rajapintakulttuurissa.
He yleensa osaavat useita kielid: omaa, ovambokielid ja ainakin osa puhuu englantia. Bush-
manneja arvostetaan erilaisten taitojensa vuoksi. Eirola kertoi bushmannien olevan hyvin
teknisia ja arveli tAméan johtuvan osaltaan juuri luonnossa elamisen vaatimuksista, jossa on
osattava soveltaa asioita ja kayttaa alya selviytydkseen vaativissa oloissa. Bushmannien
erilaisia taitoja on tarvittu ja tama onkin ollut eréas keskeinen asia, miksi bantujen ja bush-
mannien valilla on ollut perinteista afrikkalaista symbioosia. Bushmanneja on tarvittu eri
taitoineen ja bushmannit ovat tarvinneet kulttuurien kosketusta vaikeina kuivina kausina.
Yhteisten intressien olemassaolo on edellytys sek& perinteiselle symbioosille etté rajapin-
takulttuurille, joka pohjautuu perinteeseen ja alueen luonnonolojen vaatimuksiin. Bush-
mannit hyddynsivat lahetystyon tuomia lansimaisia rajapintakulttuurin elementteja perin-
teiselld osaamallaan tavalla ja niita taitoja uuden tilanteen vaatimuksiin soveltaen.

Josia esitteli minulle vanhemman bushmanninaisen, joka asui aivan aseman liepeilla.
Han oli selvasti joutunut oman yhteisénsa ulkopuolelle ja oli omalta osaltaan myds syrjayt-
tanyt itsensa elaen yksin nukkuen valilla er&&n rakennuksen ylisilla ja valilla rakentamas-
saan majassa aivan Okongon aseman asuntojen lomassa. Josia kertoi hdnen karsineen mie-
lenterveyshairidista ja elavan paljon omissa oloissaan hakien valilla metsasta ruokaa. Han
ei kuitenkaan ole ollut kovin halukas ottamaan apua vastaan, mutta kaytti tietysti esimer-
kiksi mahdollisutta saada vetta asemalta. Han oli ainoa nakeméni bushmanni, joka oli me-
nettanyt henkistd eheyttadn joutuessaaan oman yhteisoénsa ulkopuolelle. Toisaalta han ei
selvasti halunnut leimautua ovamboihin, mutta toisaalta bushmannille tyypillisesti nojautui
lahetysaseman tarjoamiin mahdollisuuksiin. Bushmannit menettavat henkista eheyttaan ja
elaméanhallintaa joutuessaan oman yhteisonsé ulkopuolelle. Bushmanni haluaa olla osana
ryhmaansa ja sen tuoma sosiaalinen turvallisuus on ollut ratkaisevan tarkeé ajatellen heidan
selviytymistaan kulttuurien kosketuksessa. Sosiaalisuus ja siihen liittyvd vanha normisto
antavat mahdollisuuden joustavaan mutta toisaalta turvalliseen kayttaytymiseen.

Olo Okongossa tuntui varsin leppoisalta. Matkan alun jannitys oli selvasti laantunut ja
sopeutuminen paikalliseen ilmastoon oli hyvalla mallilla. Ruokahalu palasi ja nestetasapai-
no alkoi I6ytya. Juomiseen oli kylla syyta kiinnittd& huomiota. Olo oli sopivan virittynyt
ottamaan vastaan uusia asioita ja kohtaamisten tuomaa informaatioa. Paivakirjan ja muis-
tiinpanojen sivut tayttyivat havainnoista, ilmidista ja omista tuntemuksista pohdiskelui-
neen. Okongo oli hyva informaatiopinta tutkimustani ajatellen ja tata tehosti myos tekema-
ni haastattelut, joissa Josia kertoi aseman lahihistoriasta ja bushmannien nykyisesta ela-
manmuodosta. Kuulemani oli siltd osalta hyvin tuttua myos tutkimusten minulle valittamaa
bushmannikuvaa. Josia tunsi hyvin Okongon seudun bushmannien elamaa. Okongon mat-
ka oli matkani kohokohta ty6tani ajatellen, mutta my6s minulle ihmisena tarkeaa erilaisuu-
den kohtaamista ja kokemista.

Paluu Oniipaan

Palasin Oniipaan ja Guest Housen majoitukseeni. Sdin erinomaisen illallisen vierastalon
ravintolassa. Kana oli hyvin kypsennettya ja maustettua. Sité tarjottiin usein myoés lounaak-



si, mutta en silti ehtinyt kyllastya siihen yli kahden viikon aikana, jotka vietin Oniipassa.
Keitetty vesi ei aina maistunut ja niinpa vierastalon kioskin kylmét kola- ja fantajuomat tu-
livat hyvin tutuiksi. JuttelinJuhani Koposen kanssa, jonka olin tavannut jo tullessani en-
simmaista kertaa Oniipaan, Okongon kokemuksistani. Han kertoi omasta tutkimuksestaan,
jossa hanella oli uusi hypoteesi liittyen varhaisten viljelykulttuurien syntyvyyden sd&annos-
telyyn erdénlaisena yhteistn sosiaaliseen normistoon liittyvana ratkaisuna. Han ei kokenut
yleisesti esitettavia ravinto- ja tuotantoteknisia syita pelkastaan riittavina selittimaéan vaes-
ton kasvua ja sen saatelymekanismeja varhaisissa viljelykulttuureissa. Dosentti Koponen,
joka on Helsingin yliopiston kehitysmaatutkijoita, oli saanut ajatuksilleen pontta tutkies-
saan Tansanialaisten yhteisjen taustoja. Han etsi nyt aineistoa Namibiasta ja Etela-Afri-
kasta.

Huone Oniipassa tuntui kotoisalta ja olinkin levon tarpeessa, silla matkan esimmainen
viikko oli ollut erittain tiivis, raskas ja antoisa. Oli kuitenkin aika pysahtya ja rauhoittua
paikalleen. Paivat alkoivat kulua siten, etta vietin aina arkisin muutaman tunnin Oniipan ar-
kistossa ja kirjastossa ja iltapéivan pidin siestaa aivan paikallisten malliin. Iltasella oli hyva
kirjoitella paivan kokemuksia ja viettaa seuraelamaa Guest Housessa ja Oniipan suomalais-
ten lahettien kanssa. Eirolalla vierailin l&hes joka ilta. Sauna oli kaksi kertaa viikossa ja Pai-
vi tarjosi minulle hyvaa kahvia. Vierastalossa sain murukahvia, mutta se ei maistunut yhta
hyvalle kuin keittimella keitetty kahvi, johon olin tottunut Suomessa. Soitin my6s aidilleni
lapsuuskotiin Pudasjarvelle, joka oli ollut kovin huolissani matkastani. Vakuutin kaiken
olevan hyvin, enka edes siina valehdellut. Matkan alkupuolen kokemukset olivat hyvat ja
olin terveend, hyvakuntoisena valmis jatkamaan tyétani suunnitelmien mukaan.

Mpungussa bushmannitydn ympyra sulkeutui

Haastattelin Oniipassa erasta entista lah&tnéjkki Turtinen-Saylagoka nyt eldkkeella
ollessaan oli vierailemassa vanhalla lahetyskentallaan Kavangolla. Annikki, joka oli ollut
opettajana, osaltaan valaisi Kavangon ja erityisesti Mpungun lahetysaseman l&himennei-
syytta. Sisallissodan loppuvaihe taisteluineen ja tapahtumineen oli ajanut Mpungun bush-
mannit pois raivioiltaan, jotka sijaitsivat bantuasutusten keskella. Nyt Mpungussa bush-
manneja oli hyvin vahan verrattuna edeltdvaan 1970-luvun tilanteeseen, jolloin bushman-
neja arvioitiin olevan Mpungun liepeilla jopa tuhat.

Bushmannitydn alku sijoittuu juuri Kavangon Mpunguun, jolloin sairaanhditeljan
Elomaa perusti klinikan Mpunguun ja sita kautta paikalle alkoi muodostua lahetysasema
kouluineen ja kirkkoineen. Myds bushmanneja alkoi hakeutua asemalle hoitoa saamaan.
Suomeen valittyva 1950-luvun bushmannikuva olikin juuri Kavangon sairaanhoitajien va-
littamaa kuvaa bushmanneista. Outo kulttuuri tapoineen kiinnosti ja tama osaltaan lisési en-
tisestadn paineita erillisen bushmannilahetystyon aloittamiseen. Tata pyrkimysta edisti eri-
tyisesti saarnaaflias Pentti 1950-luvun loppupuolella. Lahetystyoélle tuli myoés tarve esit-
td& uusi kaannytettava kansa sympaattisessa valossa. Bushmannikuvan ensimmainen mer-
kittdva murros ajoittuikin juuri bushmanniléahetystyon alkuvaiheisiin, jolloin lahetysty6n
sisdiset syyt vaikuttivat siihen, ettd bushmanneista alettiin esittdd asiallisempaa tietoa ja
vanha stereotyyppinen arvottava bushmannikuva alkoi vaistya.

Kavangon bushmannikuvaukset 1950-luvulla olivat tyypillisesti hoitotydsta lahtdisin. Sai-
raanhoitaja Ikonen oli 1950-luvun alussa kuivana aikana erdan hoitoryhman mukana hoi-



tomatkalla metsdn bushmannien luokse. Heilla oli bushmannioppaat mukanaan. Noin sa-
dan hengen bushmannijoukko oli hammastyttavan tervetta. "Neekeriheimoille" yleiset iho-
ja silmataudit puuttuivat kokonaan. Bushmanneilla esiintyi jonkin verran malariaa ja syfi-
listd. Hoitaja vertasi joukkoa bantujen laheisyydessa asuviin bushmanneihin, jotka olivat
paljon sairaampia. Metsan kova elama karsi heikot pois. Ikonen oli kohtaamisessa lahinna
hoitajan roolissaan keskittymalla ammattiasioihin kuten bushmannien terveyteen, jolloin
ammatillinen osallistuminen kulttuurien kohtaamisessa nakyy esitettavassa kuvassa. Se,
ettd hoitajien onnistui 16ytéda ndin suuri bushmannijoukko, johtui opastuksesta ja kuivasta
vuodenajasta. Tall6éin bushmanneille tyypillisesti elama keskittyi vesipaikkojen laheisyy-
teen, jossa veden lisdksi oli myds riistaa.

Ikonen (1952) kirjoitti, ettei bushmanneja voi sanoa kovin kauniikéri keltaisen rus-
kea, poskipaéat korkeat, leuka kapea, silmat pienet, kaikilla riippuvatsa ja notkbs&dka
tetuksena miehilla oli parin kAmmenen levyinen nahkasuikale, naiset kayttivat riepuja tai
nahkoja lannevaatteiden tapaan. Ikonen kuvasi selvasti metsien bushmanneja. Kuvaus on
harvinainen 1950-luvun ldhdeaineistossa. Han oli osaltaan aloittamassa sairaanhoitajien
perinnetta julkaista artikkeleita bushmanneista. Hoitaja kertoi eramaamatkansa tarkoituk-
sena olleen tarkastaa luonnontilassa olevien bushmannien terveys ja han kommentoikin
kirjoituksessaan paljon juuri terveyteen ja hoitotoimeen liittyvia asioita. Ikonen ihaili met-
sien bushmannien halua asettua laakarintarkastukseen heidan omassa kuivan ajan elemen-
tiss&dan ja piti joukkoa hyvin terveend. Han mittasi bushmannien pituuden ja rinnanympa-
ryksen; laski pulssin ja antoi isorokko-rokotuksen. Sen jalkeen jono siirtyi hallituksen 18-
karin kasittelyyn saamaan laake- ja hoitomaarayksia. Ikonen keskittyi toiminnan ja havain-
tojen kuvaamiseen korostaen hoitajan ammatillista otetta bushmannien kohtaamisessa.
Kielen osaamattomuus piti kuitenkin tiettya etaisyytta ja kommunikaatio olikin paljon tulk-
kien kykyjen varassa. Ikonen kohtasi metsien bushmannit omasta ammatillisesta nakokul-
mastaan.

Bushmannit herattivat mielenkiintoa erilaisen elamantapansa vuoksi. Lahetystyonteki-
ja, sairaanhoitajdngrid Morris (Aviovaimona Ogavangolla, Suomen L&ahetyssanomat
1953) kertoi bushmannien tavasta sytyttda kuloja. Han arveli bushmannien siten etsivan
ruohikkoon kadonneita keihaitdan tai ajavan myrkyllisia kdarmeita paikalta. Bushmannit
sytyttivat tahallaan ruohikkopaloja parantaakseen uuden ruohon kasvua riistaa houkutel-
lakseen ja parantaakseen nakyvyytta metsastystilanteissa. Kulot olivat laheteista pelottavia,
mutta ne yleensa sammuivat itsestaan. Edella kuvattu oli todella I1&hinna riistanhoitoa aja-
tellen saaliseldinten elinolosuhteita, mutta tuhka lannoitti maan myoés kerailykasveille.
Vastaavaa toimintaa on esiintynyt jo mesoliittisella kaudella metsastaja-kerailijoiden kaa-
taessa metsaa luodakseen suotuisat olot suurille riistaelaimille. Pyrkimyksena oli myds séi-
lyttda luonnonolot ennallaan, silla ruohikko estaa muun aluskasvillisuuden lisaantymisen,
mika puolestaan aiheuttaisi paikallisten olojen muuttumisen ehké epaedulliseksi metsastys-
ta ja kerailya ajatellen. Vanha ihmisen ja luonnon tasapaino jarkkyisi ja vaarantaisi elaman-
muodon. Morris tiesi bushmannien kulotustoiminnan ja sen liittymisen metsastykseen,
mutta mielenkiintoista artikkelissa on se, etta kulojen sytyttaminen heratti pelkoa ja Morris
arveli, ettei bushmanni valita tulen aiheuttamista seurauksista muille ihmisille. Lahetti sel-
vasti pelkasi ja oli epaluuloinen suhteessa bushmanneihin. Tama pelko ja epatietoisuus
ovat hyvin keskeisesti esilla 1950-luvun |ahdemiehilla. Toisaalta outo kulttuuri kiehtoo ja
tasté kertoo jo bushmannien mainitseminen julkaisuissa.

Sairaanhoitaja Elomaa kertoi 1950-luvun alkupuolella Kavangon Mpungun-lahetysase-



man liepeilla asuvien bushmannien hakeutuvan asemalle apua saamaan. Heilla esiintyi
muunmuassa syfilista. Hoitaja kertoi myds perustettavan aseman vaikeuksista ja poliklini-
kan rakentamisesta. Kosketus bushmannien ja l&hettien valilla oli lisdantyméassa. Asian
mainitseminen osoittaa osaltaan sen harvinaisuuden. Lahetystyon ja bushmannikulttuurin
kohtaamiset alkoivat yleistyd. Elomaa toi esille myds hoitajan nakdkulmaa sairauden mai-
nitsemisen muodossa. Mpunguun muuttaneella Elomaalla oli toisaalta hyvat mahdollisuu-
det bushmannien kohtaamiseen, silla l&histon metsat olivat heidan asuinaluettaan. Kohtaa-
minen antoi mahdollisuuden bushmannikuvan esittamiseen.

Sairaanhoitajat kertoivat 1950-luvun alkupuolelta l&htien Mpungun l&ahetysaseman lie-
peillda asuvien bushmannien hakeutuvan entista saanndéllisemmin asemalle saamaan hoitoa
ja ravintoa. Avun saatuaan he haipyvat pitkiksi ajoiksi metsiin. Erityisesti Kavangon
Mpungun suomalaisten hoitotyd bushmannien parissa oli kiinnostavaa ja hoitajille tulikin
tavaksi julkaista heista jotakin artikkeleissaan Suomen Lahetyssanomissa. Uusi oudon
bushmannikulttuurin kohtaamisen esittaminen palveli mygds lahetystyon Suomen toimin-
taa. Yleensa sairaanhoitajat eivat julkaisseet kovinkaan paljon, vaan olivat ik&dan kuin taus-
talla. Tasta johtuen sairaanhoitajien valittama kuva lahinna Kavangon bushmanneista on-
kin merkittavaa, silla yleensé hoitajat ovat olleet tyystin taustalla ilman julkaisuja. Kavan-
gon hoitajien kuvaukset olivat siten myos merkittavia lahetystyon tavoitteiden kannalta.
Voitiin osoittaa tydn ja sen jatkuvuuden tarpeellisuus kertomalla bushmanneista, joita ei
oltu vield kdannytetty kristinuskoon. Kavangon Mpungun alueen bushmannien kohtaami-
sella ja uudella asemalla oli informaatioarvoa ja julkaisut palvelivat lahetystyon kotimaan
toimintaa lisdamalla mielenkiintoa lahetystydta kohtaan ja nain pyrittin tuomaan esille
myo6s uusia lahetystyon tarpeita ja toimintaa. Bushmanniléahetystyon tarve tuli esille uuden
kaannytettavan kansan erilaisen elaman ja kohtaamisen esittémisen muodossa. Toisaalta on
huomattava, ettd merkittavaa julkaistua 1950-luvun bushmannikuvaa esittavat juuri sai-
raanhoitajat, joilla oli mahdollisuus ammatilliseen hoitajan roolista tapahtuvaan kohtaami-
seen, josta valittyi hoivan tarpeen ja myotatunnon savyttavad bushmannikuvaa.

Lahetystyon laajempi tavoitteellisuus nakyy esitettavien julkaisujen (Suomen Léhetys-
sanomat) loppupuolella, jossa tulee esille kristinuskon vaatimukset ja lahetystyon tarpeet.
Vetoaminen sek& Jumalaan ettd maalliseen apuun on tavallista. TAma oli lahettien liturgiaa,
jolla pyrittiin vaikuttamaan lukijakuntaan myotatuntoa herattavasti. Tyon vaativuus ja sen
jatkumisen tarpeellisuuden ja oikeutuksen osoittaminen ovat hyvin keskeisia myos sairaan-
hoitajien julkaisemassa aineistossa.

Lahetit kuvasivat arkojen, ujojen, hiljaisien ja vaatimattomien metsien bushmannien
poikkeavan muutamaksi paivaksi lahetysasemalle hoitoon ja palaavan taas metsiin. Kieli ja
kulkijan elama tekivat heista vaikeasti saavutettavia. Bushmannit olivat etaisia ja kohtaa-
miset kuvattiin vahan pelottaviksi erityisesti bushmannien kannalta. Vierailut silti ilahdut-
tivat hoitajia. Hoitajat kuvasivat bushmanneja myonteisesti, mutta kokivat heidat etaisiksi.
Arkipaivainen kohtaaminen nakyy kuvassa. Lahteet tuovat myos esille bushmannien ar-
kuuden hakeutua hoitoon, mutta lahdemiehet eivat pohdi sita, mista se johtui. Pelon mai-
nitseminen kuvastanee osaltaan hoitajien omaa maailmaa, jossa outo erilainen kulttuuri ja
elamantapa aiheuttavat pelkoa, epétietoisuutta ja kiinnostusta. Hoitajat kuitenkin ottavat
bushmannit hoidettavina asiakkaina, jolloin ammatillinen lahetymistapa nakyy kohtaami-
sessa ja sen kuvauksissa. Turvautuminen juuri ammatillisuuteen on tyypillistéd kohtaamisis-
sa, joissa tulee esille outoja ja ahdistavia asioita. Hoitajan ammatillisuus toimii silloin
eraanlaisena defenssina (psyyken torjuntamekanismina), jolla voi osin suojautua oudossa



pel ottavassa tilanteessa.

Kohtaaminen saattoi olla myds ahdistava, silla nimimerkki S.P. (1966) pohti sitd, voiko
bushmanneja rakastaa. Nimimerkin mielesta oli turhauttavaa, etta bushmannit tulevat kylla
hoitoon, mutta eivat "metsalaisind" kesta sen saanndéllisyytta: "bantut ovat heitd sentdan as-
keleen edelld." Kuvassa tulee esille arvottamista ja bushmannien elamantavan arvostelua.
Nimimerkin suojassa oli helpompi pohtia omaa suhtautumistaan outoon bushmannikult-
tuuriin. Metsaan meno koettiin huonona asiana ja uhkana tydlle. Erilaisten kohtaamisten
kuvaaminen tuo esille myds lahettien yksil6lliset piirteet elamantaustoineen, jolloin myos
kuva bushmannien elamanmuodosta vaihtelee yksildllisesti. Erilainen osallistuminen kult-
tuurien kohtaamisessa vaikuttaa bushmannikuvaan. Nuoriso-ohjaaja Nengdtia Puis-
to (Bushmannien Mpararassa, Suomen Lahetyssand®@f) kuvasi metsassa leiriintyvia
bushmannneja myonteisesti, hoitotoimet mainiten ja arvioi bushmannien yleisimmiksi
kuolinsyiksi kuumeen, ripulin ja pahan tulehduksen. Hoitajien kuvauksissa oli siis erilaisia
variaatioita, mutta ammatillinen nakokulma oli kaikille yhteinen. Sairaanhoitajan ty6 kou-
lutustaustoineen antoi pohjan asioiden tarkasteluun myés bushmannikulttuurin kohtaami-
sessa. Kuvaukset olivat 1950-luvulla paaasiassa Kavangon bushmanneista, mutta kohtaa-
misia ja niiden kuvauksia alkoi esiintya myds Ovambolla. Sairaanh&itidgka Halme
naki (Suomen Lahetyssanom@t1957) metsdmatkalla bushmannikyldssa nuotiolla istuvia
"nokinaamoja." Hanen mukaansa bushmannien vaalea iho paljastaa helposti siihen tarttu-
neen "kuuluvan lian." Osalla oli puhtaita vaatteita, mutta osalla vain nahkasuikaleita. Hal-
meen kuvassa tuli esille jo lansimainen vaikutus kyseisessa itdisen Ovambon bushmanni-
kylassa. Lahetystyontekijat kiinnittivat arvostavasti huomiotaan puhtauteen ja lansimai-
seen pukeutumiseen, mik& koetaan edistykseksi. Sairaanhoitaja Halme kiinnitti tietysti hy-
gieniatasoon huomiota jo ammattinsa vuoksi.

Hoitajat kuvasivat yleensa metsamatkoilla kohtaamiaan bushmanneja hyvin myoéntei-
seen savyyn ja kokivat selvasti bushmannit ennakkokasityksid paremmassa valossa. Taméa
tulee selvasti esille, kun lahetti Puisto (1967) kertoi kaynnistdén sadeajan bushmannikylas-
sa. He (lahetit) ajattelivat kohtaavansa surkean nidyniSet viluisina ja marissaan savua-
vien nuotioitten ymparill& Yllatys olikin suuri, kun he tapasivat "hymya tulvillaan" olevia
ihmisi&, jotka keittivat pahkinoita kuivissa majoissaan. Ihmiset olivat kylassa innostuneita
ja seurallisia. Sairaanhoito onnistui hyvin kohtaamisen ohessa: yksi lapsi sai penisilliinia
ysk&aén ja bushmannivaimo tippoja silmatulehdukseen. Puiston mainitsemat hoitotoimet
olivat tyypillisia, silla bushmannien tulehdustautien yleisyys vaativat usein penisilliinihoi-
toa. Silmatulehdukset ovat yleisia niiden bushmannien keskuudessa, jotka ovat asuneet
kosketuksissa bantuihin. Puiston kuvaama leirielama oli muutenkin hyvin tyypillista bush-
manneille, silla kanssakayminen on hyvin tarkeé osa bushmannien elamaa ja ryhmien va-
lilla vieraillaan paljon. Sadekausina ryhmat jakaantuvat alueelleen ja elavat enemman
omissa pienissa ryhmakunnissaan. Puisto toi hyvin esille bushmannien sadekauden elaman
iloisuuden ja seurallisuuden. Han kertoi olleensa hammastynyt, mika johtunee osaltaan sii-
ta, ettd suomalaiselle sade usein merkitsee enemman ikéavaa asiaa kuin hauskaa. Bushman-
neille sade merkitsee runsautta, ravinnon saannin helppoutta ja sen seurauksena aikaa seu-
raelamaan omassa yhteisdssdan. Sadekauden alku on kylla kuvattu usein myds suomalais-
ten lahettien toimesta toivottavana riemullisena kokemuksena, joka vapauttaa luonnon ja
myds ihmismielen pitkasta kuivasta kaudesta. Yleisesti l&hetit ovat kuvanneet poikkeavia
luonnonilmidita kuten pitkda kuivaa kautta ja sen seurauksia alueen luonnolle ja vaestolle.

Kaikkien sairaanhoitajien bushmannikuvauksissa nékyy hoivan halu ja he kuvaavat



kohtaamiaan bushmanneja ammattinsa ndkdkulmasta esimerkiksi mainitsemalla heidan
sairauksiaan ja ajattelemalla bushmannien hoitomahdollisuuksia. Sairaanhoitajat ovat lahe-
tystydssaan myos hoitajan ammattiroolissaan. Hoitajien kuvauksissa tuli esille ammatilli-
nen lahestymistapa myos bushmanneihin ja hoitoalalla onkin pitkat ja selkeat ammatilliset
perinteet, jotka osaltaan pohjaa alan koulutukseen. Lahetystytssé olevat hoitajat kohtasivat
konkreettisesti hoidettaviaan, jolloin oli olemassa selva asiakas - hoitaja-suhde. Kuvassa
tama nakyy erityisesti pelkona siita, etta hoidokit karkaavat metsaan ja katkaisevat siten
hoitosuhteen. Toki kasitykseen vaikuttaa myds lahetystyon laajempi ideologia, jonka pyr-
kimyksena oli saada kaannytettavat lahetysasemien vaikutuspiiriin.

On mielenkiintoinen kysymys, etta oliko hoitajien ei-julkinen kuva samankaltainen kuin
julkaisujen esittaminen? Kuvaukset ovat hyvin tydpainotteisia. Hellin Elomaa huolehti
1950-luvulla Mpungun lahetysaseman lisarakentamisesta ja hoitotyon tarpeistdal -
minen piti bushmannien tapaa kayda valilla lahetysasemalla ilahduttavana, mutta kuvauk-
set painottuivat kuitenkin hoitotyén huoliin ja Iahetystydn onnistumiseen. Lahetit eivat sel-
vatikaan vield miella olevansa mitaan erityisia bushmannildhetteja. Tultaessa 1960-luvulle
bushmannitydn hoitajien kuvaukset ovat edelleen hyvin tydpainotteisia ja bushmannien jo-
kapéaivainen kohtaaminen oli tehnyt heista arkipaivaisia hoitotyon asiakkaita. Hoitajat huo-
lehtivat tarvittaessa bushmannien perustarpeista (ruoka, vesi), hoidosta ja myos kantoivat
huolta lahetystyon perustehtavasta eli kddnnytyksesta. Hoitajien julkinen ja bushmannityo-
td kuvaava ei-julkinen aineisto ovat sikali samankaltaisia, ettd molemmissa tulee esille hoi-
taja ammattiroolissaan, halu hoivaan ja kddnnytykseen. Ei ole ndhtéavissa ainakaan selvaa
eroa hoitajien julkisen ja ei-julkisen bushmannikuvan valilla. Aineisto ei ole kuitenkaan
taysin vertailukelpoista, silla ei-julkiset lahteet (kirjeet, vuosikertomukset, tydselosteet)
ovat bushmannityota kuvaavia ja julkaisut ovat paitsi tyota kuvaavia myos itse bushman-
nikuvaa esittavia. Hoitajien ihmiskasitys ja siten myds bushmannikuva vaikuttaa kokonais-
valtaiselta, silla hengen ja ruumiin tarpeet nahtiin yhteneviksi. Taytyy kuitenkin muistaa,
etta lansimaisten ihmisten kuten suomalaisten hoitajien kasitys esimerkiksi bushmannien
hengen tarpeista ei ole sama kuin bushmannien omat kasitykset niista asioista. Holistinen
bushmannikasitys ja kuva oli muodostunut lahtokohtaisesti suomalaisen lahetystyon ja sii-
hen kytkeytyvan hoitotydn tarpeista. Hoivan funktiot ovat myds itsekkaita, silla hoitajat
saavat usein hoivasta merkityksen elamalleen. Tama elementti korostuu lahetystydssa, jos-
sa usko, uhrimieli ja hoivan halu yhdistyvat toisiinsa.

Eréas kaytannon syy siihen, miksi Mpungun suomalaisten hoitajien kuvaukset bushman-
nien kohtaamisista olivat sairaanhoitajien ammatillisista lahtokohdista, oli se, ettd 1950-lu-
vulla ty6 oli sairaalatyota. Vasta 1960-luvulla aloitettiin maanviljelysraivioiden perustami-
nen. Lahetystydn ja bushmannien kohtaaminen oli viela 1950-luvulla epasaanndllista ja
bushmannit hakivat selvasti sairaanhoitopalveluita perustarpeiden liséksi. Tuolloin ol
kulttuurien kohtaamisen rajapintaa ainakin tilapaisesti ja se mahdollisti hoitajien empiiri-
sen informaation saamisen bushmanneista ja siita tulevan kuvan valittdmiseen edelleen
Suomeen. Rajapintakulttuuri alkoi muodostua lahetystyén tuotua Mpunguun omat uudet
bushmannitydn ideansa 1960-luvulla ja samalla pyrkimyksen tehda bushmanneista maan-
viljelijoita. Tuolloin myo6s lahettien ja bushmannien kohtaamiset olivat sdanndllisia. Ka-
vangon Mpungun alueen 1950-luvun bushmannikuvauksia Suomen Lahetyssanomissa voi
perustellusti nimittd& sairaanhoitajien bushmannikuvaksi, jossa oli myds kytkennat |ahe-
tystyon laajempaan tavoitteellisuuteen.



Saannodllinen kohtaaminen toi myos arkipaivaisyyttd bushmannikuvaukseen ja pyrittiin
myos lahestymaan bushmannien elamé&nmuotoa asiallisesti tietoa hankkimalla. Tasta hyva-
na esimerkkina oli opettaja ja lahertiulikki Jantunen, joka lahestyi Kavangon kungien
elamaa haastatteluin ja osallistuvalla havainnoilla. Kuva valittyi myds hyvien henkilékoh-
taisten suhteiden avulldantunen 1960-luvulla pyrki saamaan seminaariinsa bantujen li-

saksi myos lahjakkaita bushmanneja. Bushmannien asia ja elaméa selvasti kiinnostivat opet-
tajaa ja han oli selvasti innostunut tydstaan. Tama ja bushmannioppilaat, joita han kaytti
tietolahtein&, osaltaan innostivat hanté kirjoittamaan kirjansa bushmanneista.

Jantunen oli selvasti ensimmainen, joka valitti uudentyyppistd bushmannikuvaa, joka
perustui eraanlaisiin osallistuviin kenttatydmenetelmiin ja sdannélliseen bushmannikult-
tuurien kohtaamiseen 1960-luvun taitteessa. Jantusen kuva oli eliittikuvaa, jossa han oli
selvasti irtaantunut lahetystyon etaisestd bushmannikuvasta. Jantunen luotti aisteihinsa ja
kieleen tiedon valittdjana. Han oli riittavan ennakkoluuloton suhteessa bushmanneihin ja
oli siten virittaytynyt eri tavoin ottamaan vastaan tietoa bushmanneista. Tamankaltaista
bushmannikuvaa tuli jatkossa vasta 1970-luvulla Heikkisen kuvaamana. Jantunen kuvasi
romaanissaaRahkinansydarf1967) bushmanneja ja heidan keskeisia elamanmodon ele-
mentteja uudella tavalla. Kuva muodostui kielen ja osallistuvaan havainnointiin perustu-
valla lahestymistavalla kulttuurien kohtaamisessa. Romaanin lahtokohtana on esittaé suju-
vaa bushmannikuvaa, mutta samalla tulee kylla esille uskottavan tuntuinen elamanmuoto-
kuvaus, jossa bushmannit esiintyvat inhimillisessa, realistisessa ja sympaattisessa valossa.
Julkaisu oli selvasti suunnattu lahetysty6ta laajemmalle lukijakunnalle. Jantunen toimi l&a-
hetyskentélla lahinnkavangojen keskuudessa. Bushmannity® oli ollut vain pieni osa ha-
nen tyétaan, mutta bushmannit olivat tehneet hdneen suuren vaikutuksen.

Jantusen kirjassa (1967) oli myds antropologista ilmetta, joka oli selvasti uudenlaista la-
hetystyon bushmannikuvausta. Se muistutti paljon Terttu Heikkisen myéhemmin esittamaa
bushmannikuvaa bushmanniasemilta. Heikkinen osallistui 1970-luvulla itaisella Ovambol-
la l&hetti Jantusen (1960-luvulla Kavangossa) tavoin itse keradilymatkoille havaintoja teh-
den ja kysellen kerdilyyn liittyvista asioista. He olivat paasseet hyviin suhteisiin bushman-
nien kanssa ja selvasti janosivat tietaa lisaa bushmannien elaméntavoista. Opettajat l1&hes-
tyivat asiaa empiirisesti, haastattelemalla ja arkipaivaisesti osallistumalla toimintaan. Jan-
tusen ja Heikkisen bushmannikuvissa on samankaltaisuutta, mik& johtunee osin samanlai-
sesta ammatillisesta taustasta, ilmiselvasta kielellisesté lahjakkuudesta ja halusta bushman-
nikielen oppimiseen. Nama osaltaan vaikuttivat ja myos mahdollistivat vahvan osallistumi-
sen bushmannikulttuurien kohtaamisessa. Molemmat kayttivat menetelmindén
haastatteluja, joiden avulla he paasivat syvemmalle bushmannien maailmaan. Tama kaikki
edellytti hyvia suhteita alueen bushmanneihin tai ainakin osaan heista.

Valitettavan kuvan samankaltaisuus johtuu osin siita, ettd molempien opettajien kohtaa-
mat bushmannit olivat 'kungeja ja maantieteellinen etaisyys Kavangon ja Ovambon Eko-
kan valilla ei ole kovinkaan suuri. Molempien opettajien kohtaamat bushmannit olivat kult-
tuurien kosketuksessa ja elaméanmuoto oli akkulturoitumassa. Vaikka opettajien kuvauksi-
en aikavali oli noin kymmenen vuotta, ei kuvauksissa ole siltd osin havaittavissa sanottavaa
eroa. TAma johtuu siitd, etta kuvaukset esittavat paaasiassa bushmannien vanhan elaman-
muodon normistoon liittyvia asioita. Kohtaamisen erona oli se, etta Jantunen joutui etsi-
maan bushmannioppaansa (Jantusen oppilas) kanssa metsan bushmanneja Kavangossa,
mutta Heikkinen kavi 1970-luvulla Ekokassa selvasti jo rajapintakulttuurista kasin bush-
mannien lyhyilla metsamatkoilla.



Mpungussa otettiin 1960-luvulla mallia Ovambon bushmannity6sta ja sinne myds perus-
tettiin viljelyraivioita ja suosittin bushmannien paikallaan asumista. Lahetyskentan esi-
mies ja lahetyssaarnaaja Arvo EiroErplan kirje Matti Koposelle Oniipasta 2.9.1965.

Muu kirjeenvaihto 1959 - 1966 (K-N). AEL& A.) olisi halunnut koneita myés Mpungun vil-
jelyty6hon. Ruoka-apua jaettiin, jotta bushmannit pysyisivat paremmin lahetyksen piirissa.
Lahetystyon vanhan ideologian mukaisesti pyrittiin saamaan kd&nnytettavat asumaan lahe-
tysasemien liepeille, jossa varsinainen kaannytystyo olisi helpompi hoitaa. Tama osaltaan
teki bushmannikulttuurin ja lahetystyon kohtaamisesta kovan, jossa ei aina haluttu ymmar-
tdd bushmannien erilaista liikkuvaa elamanmuotoa ja sen normistoa. Mpungun ilme oli mo-
nietninen ja poikkesi siten Ovambon asemien erillisista bushmanniprojekteista.

Mpungussa oli 1960-luvun alkupuolella johtajana saarnaaja Otto Makkonen, joka 1970-
luvulla palasi alueelle pyrkimyksenaan tutkia alueen bushmannien elaménmuotoa. Han kir-
joitti aiheesta kirjarTuulen lapset vuonna 1974. Makkonen oli saanut innoituksen tutkimi-
seen tyoskennellessaan 1960-luvulla Mpungussa bushmannitytésséa muodostuvassa rajapin
takulttuurissa. Makkonen oli Kavangon 1960-luvun alkupuolen vahva bushmannilahetys-
tyon osallistuja ja kuvaaja. Hanen kuvauksessaan tuli lahetystyodlle tyypillisesti esille bush-
mannien elamanmuodon olevan kuolemassa luonnonolojen ja toisten (bantujen) kansojen
uhatessa. Makkonen piti bushmanneja toivottavina vieraina Mpungussa ja erityisesti oli
ihailtavaa bushmannien hillitty kayttaytyminen juhlissa ruokaa odottaessa. Makkosen ku-
vauksessa on tyypillistd saarnaajan lahestymistapaa uhkakuvina ja toisaalta tyon intressit ja
konkreettiset arkipéivaiset kohtaamiset esiintyvat hanen bushmannikuvauksessaan, jossa
oli myotatuntoa ja jopa ihailua.

Mpungun hoitoty6n perinne nékyi siten, ettd Makkonen korosti sairaanhoitotydn ja oh-
jauksen merkitysta, silla bushmannit sairastivat keuhkotautia, syfilista ja nakivat nalkaa.
Tautien levidmisen syyna oli Makkosen mukaan kosketus bantuihin yhdistettyna nalkaan,
joka heikensi bushmannien vastustuskykyéa. Saarnaaja korosti evankeliumin tuovan pelas-
tuksen ja samalla se lahensi bushmanneja ja bantuja toisiinsa. Kosketus sivistykseen uhkasi
kuitenkin bushmanneja. Makkonen painotti Jumalan ja suomalaisten panosta bushmannien
pelastamiseksi. Apu oli erityisen tarke& tydn murrosvaiheessa, silla han korosti, ettei bush-
manneja tullut aina elattaa joutilaina, vaan heidat tuli opettaa tekemaan ty6ta. Makkosen
kuvaus oli saarnaajan lahetystyon oikeutuksen ja menetelmien puolustamista. Han kaytti
kirjoituksessaan lahetystyolle tyypillista liturgiaa, vaikka kysymyksessa oli hanen omat
muistiinpanonsa. Tama tuo hyvin esille sen, kuinka saarnaajan rooli oli voimakkaana lasna
hanen bushmannilahetystydssaan myos yksityisesti. Makkosen ei-julkinen aineistonsa on-
kin hyvin samanlaista kuin julkinen esittdminen lahetystyolle ja laajemmalle piirille. Muis-
tiinpanot olivat kuitenkin selvasti bushmannilahetystyén arkipaivaa ja bushmannien ela-
manmuotoa kuvaavia. Muodostuvan rajapintakulttuurin kaytannén tyét ongelmineen naky-
vat esitettavassa kuvassa.

Aseman historia poikkesikin itdisen Ovambon perustettavien bushmanniasemien
(Nkongo, Ekoka) vaiheista, silla Mpungulla oli yli kymmenen vuotta kestanyt alueen bush-
mannien kohtaamisen perinne. Makkonen otti mallia Nkongon toiminnasta, jossa bush-
manneja oli alettu kokoamaan "suureen leiriin." Resurssien mukaan Mpungussa aloitettiin
bushmannien viljelyprojekti aurojen ja harkien avulla. Ensin taytyi kuitenkin suostutella
alueen bantupaallikot, jonka jalkeen pellonraivausty6t saattoivat alkaa. Mpungussa oli ban-
tujen ja bushmannien yhteiselo jo perinteesta johtuen suhteellisen rauhallista ja Makkonen



toi taman esille, vaikkakin esitti bantut myoés bushmannien uhkana. Lahetysty6 koki selvaa

ristiritaa uuden kohderyhman edessa, silla osittain jouduttiin tilanteeseen, jossa entiset
kdannytettavat (ovambot, kavangot) jouduttiin ajattelemaan uuden ty6n esteeksi. Uusi uh-
kakuva-asetelma kuvasti kylla uuden tyon intresseja ja se vaati uutta asennoitumista ja na-
kokulmaa asioihin. Bushmannityon intressit olivat osaltaan pohjustamassa uuden arkipéai-

vaisen ja vdhemman stereotyyppisen bushmannikuvan syntymista ja vakiintumista.

Makkosen jalkeen Mpungun aseman johtajaksijrima Poussu, joka jatkoi perinteis-
ta linjaa, silla han pelkasi koneellisen viljelyn herattavan kateutta paikallisten bantujen kes-
kuudessa. Johtajaa huoletti se, ettd osa bushmanneista ei halunnut tehda ty6téa ruokaa vas-
taa. Poussu toi laheteille tyypillisesti esille bushmannien ja bantujen vastakkainasettelun.
Tastéa johtuen han esitti 4.11.1966pungun bushmannityd. Kavango Sekal.3/-71. Bushm.

B. AEL&A) aseman bushmanniprojektin jatkamista perinteiseen tapaan, vaikka paineita

ottaa mallia Nkongon projektista esiintyikin. Poussun ei-julkinen kuva bushmannitydstéa
kertoo uuden johtajan linjanvedosta, jossa han nojautui perinteiseen tapaan hoitaa Mpun-
gun bushmannitydta. Kuvassa on selvasti bushmannisympatioita, mutta myos ymmarrysta
pitédd alueen etnisten ryhmien valit kunnossa. Bantuasutus oli voimakas ja tama teki omat
elementtinsa muodostuvaan rajapintakulttuuriin, jossa piti pyrkia tasapainoon.

Mpungun bushmanniprojekti poikkesi jonkin verran Ovambon Nkongon koneellisesta
tyosta. Tyo tehtiin aura- tai kuokkaviljelyna ja vasta vuonna 1973 vetohéarat ja tyokalut ol
jaettu talojen omiksi, jolloin otettiin myo6s traktori avuksi peltotdihin. Ruoka-avun antami-
nen bushmanneille oli tavallista. Uusien ideaalien mukaisesti alettiin 1970-luvun alussa pu-
hua tarpeesta edistda bantujen ja bushmannien suhteita. Erotteluun ei haluttu vastata erot-
telulla. Tama oli lahetystyon hiljainen vastaus erillaan kehittamiseen. Mpungussa tehtiin
tietysti myds lahetystyon kurssitoimintaa ja opetettiin bushmanneja lukemaan. Hoitoty6
bushmannien parissa vakiintui ja sairaanhoitoa opittiin kayttamaan hyvaksi aikaisempaa
paremmin. Diakoniss@iaimi Saari joutui tilapaiseksi Mpungun asemanhoitajaksi maalis-
kuussa 1969, mutta tilapaisyydesta tuli pysyvaa ja han myds vastasi esimiehena koko Ka-
vangon suomalaisesta bushmannitydsta sen loppuvaiheessa 1980-luvulla.

Vaikka Nkongon bushmanniprojektia pidettiin yleensa lahettien kesken esimerkillisena,
niin bushmannityota arvioiva esimies Mikko IThamaéki kirjoitti, ettd Mpungun bushmannit
olivat itsendisempia, omavaraisempia ja yritteliddmpia kuin Nkongon bushmannit. Tosin
my0s Mpungussa bushmannien metsavaellukset keskeyttivat valilla tyot. Edellisen perus-
teella Mpungun ty6 oli matalasta profiilistaan huolimatta onnistunut paremmin kuin Nkon-
gon tyd, johon oli panostettu enemman taloudellisesti. Inamaki vertasi myés Mpungun Tai-
mi Saarta ja Ekokan Terttu Heikkista toisiinsa, jotka lahes asuivat bushmannien parissa.
Ihamaki oli kovasti tyytyvainen naislahettien vastuulliseen tyéhon.

Kavangolla oli jo ennestddn Kavango-joen varsien vanhat lahetysasemat kuten Nkuren-
kuru ja Rupara. Bushmannity6ta tehtiin myoés niista kasin jonkin verran. Bushmannildhe-
tystyota pyrittiin laajentamaan 1960 - 1970-luvuilla my6s laajemmalle Kavangolle ja mer-
kittavaa oli pyrkimys perustaa lahetysasema Muparaan, jossa oli koulu ja bushmanneilla
oli siella viljelyksia. Lahetti Puisto tytskenteli siella ja asui asuntovaunussa. Kavangon tyo
koettiin laajemmin ongelmalliseksi pitkien etéisyyksien vuoksi. Erityisesti Kavangon ita-
osien bushmanneihin saatiin heikosti otetta. Alun innostuksen jalkeen kiinnostus lakkasi ja
bushmannien kristillisyys jai pinnalliseksi ja paluu vanhaan elam&nmuotoon oli vallitseva
kaytantd. Kavangon luonnonolot ovat olleet bushmannien vanhaa elaménmuotoa ajatellen
paremmat kuin Ovambolla. Osin téasta johtuen bushmannit pystyivat nojautumaan enem-



man vanhan elamantavan normeihin. Kavangon tydlle oli tyypillistd myds hoitotyén suuri
merkitys, jota myds Etela-Afrikan hallitus pyrki tukemaan. Myds koulutusta bushmanneil-
le pyrittiin lisddmaan erityisesti alkeiskoulujen muodossa lahetysasemilla. Suomalainen l&a-
hetysty6 olikin merkittdvassa asemassa Ovambo-Kavangon lansimaisen infrastruktuurin
perustamisessa.

Ty6 jatkui Mpungussa ja Kavangolla myos sen jalkeen, kun vuonna 1976 Ovambon
bushmanniasemien lahetit evakuoitiin kiihtyvan sisallissodan vuoksi. Bushmannity6 pala-
sikin ik&dan kuin juurilleen Kavangon Mpunguun. Julkaisujen maara alkoi selvasti vaheta,
mik& osaltaan kuvastaa tapahtumien kulkua. Vielad vuonna 1977 diakonissa Saari kuvasi
Mpungun toimintaa hyvin vakiintuneeksi ja rauhalliseksi. Bushmannien asutus- ja viljely-
toiminta olivat kasvatus- ja kurssitoiminnan ohella vakiintuneet jatkuvaksi toiminnaksi.
Varsinainen lahetystyd oli siirtynyt paikallisten kasiin. Saaren toimenkuva oli muuttunut
monipuoliseksi kehitysaputytksi asemalla. Saari vahvisti rajapintakulttuurin elementit
Mpungussa. Asemien tyo6 jatkuikin siséllissodasta huolimatta, mutta suomalaisten bush-
mannil&hetystyon kuvaukset muuttuivat selvasti huoleen siséllissodasta.

Mpungun bushmannitydssa oli vuonna 1977 nelja linjaa: maanviljelys-, lastenkoulu-,
aikuiskasvatus- ja kurssitoiminta, joissa Saari on ollut mukana lastenkasvatusta lukuunot-
tamatta. Han arvioi Mpungussa olevan tuolloin 700 kristittyd bushmannia ja joka vuosi kas-
tetaan noin sata (100) lisdd. Bushmanneja on tienoolla noin tuhat (1 000), joista 750 asuu
heille l&ahetystydn perustamilla raivioilla. Alueen kylilla pideta&n paikallisin voimin kaste-
kouluja, joihin osallistuu my6s pensastolaisia. Rajapintakulttuurin elementit olivat 1970-
luvulla vakiintuneet. Bushmannit ovat osa rajapintakulttuurin rakenteita ja kohtaamiset
ovat arkipaivaisia liittyen osin lahetystyon tuomiin elementteihin, kuten sanan levittami-
seen, kasvatustyohon ja viljelyyn. Diakonissan tyo oli edellisen perusteella monipuolistu-
nut, eikd enaa painotu kuvauksissa pelkastaan sairaanhoitoon. Rajapintakulttuurin tyon
vaatimukset ovat myds sairaanhoitajalle monipuolisemmat. Saari asemanhoitajana koki
juuri viljelyyn liittyvat asiat diakonissalle epatyypillisind ja haastavina. Han esitti myos |&-
hetystyoélle tyypillisesti bushmannilédhetystyon laajentamista ja voimistamista Angolan ja
Botswanan puolelle.

Bushmannilahetysty6 palasi alkujuurilleen ja tyd olikin [Ahinna kehitysaputydhon liitty-
vaa hoitotyota. Julkaisutoiminta naivettyi 1980-luvulla ja vahaiset bushmannikuvaukset
ovatkin saatavissa lahinna "hiljaisten lahettien” kirjeista ja vuosikertomuksista. Niissa tulee
esille huolta bushmannil&hetystydn jatkamisesta ja siihen kytkeytyvasta sanan julistukses-
ta. Huolten esittdminen oli kuitenkin suhteellisen normaalia l&hettien kuvauksissa, silla sa-
malla tuli esille asioiden toimivan asemilla suhteellisen normaalisti. Bushmannikuva jai
selvasti sen huolen ja pelon alle, jota siséllissota aiheutti. Sodasta johtuva poikkeustila ai-
heutti pakolaisongelman Angolan puolelta, rajoituksia elamaan ja hoitotyd koettiin ongel-
malliseksi uusissa levottomissa olosuhteissa. Etela-Afrikan hallituksen toimet vangitsemi-
sineen ja siihen liittyvine kidutuksineen ja teloituksineen herattivat pelkoa ja vihaa. Miinat
ja pommirgjahdykset olivat arkipdivaa ja rajoittivat osaltaan toimintaa. Kavangolla oli
vuonna 1981 seitseman lahettid ja vuonna 1984 nelja lahettia, joista kolme sairaanhoitajaa
ja yksi vastaavana (Saari) Kavangon alueen yhdyshenkilona.

Lahettien vahaisyys ja levottomat ajat osaltaan selittavat julkaisujen puuttumisen hoita-
jien osalta. Suomalaisten lahettien huolenaiheet painottuivat selvasti muualle kuin bush-
mannil&hetystyohon, jonka koettiin jatkuvan vaikeista ajoista huolimatta arkipéivaisine on-
gelmineen. Suomalaisen bushmannilahetystyén ympyra sulkeutui, silla tyd alkoi juuri



1950-luvun alussa hoitotydna Kavangon Mpungussa ja bushmannikuvaa esittivat silloin
juuri sairaanhoitajat. Bushmannilahetysty6n ekspansio ajoittui 1960-luvulle ja vakiintumi-
nen 1970-luvulle, ja nama kaikki vaiheet nakyivat selvasti esitettavassa bushmannikuvassa.
Asemien afrikkalaistuminen ja Namibian siséllissota aiheuttivat osaltaan sen, ettd suoma-
laisten lahettien ty6 muuttui kehitysaputydksi. Hoitotyon valittdméa bushmannikuva 1980-
luvun alkupuolella oli hoitajien kuvausta, jossa bushmannien elama néhtiin normaalina
osana muuta elamaa lahetysasemilla sisallissodan keskella.

Mpungussa oli viela vuoteen 1988 asti suomalainen lahetti. Mpungu joutui myds sisél-
lissodan loppuvaiheessa tilanteeseen, jossa bushmanniprojekti loppui ja bushmannit lahti-
vat taistelujen jaloista metsiin. Taltd osin kehitys oli samankaltainen Ovambon Okongon
ympariston tapahtumien kanssa, mutta Mpungun bushmannity6 kaytadnnéssa loppui, eika
sita ole Okongon tavoin viritetty uudelleen. Namibian hallituksen ja kirkon bushmannipro-
jektit painottuvat Okongon ymparistéon ja Kavangon itaosiin ja siitd itddn Caprivin puolel-
le ja liséksi Bushmanlandiin. Suurimmat bushmannipopulaatiot sijaitsevatkin lahella Bots-
wanan rajaa. Bushmannikansan padosa asuu juuri Botswanan puolella Okavango-joen lie-
peilla ja Kalaharin puoliaavikolla.

Suomalaista kolonialismia

Oniipan arkistosta |0ytyi myds sellaista aineistoa, jota ei ollut Helsingissé saatavilla. Lahe-
tyskentan sisainen kirjeenvaihto ja hallintokunnan aineisto olivat merkittavaa uutta lahde-
aineistoa tutkimustani varten. Loysin hallintokunnan p&éattksen, jossa maaréattiin Ovambon
bushmanniasemien suomalaiset |ahetit evakuoitaviksi siséllissodan vuoksi. Okongossa ti-
lanne oli rauhaton ja Heikkinen oli ajanut autollaan miinaan, josta oli kuitenkin selvinnyt
hengissa. Oli sattuma, etté l6ysin asiakirjan 19.3.1996 eli tasan paivélleen kaksikymmenta
vuotta siitd, kun kokous oli antanut maarayksen, joka kaytanndssa lopetti suomalaisen
bushmannilahetystyon itaisella Ovambolla ja ty6 siirtyi kokonaan paikallisten kasiin. Sat-
tuma tuntuu joskus ik&an kuin kohtalonomaiselta. Toinen matkaani liittyva sattuma oli
Suomessa 13.12.1995. Olin juuri tuona paivana paattanyt, etta teen tutkimusmatkani Na-
mibiaan ja aloin edistdd matkasuunnitelmaa. Saman paivan iltana kohtasin sattumalta Ou-
lussa kaksi nuorta naista, jotka olivat olleet jo pari kertaa Namibiassa. Oulun OKL:ssa opis-
kelevatSatu ja Johanna antoivatkin silloin ja mydhemmin minulle arvokasta informaatioa
matkaani varten. Kohtaloa tai ei, niin sattumat tuovat elamaan mielenkiintoista mystiikkaa.

Kohtasin my6s Oniipassa 19.3.1996 Namibian hallituksen ja kirkon virkamiehia, jotka
olivat kokoontuneet erilaisten projektien vuoksi. Virkamieskunta edusti selvasti maan
omaa suhteellisen nuortakin hyvin koulutettua eliittida. Sain lyhyen haastattelun miehelta,
joka veti Ekokan bushmanniprojektiapeni Nujoma kertoi Ekokan projektin sujuvan suh-
teellisen hyvin, silla paikka on hyva viljelylle ja antaa siten pd&dosan toimeentulosta. Silti
kerailytalous on edelleen merkittava lisatoimeentulon muoto sadekausilla. Han halusi pai-
nottaa bushmanniprojektien olevan osan suurempaa kokonaisuutta ja esimerkiksi koulujen
olevan avoimia kaikille. Erillisia bushmannikouluja ei hdanen mukaansa enaa suosittu.
Apartheidin trauma on maassa suuri ja bushmannien erillisprojektin luonne helposti muis-
tuttaa erillaan kehittdAmisen ajoista.

Sain haltuuni bushmanniprojektien raportit, joista helposti ndin, ettd bushmannitydn on-
gelmat olivat samankaltaiset, joita suomalaiset esittivat jo 1960-luvulla. Viljelyyn, paikal-



laan asumiseen ja koulutukseen panostaminen, ruoka-apua ty6téa vastaan ja myoés suoma-
laiselle l&hetysty0llekin tyypillisesti tuoreissa raporteissa oli arvottamisasenteita. Bush-
mannien mainittiin olevan laiskoja erityisesti maanviljelyyn liittyvissé asioissa. Otteessa
nakyy perinteinen ylhaalta ohjaileva ja holhoava asenne suhteessa bushmanneihin. Bush-
mannien oletettu hyva maaritella&n perinteisesti ulkoa kasin. Toisaalta raportit ja tekemani
haastattelut paljastivat, etta bushmannikulttuurin ymmarrys on selvasti parempaa verrattu-
na takavuosiin. Sielld, missa on jaljella riittdvasti bushmannien perinteisia nautinta-alueita
metsastykseen ja kerdilyyn, kuten Kavangolla, Caprivissa ja Bushmanlandissa, annetaan
bushmannien sailyttdd perinteisia elinkeinojaan osana uutta viljelevdd elamanmuotoa.
Tama on mielestani jarkevaa, silla se sopii bushmannikulttuurin perinteeseen, joka nimen-
omaan on pyrkinyt osa-aikaiseen elinkeinorakenteeseen kulttuurien kohtaamissa ja alueen
luonnon mahdollisuuksiin nojautumalla. Keraily ja metsastys pitavat ylla bushmannien so-
siaalista normistoa, eika ulkoapain tulevat kulttuurin yksipuoliset muutospaineet paase sil-
loin lilan nopeasti murtamaan kansan henkista eheyttéd. Bushmannit ovat onneksi olleet hy-
vin vahvoja téllaisten paineiden edessa juuri nojautumalla vahvaan perinteeseen, sen nor-
mistoon ja néaihin liittyviin monipuolisiin taitoihin. Bushmanni voi vaikutta "laiskalta” vil-
jelijalta, mika johtuu osaltaan siita, ettd hanella on elaméassa vaihtoehtoja eik& han ole si-
doksissa pelkastaan viljelyn tuomaan toimeentuloon. Vaihdoehdot, osa-aikaisuus ja erilai-
set variaatiot antavat vahvuutta ja lisda selviytymiskeinoja vaativissa perifeerisissa oloissa.

Suomalaisten vetdma bushmanniprojekti 1960-luvulla aiheutti samankaltaisia ongelmia
kuin nykyiset Namibian kirkon ja hallituksen bushmanniprojektit. Okongon leirin vékilu-
vun kasvu aiheutti sen, ettd omat peltotuotteet riittivat vain kahdeksi kuukaudeksi vuonna
1964.Asemalle hankittiin uusia viljelylajikkeita kuten soijaa, hybridimaissia ja lusernia.
Lisaksi saatiin vakilannoitteita ja uusia maatalouskoneita kokeiltavaksi. Agiieéoigio
Luhta (Suomen Lahetyssanoma®66) toivoi ndista olevan apua leivan hankkimiseen "yha
lisdantyvélle bushmanniperheelle." Asemalle |ahetystyontekijoiden houkuttelemat bush-
mannit tarvitsivat lisaa ruokaa. Lahetysaseman taloudellinen kapasiteetti oli koetuksella.
Lahetystyontekijoiden esittdma kuva siita, ettei metsa enaa elattanyt bushmanneja, naytti
johtavan umpikujaan ja aiheutti ongelmia lahetystyon ideologiseen perustaan, joka vanhan
mallin mukaan pyrki kokoamaan kaannytettavat l[ahetysasemien vaikutuspiiriin. L&hetys-
asema ikaan kuin yritti kilpailla alueen ekologian kanssa, jotta lahetystybn menetelmat ja
ideologia sailyisivat entisenkaltaisina. Lisdantyvan vaeston paikallaan pitaminen ei kuiten-
kaan ollut pelkastaan uusista taloudellisista ratkaisuista kiinni, vaan asian kokonaiselemen-
tit aina perinteesta kulloisenkin elaméntilanteen valintoihin ratkaisivat yksilon ja hanen yh-
teisbnsa paikalleen asettumisen.

Pidan edella esiin tullutta ravitsemusongelmaa merkittavana ja silla kenties oli myéhem-
min merkitysta, kun bushmannilahetysty6n ideologiaa muutettiin 1970-luvun alussa. Ra-
vinto riitti kokonaisuutena paremmin annettaessa merkittdvan osan asemien bushmanniva-
estosta elad sadekausina metsédssa. Bushmannien osalta tama merkitsi tarkedd mahdolli-
suutta irtaantua kulttuurien rajapinnasta osa-aikaisesti elamaan perinteista elamanmuotoa,
mika osaltaan saateli vaestdonkasvua ja piti bushmannien kulttuurillista eheyttd voimassa.
Lahetystyon ja bushmannikulttuurien intressit yhtyivat ja n&in ollen uusi ajattelu nakyi
myo6s kaytannon bushmannitydssa. Lahteiden kuvassa se tuli esille siten, etta esitettiin
bushmannien metséssa asumista myonteisessa mielessa, eikéd enaa koettu lahtoa tappioksi
lahetystydlle. Tama siksi, koska bushmannit yleensa palasivat kuivan kauden aikana ase-
mille. Kulttuurien rajapintaan oli syntynyt elementtejd, jotka sopivat molemmille osapuo-



lille. Nama elementit saivat edellytyksensa perinteestd, yhteisista intresseista, rajapinta-
kulttuurin mahdollistavasta alueesta, lahetystyon uusista realiteettisista ajatuksista ja ennen
kaikkea alueen ekologian vaatimuksista. Bushmanneille rajapintakulttuuri antoi mahdolli-
suuden selviytymiseen kuivan kauden yli, mutta myds mahdollisuuden irtautumiseen van-
haan elamanmuotoon.

Okongon lahistélle muuttaneet kuajamilaisperheet pitivat selvana oikeutenaan kayttaa
bushmanninaapureitaan pelloillaan tdissa vanhan tavan mukaan. Tama ilahdutti Heikkisen
mielestd my6s osaa bushmanneja, jotka olivat tottuneet ruoka-, juoma- ja tupakkapalkkaan.
Antropologi Shostak (1990) kirjoitti erityisesti 'kungien tottuneen elamaan kosketuksissa
bantuihin ja heidan kesken oli rippuvuussuhdetta, silla molemmat osapuolet tarvitsivat toi-
siaan. Bantut tarvitsivat bushmanneja tydvoimaksi ja huonoina viljelyvuosina myos heidan
hyvaé luonnontuntemustaan kerailtavien kasvien osalta. Bushmannit tarvitsivat bantukylia
lahinna selviytymiseen (vetta ja ruokaa) vaikeiden kuivien aikojen yli.

Heikkinen (1981) kertoi bushmannineito Tarin perheesta, jonka jasenet eivat ottaneet
vastaan lahetyksen tarjoamaa mahdollisuutta alkaa itsenaisiksi viljelijoiksi [ahetysasemien
pelloilla, vaan olivat palanneet asumaan yhteiselamaa ambolaisten isantien kanssa ja olivat
valilla metsassa. Lahetysasemien peltoraivioilla viljelevilla bushmanneilla ja kuanjamalai-
silla oli kireat valit. Bantuviljelijat kokevat itsendisesti viljelevat bushmannit kilpailijoin-
aan tuotannossa ja toisaalta saatettiin pelata halvan tydvoiman loppumista tai ainakin vahe-
nemista. Lahetystyo kilpaili bushmanneista bantukylien kanssa. Taméa on nakynyt bush-
mannikuvassa bantujen esittdmisen bushmannien uhkana ja samalla myds lahetystyén uh-
kana. Yhtyvat intressit tehostavat transferenssivaikutusta, jossa bushmannit nahtiin positii-
visessa, sympaattisessa valossa ja bantut vastaavasti uhkana ja kilpailijoina.

Perinne sitoi bushmannit vahvasti bantuiséntiinsa. Heikkinen (1984) kertoi bushmanni-
en saavan hyvin erilaista kohtelua isanniltddn bantuilta ja monet bushmannit olivat hyvin-
kin suuresti arvostettuja erilaisten taitojensa takia (esimerkiksi metsastys, kaden taidot) ja
tdma nosti selvasti bushmannin asemaa bantuyhteison silmissa. Tydsuhteet olivat myos
konkreettisia henkilokohtaisia suhteita, jossa tulivat esille ihmisten erilaiset persoonalliset
suhtautumistavat toisiinsa. Naméa henkilokohtaiset siteet saattavat olla perinteen erés voi-
makas selittdja. Bantukylat edustivat myos bushmanneille tuttua afrikkalaista kulttuuria,
mika saattoi olla valinnan eras tarkea motiivi. Tuttuus vastaan lahetysasemien outo lansi-
mainen kulttuuri oli asetelma, mika sai monen bushmannin valitsemaan perinteisen tavan,
joka sallienemman sailyttdd vanhaa identiteettia. Bantut yleisesti hyvaksyvéat bushmannien
tavan olla valilla metsastaja-kerailijoina ja osan vuodesta vastaavasti heilla renkeina. Bush-
mannien annetaan elaa kylien liepeilla omilla vanhoilla normeillaan eika sanottavaa muu-
tospainetta heidan kulttuuriaan kohtaan ole. Bushmannit harjoittavat vanhaa elinkeinoaan
erityisesti sadekausien aikana, jolloin ravintoa on metsissa runsaasti. Kun bushmannit oli-
vat valilla metsassa, se oli molempien osapuolten etu, silla ravinto riitti silloin kokonaisuu-
tena paremmin kaikille osapuolille. Palkka maksettiin usein ruokana ja juomana. Taméan af-
rikkalaisen symbioosin ymmartaminen selittda sen, miksi osa bushmanneista hakeutui la-
hetysasemilta takaisin bantukylien liepeille. TAm&n ymmartaminen lahetystydn piirissé
kesti aika kauan. Vanha lahetystyon ideologia pyrki jaarapaisesti saamaan bushmannit 1a-
hetysasemille ja pysymaan siella lapi vuodet. Tama alueen kulttuurien kohtaamisen perin-
teen vastainen idea ei tietystikdan voinut kantaa pysyvaa hedelméaa. Lahetystyon oli mu-
kauduttava alueen sosiaalis-taloudellisiin perinteisiin ja muutettava suhtautumista bush-
mannikulttuurin omaleimaiseen tapaan, jolla se hyddynsi kulttuurien rajapintaa.



Lahetysasemat lainasivat tavallaan bantujen ja bushmannien symbioosi-ideaa, silla
tyosta maksettiin heikkoa palkkaa tai ainoastaan ruokapalkkaa. Niinpa Heikkinen kertoikin
usean bushmannin pettyneen lahetysaseman kohteluun 1960-luvulla, silla palkat eivét vas-
tanneet odotuksia ja monet palasivatkin takaisin bantukylien laheisyyteen ja niiden ty6voi-
maksi. TAma perinteinen kayttaytyminen oli viela 1970-luvulla tavallista. Ruokapalkka on
osa lahetystyon, Namibian kirkon ja hallituksen harjoittamaa bushmannipolitikka edel-
leen, silla asutus- ja viljelyprojektissa mukana oleville bushmanneille maksetaan kuukau-
sittain ruoka-aineita tyopalkaksi. Alueen perinteisia tapoja pidetaan edelleen ylla osana ke-
hitysaputyota. Lahetystyon oli osaltaan sopeuduttava perinteen luomiin rakenteisiin. Voisi
jopa vaittaa, etta lahetystyo havisi kilpailun alueen perinteen kanssa ja vaihtoehtona oli mu-
kautua ja soveltaa vahvaa perinnettéd myos l&ahetystyon omiin tarkoitusperiin.

Kehitysaputyd on ollut hyvin merkittavassa osassa bushmannilahetysty6ssa. Juuri se on
tuonut lahetysty6hon eraanlaista totaalisuutta, jossa henki ja aineelliset edut houkutuksi-
neen kytkettiin yhteen. Kehitysajatus ja siihen liittyva arvottaminen on ollut myos voimak-
kaasti mukana bushmannilahetystytssa. Ohjailu ja tiedon valta ovat aiheuttaneet sen, etta
bushmannien oletettu hyvéa on perinteisesti maaritelty ulkoa pain ja usein lansimaisesta hy-
vinvointiajattelusta kasin.

Kulttuurien kohtaamisella on Kalaharin pohjoisosassa pitkat perinteet ja tama muodos-
taa vahvan viitekehyksen myos lahihistoriaa ajatellen. Perinteen aikaansaamat sosiaalis-ta-
loudelliset siteet yhdistettyn& ympaériston asettamiin ehtoihin vaikuttavat kayttaytymiseen
kulttuurien rajapinnassa. Lahetystyon kunnianhimoinen tavoite oli nostaa bushmannien
asemaa nojautuen osin perinteiseen lahetystydn ideologiaan ja osin apartheid-politikan
eristamisen ideaan. Tama nahtiin bushmannien parhaaksi, mutta se osoittautui vaikeaksi to-
teuttaa juuri alueen perinteiden takia. Kilpailuasetelma bushmannilahetystyon ja bantuky-
lien kesken oli ilmeinen ja lahetystyon olikin sopeuduttava alueen kulttuurisiin rakenteisiin
ja sen myota lahetysasemat lainasivat bantujen ja bushmannien symbioottista perinnetta.
Osa bushmanneista palasi takaisin tuttuun afrikkalaiseen elamé&nmuotoonsa, johon kuului
ajoittain elamaa bantujen apulaisina. Tama oli [ahinna bushmannien selviytymiskeino vai-
keiden aikojen yli ja bantuille bushmannit olivat hyvaa ja halpaa tydvoimaa. Osa bushman-
neista toki jai lahetystyon ja sen asemien piiriin ja alkoivat viljella maata ja asua suhteelli-
sen pysyvasti aloillaan.

Bushmannilahetysasemat toivat kulttuurien rajapintaan uusia vaihtoehtoisia elementte-
j&, joita bushmannit saattoivat perinteitaan hyddyntaen kayttaa. Kulttuurien kohtaamiseen
syntyi uusi yhteisten intressien alue, joka puolestaan edesauttoi uusien rajapintakulttuuriin
syntyvien elamanmuodon elementtien muodostumista. TA&ma uusi vaihtoehto auttoi osal-
taan bushmanneja siina selviytymisen ketjussa, jota tarvittiin erityisesti kuivana vuodenai-
kana. Viljely omalla tai yhteisella pellolla lahetysaseman raivioilla oli selva vaihtoehtoinen
malli perinteiselle symbioosille bantujen kanssa. Kuitenkin bushmanneilla oli edelleenkin
eramaata jaljella, mika antoi osaltaan mahdollisuuden sailyttdd vanhaa elamanmuotoa osa-
na uutta rajapintakulttuurin elamanmuotoa, joka ammentaa voimansa bushmannikulttuurin
perinteesta ja kulttuurin kohtaamisen perinteesta.

Lahetysty6 on nykyisin painottunut kehitysaputy6hon tai nykyisin kaytetddn mielellaan
termia kehitysyhteisty6. Suomalaiset lahetit Namibiassa ovat toimineet juuri kehitysapu-
tyon eri projekteissa kuten koulutuksessa, hoitoty6ssa ja erilaisissa talouden kehittdmiseen
liittyvissa tehtavissa. Kehitysaputytta on kaytetty pitkdan lahetystyon oikeutuksen puolus-



tuksena. Sen avulla on voitu sailyttdad suomalaisen lahetystyon jalansija myds Namibiassa
aina nykypaiviin asti. Kehitysaputy® on ollut osa lahetystyota jo sen varhaisesta vaiheesta
alkaen. Kehitysapua kaytetaan selitykseksi lahetystyon oikeutukseen osin siita syysta, etta
siihen ajatuksena yleisesti sisaltyy selva positiivinen lataus. Kehitysapu antaa mahdollisuu-
den sailyttaa lahetystyon perinteeseen kuuluvan hengen ja aineen liiton, joka tuo kaanny-
tystyohon totaalisuutta ja on siten tehokkaampaa. Tama tuo hengellisen vallan lisdksi mu-
kaan maallisen vallan eri muodoissaan. Mielestéani lahetystyon vuosisadan alkupuolen na-
kyva kehitysajatus on osin katketty juuri kehitysavun muotoon. TAma lansimaisessa kris-
tillisessa kulttuurissa oleva kehityksen ajatus on lahetystytssé edelleen mukana. TA&méa puo-
lestaan vaatii ainakin jonkinasteista arvottamista, jotta voidaan osoittaa kehityksen tarvetta
ja suuntaa.

Lahetystyon lansimaisen kehittamisen idea on edelleen olemassa kytkettyna kehitysapu-
tyohon. EsimerkiksOlle Eriksson (Kirkko auttaa bushmanneja jaloilleen. Suomen Léhe-
tyssanomat1993) kirjoitti, ettd bushmannien elinoloja on pyritty parantamaan kirkon vil-
jelyprojektin avulla. Tyd sisaltdd pellonraivausta ja muokkausta, vesijohtojen vetamista;
asuntojen, klinikoiden, kylédkoulujen rakentamista ja huoltoteiden tekemista. Kaikille kuu-
delletuhannelle (6 000) bushmannille, jotka ovat projektin piirissa, jaetaan kuukausittain
ruoka-aineita tyopalkkana. L&hetystyon ideologian mukaiset elementit nakyvét edelleen
nyt kehitysaputyén muodossa. Lansimainen kehitysajatus, pyrkimys asettaa bushmanneja
paikalleen asuviksi viljelijoiksi, hoitoon ja koulutukseen panostaminen ja néille kaikille
tarpeellisen infrastruktuurin tekeminen ovat osa lahetystyon lansimaista lahestymistapaa.
Gordon (1992) naki lansimaisessa suhtautumisessa bushmanneihin osaksi kulttuuriterroria,
joka korostaa stereotyyppisesti bushmannien alaluokan statusta. Toisaalta nykyinen lansi-
maisen kehitysideaalin mukainen toiminta on eraanlaista hyvinvointikolonialismia (welfa-
re colonialism), jossa myds lansimaisen kehityksen vaatimus vahvistaa kuvaa bushmanni-
en heikosta asemastgari Lagerspetz (Kulttuurielain, 1989) kirjoitti, ettéa evolutiivisten
pohdintojen suosion salaisuus on osittain sen kytkeytyminen lansimaisesta valistuksesta
peraisin olevaan kehityksen, vaistamattoman edistyksen ideaan. Taméa aiheuttaa ongelmia,
silla valinta ja kelpoisuus n&dhdaan yksipuolisesti pyrkimyksena erottaa paremmat vaihto-
ehdot ja tama vaatii puolestaan paremmuuden standardin idean olemassaoloa. Tarvitaan ar-
vottamista, jotta voidaan osoittaa tarpeellisena koetun kehityksen suuntaa, joka nahdaan
lansimaisen edistys- ja hyvinvointiajattelun ndkokulmasta ja esimerkiksi bushmannikuvas-
sa on talldin tarkoitushakuista stereotypiaa, joka korostaa tietoisesti alaluokan asemaa.

Suomalaisten lahettien puheissa oli edelleen mukana arvottamisasenteita, joissa kuului
selvasti lansimaisen elam&nmuodon paremmuus ja paikallisen kulttuurin arvottaminen ke-
hitysajatuksen mittarilla. Sympatiani menivat silloin helposti paikallisten puoleen ja muis-
tin silloin kohtaamiani paikallisia virkamiehia, jotka organisoivat erilaisia kehittdmispro-
jekteja. Oli hyva, etta johto alkoi olla namibialaisten k&sissa. Kehitysyhteistytprojektit tuo-
vat ulkomaista rahaa, mutta se tarkoittaa myds silloin valtaa, joka tulee rahojen mukana esi-
merkiksi ulkomaisena asiantuntemuksena. Talléin hyvinvointikolonialismin jatkumisella
on suuri vaara. Suomalainen kolonialismi lahetystyon ja my6s siihen liittyvan kehitysapu-
tyon myota on ollut osa ulkoa tulevaa hyvinvointikolonialismia. Lansimaiset kehitysideaa-
lit ovat kylla tuoneet lansimaisen mittapuun mukaan edistysta ja hyvinvointia Namibiaan
ja tuoneet myds lansimaisen elamanmuodon mallin, jonka myés Namibian valtaapitavét
ovat asettaneet tavoitteeksi. Muutospaineet nykyisin tulevatkin mm. Ovambolle juuri
Windhoekista, joka pyrkii kehittamaan Namibiaa lansimaisen mallin mukaan Afrikkalai-



seks hyvinvointivaltioksi. Namibian kehitykseen on sen historian valossa puututtu ulko-
mailta k&sin hyvin voimakkaasti ja kehitysaputyd on osa tata hyvinvointikolonialismin pe-
rinnetta.

Nuori itsenainen Namibia taytti kuusi vuotta 21.3.1996. Oniipassa ei ollut sanottavia it-
sendisyysjuhlia vaan paiva muistutti arkipyhaa. Padkaupungissa oli erilaisia juhlatilaisuuk-
sia kulttuuriesityksineen. Namibian sanomalehdisto, joka ilmestyy englannin kielelld, toi
esille sisallissotaan liittyvia juttuja ennen itsenaisyyspaivaa. Eras parlamentin jasen Kirjoit-
ti, ettd Namibian kuherruskuukausi on ohi, milla han tarkoitti itsendisyyden huuman muut-
tuneen arkipaivan ongelmiksi. Namibian tulevaisuus mielestani nahtiin turhan synkkana ja
selvasti oli havaittavissa se, etta itsenaistymisen oli oletettu tuovan paljon hyvaa ongelmia
ratkaisten. Aivan kuin nyt olisi eletty pettymyksen vaihetta, kun paivaunet eivat olleetkaan
todellisia. Toisaalta vaikutti silta, ettei sisallissodan likapyykki& oltu pesty viela paljoa-
kaan. Kasiteltavaa traumaa on paljon jaljella. Tahan haavaan sohaisi eras SWAPON johtaja,
joka Kirjoitti sisallissodan olevan edelleen mahdollista ja uhkakuvia tehostaakseen kirjoitti
Ruandan tapahtumien voivan toistua my6s Namibiassa.

Sunnuntaina menin Eirolan ja muutamien suomalaisten lahettien kanssa Olukondan kirk-
koon. Sinne tuli my6s Suomesta eras kristillisten kansanedustaja ja eras kehitysyhteistyo-
virkamies. Kirkko oli taynna kansaa ja menot kestivat lahes kaksi tuntia. Suomen vieraat
pitivat lyhyet puheensa ja kirkonmenojen loppupuolella meidan piti kayda kattelemassa
paikallinen Ondongan kuningas, joka istui vaimonsa kanssa omalla paikallaan kirkon etu-
osan seinustalla. Menot olivat hyvin tutut ja suomalainen luterilaisuus heijastui paikallisten
kirkonmenojen tyylissa. Kristinusko vaikuttaa juurtuneen vahvasti alueen vaestton ja silta
kannalta l&hetystyon pitk& tyo on kantanut hedelmaa. Tama tietysti toi mukanaan paikallis-
ten akkulturoitumista lansimaiseen ja tassa tapauksessa myds suomalaiseen kulttuuriin.
Paikallisessa Ovambon elaméassa onkin havaittavissa suomalaisen "kolonialismin” tuoma
mauste, jossa suomalaiset tavat ovat afrikkalaistuneet osaksi alueen perinnetta. Vahvaa us-
koa kuvasti minulle se ovambonainen, joka edellisend sunnuntaina Guest Housessa oli ti-
vannut minulta, ettéd miksi en ollut kirkossa? Han moitti minua siité. Ajattelin huvittuneena,
ettd vaikka en ollutkaan kirkossa, niin ilman saarnaa en sentaan jaanyt. Olukondan kirkossa
kaynti oli siksi harvinaisuus, etté olen sellainen tavallinen luterilainen, etta kayn kirkossa
silloin kun on sosiaalinen pakko: hautajaiset, haat jne.

Kirkonmenojen jalkeen menimme suomalaisen seurueen, jossa oli myos hollantilaisper-
he mukana, kanssa Olukondan lahetysmuseolle ja tutustuimme ensimmaiseen suomalai-
seen lahetysasemaan. Museoa johti ja kehitti Eirola, joka toimi myds tilanteessa oppaana.
Martti esitteli meille alkuperaisen kirkon hautausmaineen. L&hetyssaarnaaja-pioneeri
Martti Rautasen koti oli samalla lahetysmuseona. Mielenkiintoinen oli myds museon vie-
reen tehty perinteinen aidalla ympéaroity ovambotalo. Eirola esitteli hyvin eri majojen ja
paikkojen merkityksen suhteessa ovambokulttuuriin. lltapaivan paahtava kuumuus tuntui
raskaana ja vahaiset varjot mukavilta.

Museolta menimme léheiseen ravintolaan syémaan, jossa sain erinomaisen halvan pih-
vin. Laskun maksun jalkeen palautusrahojen tulo kesti aika kauan ja osa suomalaisista sel-
vasti hermostui moisesta odottamisesta. Kummastelin sita hiukan, silla Namibiassa olleena
heidan olisi mielestani tullut ymmartaa paikallisten palvelukulttuurien erilaisuus ja hitaus
verrattuna meidan kotoiseen nopeaan palveluun. Tuskastuminen johonkin asiaan on kylla
ihmiselle inhimillisté ja syyt siihen ovat eri tilanteista johtuen moninaiset. Koin itse paikal-



lisen palvelukulttuurin hitautta kdydessani pankissa vaihtamassa matkasekkeja. Toimitus
kesti puolitoista tuntia, mita Eirola piti lyhyen& aikana pankkiasioissa. Martti paljon Nami-
biassa olleena jaksoi suhtautua karsivallisesti hanelle kotoisiin tapoihin.

Ravintolasta menimme Eirolalle kahville. Jututin suomalaista kehitysyhteistytmiesta,
joka oli tullut seuraamaan paikan paéalle vesiprojektin onnistumista. Projektin tarkoituksena
oli kehittéda eri keinoin perusturva, jotta vesi riittaisi kaikissa tilanteissa. Porakaivot ja ve-
sijohdot Kunene-virralta olivat osa tata ratkaisua. Vesikysymys onkin Namibiassa erittain
tarked asia ja maan presidentti otti sen myds itsenaisyyspuheessaan esille. Sunnuntai olikin
ollut vilkas paiva seuraeldaman kannalta ja niinpé olikin mukava vetaytyd Guest Housen
rauhaan.

Guest Housen siséapiha oli mukava paikka iltaisin. Istuin siella penkilla ja kirjoitin paiva-
kirjaa. Guest Housen tyssa olevat naiset, keittgjat ja tarjoilijat alkoivat tulla tutuiksi ja jut-
telu olikin jo hyvin tuttavallista. Minua oli kohdeltu hyvin ja jatkuva oleminen toi minut
myds laheisemmaksi. Esimerkiksi viikkonloppuna olin ainoa asiakas koko vierastalossa ja
tdma tietysti lisasi tuttavallisuutta paikan ovambonaisten keskuudessa. Naiset lauleskelivat
valilla tydn lomassa ja paikallinen rennompi ote tuntui myds minusta terapeuttiselta. Silti
asiat hoituivat tallakin tavalla ja varmasti vahemman stressia tuottaen kuin turhaan pingot-
taen. Suomalaisuus nékyi myds Guest Housen ilmapiirissa. Tyontekijanaiset huutelivat va-
lilla Toivoa ja Ainoa. Suomalaisia nimia esiintyy namibialaisilla jonkin verfaivo oli
paikallinen ovambo, joka teki talonmiehen hommia vierastalaila oli opettajana pai-
kallisessa ammattikoulussa ja han oli opiskellut Suomessa. Aino puhui myds hyvaa suomea
ja suunnitteli uutta Suomen matkaa lahitulevaisuudessa. Hanen Suomi-kuvansa vaikutti
hyvin realistiselta. Ovambolla oli siis paivittain helppo torméaté suomalaisuuteen. Tama tie-
tysti korostui paikoissa, joissa suomalaisuuden vaikutus on ollut lahetysty6n my6ta suuri
kuten Oniipassa. Ovambon asutuskeskukset ovatkin useassa tapauksessa perustettu suoma-
laisten rakentamien lahetysasemien ympatrille. Asemien tarjoamat palvelut mm. sairaan-
hoitona on ollut osa infrastruktuuria, jonka varaan ympardiva taajama-asutus on nojautu-
nut. Suomalainen "kolonialismi" on ollut merkittava tekija Ovambon ja Kavangon kehityk-
sessa ja tahan seikkaan edelleen torméaa Namibian pohjoisosassa.

Suomalaisen kolonialismin epéavirallisuus on antanut lahetysty6lle keinon istua ik&an
kuin kahdella pallilla. Toisaalta on esimerkiksi voitu vastustaa apartheidia ainakin vaisusti,
mutta on samalla voitu sailyttdd asema paikallisessa elamasséa nojautumalla jo vanhoihin
perinteisiin ja keinoihin, joiden avulla lahetystyo oli sitoutunut Namibian elamaan. Naita
myo6s sosiaalis-taloudellisia siteita on vahvistettu kehitysaputyon avulla. Lahetystyon si-
toutuminen kehitysapauty6hon on antanut tehtavalle enemmén oikeutusta, sitoumuksia;
hengen ja aineen kytkeminen toisiinsa toi myds k&aannytystyohon totaalisuutta. Voimakas
sitoutuminen varmistaa hyvin tyon jatkumisen tarpeet. Suomalainen kolonialismi onkin ol-
lut padasiassa hyvinvointikolonialismia, jonka avulla on voitu sailytta paikallista asemaa,
puolustaa lahetystyon oikeutusta ja tehda nailla politikkaa Namibiassa ja Suomessa.

Ohjailu tiedon vallan avulla on ollut l&hetystydn keskeinen tydkalu, kun on puututtu
kadannytettavan kansan elamaan. Kytkemalla kehitysapu lahetystydohon siitd saatu tehok-
kaampaa, jossa hengen ja aineen liitto on nivoutunut toisiinsa. Tdman holistisen ihmiska-
sityksen pohjana ei kuitenkaan ole esimerkiksi humanismin ja hoitotyon ideaalit vaan kaan-
nytystyon itsekkaéat ideologiset tavoitteet. Kehitysapu on ollut myos tarkea lahetystyon toi-
minnan puolustelun kannalta. Toisaalta esimerkiksi hoivatyd on tuonut lahetystydhén mu-



kaan ihmisia, jotka itse vilpittomasti uskovat asiaansa ja saavat itse hoivasta merkityksen
elamalleen. Hoivan funktiot ovat myos itsekkaitd. Rakkaus saattaa olla tunkeilevaa ja hol-
hoavaa. Namé& ovat mukana myds lahetystydssa, jossa ne yhdistyvat uhrimieleen ja huolen-
pitoon ihmisista. Niinpa lahetysty6 antaa kanavan voimakkaille emootioille ja antaa tyon-
tekijoilleen mahdollisuuden kayttaa tunteitaan auttamisen ja hoivan valineena. Se mahdol-
listaa myds siihen liittyvan tahallisen ja tahattoman vallankayton ohjailun ja holhouksen
muodossa. Toisaalta lahetystydn organisaatio on niin voimakas, etté se ohjaa yksittaisen
tyontekijdnsa toimintaa ja suuntaa sita tavalla, jonka tyontekija voi myods kokea olevan si-
saisesti ristiridassa hdnen oman subjektiivisen ideaalimaailmansa kanssa.

Nykyiset suomalaiset lahetit edustavat jatkumoa sille kehitykselle, jonka lahetystyo toi
aikanaan Namibiaan. Suomalainen kolonialismi ei enda ole silla tavalla voimissaan kuin
viela 1960-luvulla. Tassa suhteessa kirjani otsikko on hiukan karjistdva, mutta se on sitéa
tarkoituksella, silla vuosisadan alkupuolelta 1970-luvun luopumiseen asti lahetystytn ote
Namibiassa oli hyvinkin kolonialistinen. Asemat olivat vahvoja sosiaalis-taloudellisia yk-
sikkoja ja lahetit kayttivat Helsingin Suomen L&hetysseuran "esikunnan” jakamaa valtaa
alueella. Suomalaisen lahetystyon taytyi sitoutua paikalliseen valtaan, jotta aseman vahvis-
taminen ja vallan pysyvyys tulisivat varmistettua. Suurinta kolonialismia oli kuitenkin hen-
kinen kolonialismi, silla 1970-luvulle asti lahetystydn oppina oli vieda lansimaista elaman-
tapaa kaannytettaviin. Oman kulttuurin jakaminen ymmarrettiin hyvaksi ja evoluutio-opin
kulttuurikasityksia arvottamisineen kaytettiin toiminnan perusteluina eli ideologia osaltaan
nojautui oppiin, jonka oikeutta osa kristikunnasta yha vastustaa.

Lahetysty6 osoitti 1970-luvulla joustavuutta ja hyvaa tilannetajua ja kolonialismista
luopuminen tapahtuikin varsin nopeasti. Tahan oli myds pakko, silla ulkoiset paineet olivat
suuret. Yleinen ajattelu pakotti muuttamaan suhtautumista etnisiin kulttuureihin ja tilanne
itsenaisyyteen pyrkivassa Namibiassa nopeultti kehityssuuntaa. Lahetystyo sailytti kuiten-
kin otteensa valitsemalla puolen tulevan vallan suuntaan ja sitoutumalla kehitysaputyohon.
Kolonialismin jatkeeksi tuli hyvinvointikolonialismi. Nykyiset vahaiset Suomen Lahetys-
seuran lahetit Namibiassa ovat tahtoen tai tahtomattaan taman perinteen jatkajia. Vaikka
kuulinkin heidan puheistaan silloin talldin 1ahetystydn perinteesta tulevaa kolonialistista
savya kehitysajatuksina ja kulttuurien arvottamisena, eivat he ole endd mielestani mitdan
"suuria kolonialisteja" esimerkiksi viela 1960-luvun malliin. Lahettien persoonissa on pal-
jon toisista ihmisista valittamisté ja lahimmaisenrakkautta. Nykyaika uusine ideaaleineen
nakyy nykyisten lahettien maailmankuvasta, jossa on kylla edelleen jotakin pelottavan fun-
damentalistista otetta. Usko yhdistettyné voimakkaisiin emootioihin ja lahetystyd kanava-
na kayttaa tata perustaa ohjailuun ja holhoukseen on asetelma, josta helposti lipsahtaa kult-
tuuriterroriin, vaikka ei sita lahtokohtaisesti ole tarkoittanut.

Suomalainen Namibia-myytti?

Vaitteessa, ettd suomalaisilla on hyva maine Namibiassa, on my6s paljon peraa ja on siten
ainakin osatotuus, mutta tdma kuva on juuri paljolti suomalaisten itsensa luoma. Aivan
kuin katsottaisiin peiliin ja kehuttaisiin ndkymaa itsesta hyvaksi eikéa nahda peilin taakse tai
ei haluta katsoa sinne. Suomalaiset itse mielellaan korostavat merkitystaan ja erinomaisuut-
taan toimissaan Namibiassa. On tapana hyvin suomisentrisesti hymistella suomalaisten te-
kemisia ja saavutuksia Namibiassa. Tama on ollut osa Suomeen valitettavad Namibia-ku-



vaa, jonka juuret ovat pitkalle lahetystyon valittaméassa Afrikka-kuvassa, jossa oman tyon
oikeutuksen puolustelut ja perustelut tyon ja sen jatkamisen tarkeydesta ovat osaltaan pai-
nottaneet tietoisesti valitettavaa kuvaa. Myds suomalaiset tiedotusvalineet ovat osallistu-
neet helposti tahan hymistelyyn. Moninaiset myds taloudelliset intressipiirit ja naiden toi-
siinsa nivoutuneet ihmissuhteet osaltaan pitavat tietoisesti ylla myyttid hyvasta suomalai-
sesta tyosta Namibiassa. On ollut myds tutkijoita, jotka erinaisisté syista ovat menneet mu-
kaan lahetystyon transferenssiin ja ovat silloin suhteellisen kritiikittdméasti kehuneet suo-
malaisten toimia alueella, eivatkéa ole tuoneet esille mm. sité eittamatonta kulttuuriterroria,
jonka suomalainen lahetysty6 hyvin totaalisessa kdannytystydssaan toi mukanaan paikalli-
seen elamaan. Vaatimukset paikallisen kulttuurin muuttamiseen olivat voimakkaat. Milta
tuntuisi suomalaiset, jos tanne meille tultaisiin sanomaan, etta tapamme elaa on vaarin ja
uskomme on vaaraa! Eiko se tuntuisi meista kulttuuriterrorilta. Joku ik&&n kuin omistaisi
suuremman oikeuden totuutta ja vaittaisi valtakirjansa tulevan niin korkealta taholta, ettei
sitd voi mitenk&dan maallisesti tiedolla varmentaa.

Suomalaisuus korostuu paikan paalla myds siité syysta, etta esimerkiksi myds miné suo-
malaisena kannan suomalaisuutta aina mukanani ja silloin tietysti havainnoin helposti
omasta kulttuurista tuttuja asioita ja niiden merkitys korostuu. lhminen havainnoi my6s
maailmaa siten, ettd aikaisempi maailmankuva hallitsee nakemysté ja sille haetaan tukea.
Toisaalta oleskelu lahetystyon ja kirkon piirissa korostaa ja vaaristaa hiukan nakemysta.
Vaikka ndma seikat eittdmatta vaikuttivat myods minuun, niin ei ollut mitenk&&n vaikea ha-
vaita myos sita Namibiaa, jossa suomalaisuus ei sanottavasti tullut esille. On myds paljon
Namibiaa ja namibialaisia, joille suomalaisuus merkitsee hyvin vahan. Tama tuli esille eri-
tyisesti matkani loppupuolella Windhoekissa. Suomalainen "kolonialismi" oli silloin jaanyt
jo taakseni pohjoiseen, missa silla oli jo yli satavuotiset perinteet Ovambon elamé&ssa.

Suomalaiselle Namibia-myytille voi saada helposti tukea niista paikallisista piireista,
joiden intressit ovat yhtenevéat suomalaisten toiminnan kanssa. Suomalaisuus tulee esiin sil-
loin hyvassa valossa ja saadaan paikallisilta mieleisid vastauksia jo kohteliaisuussyista.
Mutta, jos menee kysymaan asiaa esimerkiksi Windhde#iaturasta, joka oli aparthei-
din aikainen mustien eristetty asuinalue, niin kuva suomalaisuudesta on taatusti toinen.
Yleistava vaite, etta namibialaiset pitaisivat Suomesta ja suomalaisista ei pida paikkaansa,
silla osa paikallisista ei tiedd meista mitaan. Kuvaavaa on, etta suurjueisiiae Fre-
dericks, joka on kotoisin juuri Katuturasta, kertoi suomalaisen lehdgug Namibia ja va-
han myds Suomi. Helsingin Sanomat. Viikkoliite N¥T996) haastattelussa, ettei han ai-
kaisemmin tiennyt suomalaisuudesta juuri mitdan, mutta oli kylla kuullut puhuttavan suo-
malaisesta lahetysty6std. Suomalainen media (ertyisesti urheilutoimitus) on halunnut tehda
juoksijan menestyksen ja Suomessa harjoittelun myé6téa Frankiesta suuren Suomen ystavan,
silla onhan han kuuluisa namibialainen. Frankien nykyiset Suomi-sympatiat vaikuttavat
vilpittémilta, mutta oleellista onkin median voimakas tarve korostaa asiaa, silla vanhaan
suomalaiseen Namibia-myyttiin sopivasti namibialaisen tulee tykata Suomesta ja suoma-
laisista. Aivan kuin tdssd median yllapitama suomalainen Namibia-myytti tarvitsisi kuului-
san maskotin.

Presidentti Martti Ahtisaaren, jonka suomalainen Namibia-myytti osaltaan siivitti ny-
kyiseen valta-asemaan, taannoinen toiminta Namibian itsenaistymisprosessissa oli kan-
sainvalisesti nakyvéaa ja se on osaltaan nostanut uudelleen esille teeman hyvasta suomalai-
sesta tyosta Namibiassa. Haluankin painottaa, ettad vaitteesséd suomalaisten hyvasta mai-
neesta Namibiassa on paljon totta, mutta yksioikoisen hyva kuva ei voi olla johtuen osin



juuri suomalaisen lahetystyon pitkasta perinteestd maan pohjoisosissa, jossa oltiin valkoi-
sen herran asemassa ohjailun ja tiedon vallan avulla. Lahetysty6 paikkasi paljon mainettaan
menemalla SWAPOnN puolelle 1970-luvulla, mutta taytyy muistaa, ettd vahva SWAPO ei
suinkaan ole sama asia kuin koko Namibia. Jotkut tahot my6s katsovat suomalaisen lahe-
tystyon ja SWAPON suhdetta eri tavoin kuin suomalainen lahetysty6 sen haluaa esittaa.
Paikallinen historiantutkimus varmaankin tuo asiaan uusia nakokulmia, kun vanhat siirto-
maavallan aikaiset sitoumukset entisestaan heikkenevat.

Mutta haluammeko me kuulla uutta totuutta? Kuvan muodostukseen kuuluu, etta otam-
me mielellamme vastaan sellaisia viesteja, jotka tukevat aikaisempaa kasitystamme asiasta
siten omaa maailmankuvaa tukien. Suomalainen kansallinen ego ja narsismi johtavat osal-
taan siihen, ettd kuulemme mielellamme meidéan hyvasta tyosta esimerkiksi Namibiassa.
Etnosetrismi osaltaan ruokkii ajatusta, etta meikalaiset ovat parhaita. Tallgin tyypillisesti
kylla arvostellaan esimerkiksi lannen suurvaltojen toimintaa entisissa siirtomaissa, mutta ei
haluta myontédé omaa joskin epavirallista kolonialismin perinnetta Namibiassa. Etnosent-
rismi asettaa oman kansan kukkulan harjalle. Tallgin peilista nahdéaéan sellainen kuva kuin
katsoja haluaa, eikd haluta tunnustaa kuvassa olevan illuusiota.

Olisin tarvinnut harkia

Olo alkoi tuntua vahan rutiininomaiselta, koska olin ollut Oniipassa jo kaksi viikkoa. Eli-
misto oli selvasti tottunut sietdmaan paikallista lAmp6a paremmin ja ruoka maistui hyvalta.
Nestetasapaino oli kunnossa ja olin oppinut juomaan riittavasti nestetta. Sadanndalliseen lii-
kuntaan tottuneena kaipasin sité ja niinpa joka toinen aamu kavelin edestakaisin hyvin reip-
paasti paikallisessa kaupassa, josta tuli yli neljan kilometrin lenkki. Se olikin riittavan ko-
vaa lilkkuntaa miellyttavassa aamulammossa ja yli tuhannen metrin korkeudella merenpin-
nasta. Aluksi paikalliset ehk& kummeksuivat kdvelevaa valkoista miesta, mutta aina sain
vastaani iloisia tervehdyksia kadenheilutuksineen. Kun kavelin Afrikan aamussa, niin
ovambotalojen vaki tydskenteli pelloillaan ja koululaiset kavelivat vastaan koulumatkal-
laan. Toivoimme kaikki sadetta lisaa, silla sademé&arat olivat olleet normaalin alapuolella
ja sato uhkasi jaada huonoksi. Ollessani Oniipassa vetta satoikin muutamina 6ina ja jopa
parina paivanakin. Sade tuli aina ukkosmyrskyn saestamana.

Guest Houseen ilmestyi myods kaksi amerikkalaista kielitieteilijad, jotka olivat tulleet
tutkimaan paikallisia etnokielid. Amerikkalaismiga aikoi menna myaos tutkimaan myo-
hemmin Botswanan puolelle bushmannikielid. Tasta meille riitti myos juttua ja kerroin ha-
nelle Terttu Heikkisen kielitydsta itdisen Ovambon bushmannien keskuudessa 1970-luvul-
la. Hanta kiinnosti erityisesti Heikkisen laatimat kirjat kielioppeineen. Tutkijat olivat etsi-
masséa ihmiskielen perustaa vertailevan kielitutkimuksen perusteella. He olivat tutkineet
USA:ssa Uudessa Meksikossa paikallisia intiaanikielid. Amerikkalaisndosmnvertasi
minulle aamupalalla Ovambon ja Uuden Meksikon ilmastoa ja luontoa keskenaan ja loysi
niista paljon samankaltaisuutta. Ymparistotekijat olivat selvasti osa heidan tieteellista vii-
tekehysta ja hypoteesia.

Arkisto alkoi olla puolestani kasitelty ja toisaalta siirtyminen Windhoekiin alkoi olla
ajankohtainen. Vierastalon tyontekijanaiset alkoivat kiusata minua entista tuttavallisem-
min. Kun paikan johtajate®aadi kysyi, ettd olenko min& naimisissa ja vastasin eronneeni
jo muutama vuosi sitten, niin han ehdotti, ettd ottaisin heidan eraan tyontekijan vaimokseni.



Vastasin leikillani:"mielellani”, mutta kerroin olevani myds kiinnostunut itse johtajattares-
ta. Tasta seurasikin pari paivaa kestava hauska leikki. Kun kerroin Eirolalle tasta tapahtu-
masta, niin Martti kertoi leikkiin osallistuen, miten minun tulisi toimia, jotta saisin ovam-
bovaimon. Minun tulisi hankkia harkia, jotta voisin maksaa mydétajaiset naisen kotiin. Juttu
tuntui hankalalta. Otin my06s Eirolan perheestad muistoksi valokuvan, mutta en silloin arvan-
nut, etta matkani suurin tappio liittyi juuri epdonnistuneisiin valokuviin. Koska kamera toi-
mi teknisesti aivan moitteettomasti, en voinut arvata siind olevan vikaa. Tasta seurasi, etta
onnistuneita kuvia oli vain kaksi. Toisessa olivat juuri ne kaksi ovambonaista, Sadeli ja
laide, jotka kiusoittelivat toisiansa vaimoksi minulle ja toisessa kuvassa olin kohtalonivai-
sesti mina itse vaaleassa asussa ja hattu paassa Guest Housen mukavalla takapihalla.
Kun olin keskiviikkoiltana lahddssa saunaan Eirolalle, niin vierastalon naiset kyselivat
minulta saunasta muka epatietoisen kiinnostuneena. Kerroin siita tietysti estottoman asial-
lisesti ja pyysin naisia mukaani saunaan. Lahtiessani kuului naisten innostunutta keskinais-
ta kikatusta, mutta kuten arvata saatoin, saunaan he eivat kanssani lahteneet. Saunassa olin
viimeista kertaa Oniipassa ja seuraavana paivana oli [ahtd edessé. Olin suunnitellut mat-
kaavani bussilla paakaupunkiin, mutta suunnitelmat muuttuivat, kun térmasin Angolasta
tulleeseen naislahettiin, joka oli menossa seuraavana paivana Windhoekiin.

Paluu Windhoekiin

Torstaiaamuna pakkasin matkatavarani ja hyvastelin amerikkalaiset tutkijat. He ihmetteli-
vat selvasti tavaroideni vahyytta, silla minulla oli ainoastaan iso reppu makuu- ja moskiit-
toverkkopusseineen seldssani. Heidan resursseista kertoi maastoauto runsaine varustei-
neen. Olin viihtynyt hyvin amerikkalaistutkijoiden seurassa ja toivotin tietysti hyvaa jat-
koa. Hyvastelin myds Guest Housen tydntekijat. Saadi sanoi, etta minun taytyy tulla sinne
uudelleen. Sanoin, etten voi luvata sellaista varmasti, mutta ken tietda, vaikka tulisinkin.
Menin odottamaan etupihalle kyytia ja Eirolan perhe ja Aino tulivat hyvasteleméan minua.
Kun kyyti saapui, kiitin Marttia hyvasta avusta informaatioineen ja Paivia samoin hyvasta
kestityksesta useana iltana. Nousin autoon ja matkaseurananikolistaja saksalainen
Barbara, jotka olivat menossa Windhoekin kautta lomalle Etela-Afrikkaan.

Lahto ja hyvastelyt olivat hetken mielessé ja muistin Eiroloita. Martti oli ottanut minut
selvasti tutkijana enka ollut havainnut hanella ainakaan nékyvaa rooliristiriitaa, vaikka han
oli myos lahetystydssa. Martti ymmarsi kylla roolini ja sen, etta tutkimukseni kritiikki koh-
distuu myos lahetystydhon. Olen tietysti pohtinut tutkijan tyota myos eettiseltd kannalta ja
tdma korostuu erityisesti l&hihistorian tutkimuksessa. On hyvin tervetta pohtia sitéa, mika
oikeus minulla on kaivella ihmisten my6s arkoja asioita tydssaan ja elamassaan. On aivan
selvaa, etta kriittinen lahetystydon bushmannikuvan tutkimus loukkaa jotakuta siihen osal-
listunutta tai muuten lahetysty6hon sitoutunutta ihmisté. Tutkimukseni tarkoitus ei kuiten-
kaan ole loukata tai lukea yksipuolista tuomiota lahetystyolle, vaan pyrkimyksena on ollut
objektiivisen tiedon etsiminen eli tavoitteena on totuus niin suuressa maarin, kuin se on in-
himillisesti minulle tutkijana mahdollista. Ta&man pitaisi mielesténi olla kylla kaikkien osa-
puolien lopullinen etu. Kriittinen tutkimus tuo kylla esille seikkoja, jotka tuovat ihmisten
roolit yhteyksissédan esille. Silloin vaistamatta kuvainnollisesti astuu joidenkin ihmisten
varpaille, mutta meillahan onkin sanonta, etta se koira alahtaa, johon kalikka kalahtaa.

Eras lahetti oli leikillaan verrannut minua vakoilijaan. Tama huvitti ja myo6s viehatti mi-



nua, silla esimerkiksi vuosisadan alkupuolella ei viela erityisesti eroteltu vakoilu- ja tutki-
musmatkaa toisistaan. En tietenkaan ollut vakoilija siin& mielessa, etté olisin tehnyt jotakin
luvatonta salaa, silla minulla oli kylla asiallinen lupa toimintaani. Olin kyll& erinomaisessa
informaatiopinnassa ollessani Oniipassa seka arkistolahteiden suhteen etté lahetystyon
suhteen. Perehtyminen lahetystydhon oli ollut osa matkani tavoitetta. Pyrin pysymaan koh-
taamisissa tutkijan roolissani enk& esimerkiksi l[&htenyt arvostelemaan lahetysty6ta ja sen
toimintaa. Tama olisi helposti lukinnut tilanteen. TAma roolissa pysyminen auttoi minua
sailyttdmaan tarkkailijan ja havainnoitsijan otteen. "Vakoilija" saikin huomata muutamilla
l&heteilla edelleen olevan arvottamisasenteita suhteessa paikallisiin. Oma osaaminen koet-
tiin hyvaksi verrattuna paikalliseen ja tima saatettiin esittaa siten, ettei luonnollisia kulttuu-
rieroja haluttu asioita selittamaan vaan lansimainen elamanmuoto malleineen n&htiin ide-
aalina yksiselitteisend maalina. Kaikilla [&heteilla tama ei toki tullut ainakaan selvasti esil-
le, mutta lahetystyon pitkéa perinne rakenteineen osaltaan vaikuttaa siihen, mika on jarjes-
telman ihmisten henki ja ilme ty6sséan ja osallistumisessaan vieraan kulttuurin kohtaami-
seen. Lahettien asenteisiin osaltaan saattoi vaikutta myds kulttuurisokkina tunnettu ilmio,
joka saattaa kestaa yllattavan kauan eri vaiheineen. Tdma on osa myds jokaisen lahetin hen-
kilokohtaista sopeutumista paikallisiin oloihin. Kulttuurisokin yleisin kaava kulkee siten,
ettd alun innostus vaihtuu pettymykseksi ja masennukseksi ja tAman sopeutumisprosessin
paassa on mahdollisesti tila, jossa suhtautuminen vieraaseen kulttuuriin ikaan kuin realisoi-
tuu. Prosessiin liittyy myos erilaisia psyyken torjuntamekanismeja heijastuksineen. ldealis-
mi ja tyon arkirealismi ovat my6s monesti asioita, jotka lyovat toisiansa korville. Mygs la-
hetti on vAhemmisttna vieraassa kulttuurissa ja nojautuminen omaan turvallisen tuntuisen
suomalaisyhteisbn normeihin on hyvin inhimillista.

Suomalaiset lahetit kohtelivat minua hyvin ja olivat avuksi tehtéavaani ajatellen. Voisi
ajatella, etta minun tulisi tuntea kiitollisuuden velkaa heitd kohtaan, mutta en anna sen vai-
kuttaa tehtavaani. Kiitollisuuden velka on juuri osa sita sitoumusten rakennetta, jolla sisa-
piirisyys syntyy. Tama erityisesti politikassa ja osassa journalismia hyvin tyypillinen ase-
telma sitoo ihmistéd antaen leimalla varustetut langet kaulaan. Tutkijalle taméa asetelma on-
kin siten vaarallinen tutkimuseettisesti, silla ammatin vaatimukset ja tuttujen ihmisten etu-
jen valilla voi olla ristiriitaa. Tama tulee esille erityisesti lahihistoriaa tutkittaessa ja osaksi
siksi moni tutkii mieluummin kaukaisia asioita, jolloin eettiset kysymykset eivat nouse
esille samalla persoonallisella tavalla. Kayttaydyin Oniipassa tutkijalle tyypillisesti, jolloin
informaatiopinnasta otetaan irti saatavilla oleva tieto. Tutkijan rooli on talloin itsekas el
han ottaa enemman kuin antaa. Tutkimukseni kautta ymmarradn myos suomalaisia lahetteja
ja heidan maailmaa paremmin ja olen tietysti kiitollinen ystavallisyydesta sinansa. Muuta-
mien lahettien seurassa oli ihan mukava olla ja pidin heistéa ihmisind, mutta en oleta, etta he
pitaisivat minusta yhta paljon tutkimukseni jalkeen, silla onhan se kriittinen lahetysty6ta
kohtaan. Tama kuuluu historiantutkimukseen, joka on siten vahan julman tuntuista ja pal-
jaaksi riisuvaa. Vastapainoksi avaan tassa matkakertomuksessani myos itseani, johon tut-
kijat eivat yleensa uskalla alkaa.

Matka kohti padkaupunkia sujui joutuisasti ja matkaseura oli iloisella mielelld. Kun aloim-
me lahestyd Tsumebia, maasto alkoi muuttua vuoristoiseksi ja karuksi. Kirsti vertasi sita
Suomen Lapin maisemiin ja paljon samanlaista ilmetta siind olikin loivapiirteisine vuori-
neen, jotka muistuttavat paljon tuntureita. Kirsti kertoi minulle hoitotydsta levottomassa
Angolassa ja Barbara oli hyvin hauskaa matkaseuraa. Ansaittu loma selvasti nosti naisten



mielialoja. Pysahdyimme Tsumebissa asioilla ja menir&tosha-kahvilaan, joka oli mi-
nulle tuttu jo tulomatkaltani, sydmaan. Se oli miellyttdva paikka, jossa oli keitaanomainen
takapiha poytineen. Kylma juoma, kahvi ja sampyla maistuivat hyvalta.

Matka jatkui ja maisema muuttui valilla louhikkoiseksi ja vaihtelevaksi. Paviaanilauma
oli tienposkessa tollistellen menoamme. Hyva asfalttitie teki matkasta joutuisan, mutta
kuumeneva iltapaiva sai tuntemaan olon tukalalta maastoauton peralla. Pysahdyimme viela
kerran virkistaytymassa pysahdyspaikalla erdén ison puun juurella. Pitkd matka aiheutti
sen, etta ilta ehti tulla ennen kuin saavuimme Windhoekiin. Matkaa hidasti myos poliisirat-
sia, jossa tarkastettiin passimme. Sisallani tuntui jalleen jannitysta, silla kun naiset jattivat
minut Independence-kadulle, olin yksin kadulla. Minulle oli sanottu, ettei valkoisen mie-
hen tule liikkua yksin 6iseen aikaan Windhoekissa. Hyvastelin naiset ja toivotimme hyvaa
jatkoa. Emme tienneet silloin, etta nakisimme toisemme jo seuraavana paivana. Nostin re-
pun selkaéan ja aloin kavella kohti sita hotellia, jossa olin yopynyt ensimmaisen yon tulles-
sani Namibiaan. Toivoin, etté siella olisi tilaa myds minulle yksinaiselle seikkailijalle.

Saavuin hotellin vastaanottoon, joka oli myds baari. Sen edessa ulkona oli tappelu. Kak-
si valkoista miesta otteli keskendan nyrkein. Mainitsin asiasta baarin tarjoilijalle samalla
kun kysyin huonetta. Huone jarjestyi heti ja isokokoinen baarimikko meni selvittdmaan
taistelua biljardikepilla. Tilanne selvasti piristi ihmisi&. Nuori tarjoilijatar ilmeisesti katsoi
velvollisuudeksi valistaa minua ulkomaalaista ja han naytti kasin nyrkkeilyasentoa mukail-
len ja sanoi: they are fighting." Olin selvasti tullut pois l&ahetystyon piirista.

Otin huoneen, kavin suihkussa ja palasin takaisin baariin, jonka ilmapiiri oli mukava.
Paikka oli sisustettu vahan vanhahtavaan tyyliin ja iso tuuletin pyori katossa. Olo oli kuin
jossakin elokuvassa tyyliin Casablanca. Vasymys osaltaan teki olon epatodellisen muka-
vaksi. Minua jo hiukan huvitti vain puoli tuntia aikaisemmin tuntemani jannitys yksin ka-
dulla pimeassa. Nyt olo olikin taas rauhoittunut. Ajattelin, etta seikkailuun tulee kuulua
my0s jannitysta ja pelkoa. Nautin tovin virvokkeita ja seurustelin paikallisten kanssa. Pai-
kan ilme oli hyvin monietninen. Paikalla oli valkoisia afrikaanseja, varillisia ja mustia mie-
hia ja naisia. Kaikki olivat sulassa sovussa ja ilmeisesti ainakin osa oli ravintolan kantapo-
rukkaa. Olin taatusti ainoa suomalainen ja sekin tuntui nyt mukavalta. Jututin nuorta kavan-
gonaista, jonka nimi oMonica. Han oli tullut Windhoekiin etsimaan ty6ta. Hanelle paa-
kaupunki oli myos seikkailu. Padkaupunki, jossa lansimainen elaméntapa on selkedasti ihan-
teena, vetaakin puoleensa erityisesti nuorta véaked, jotka uskovat tulevaisuuden siella ole-
van paremman tyon ja opiskelun kannalta. Raskaan matkan tuoma vasymys alkoi painaa ja
laksin huoneeseeni, joka oli takapihan puolella. Kaskaat sirittivat voimakkaasti ja ukkos-
kuuro oli tulossa.

Aamulla paatin muuttaa paikalliseen vierastaloon muutamaksi paivéaksi. Olin matkalla pie-
nella budjetilla ja tAméa vaikutti siihen, etta taytyi etsid halvempaa ratkaisua hotellimajoi-
tuksen sijaan. Paikka siella jarjestyi ja ratkaisu olikin seka halpa etta muutenkin onnistunut.
Windhoekin Guest House oli kuin iso viihtyisd omakotitalo. Kohtasin viel& Kirstin ja Bar-
baran, jotka myos olivat siella viela yhden yon. Viikonlopun olinkin sitten kaytannéssa yk-
sin koko isossa talossa, mika tuntui ihan mukavalta runsaan seuraelaman jalkeen. Katselin
televisioa ja uutiset palauttivat minut maailman nykyhetkeen. Hullun lehman tauti oli eras
paauutinen. Saatilanne naytti Windhoekin lampdtilaksi 29 astetta ja Helsingissa oli tuolloin
nolla astetta. En valittanut nyt miellyttavaa Namibian [ampdtilaa. Windhoekissa satoi siella
ollessani lahes joka iltapaiva ja yo. Tama toivottu sade teki myds inmiset iloisiksi ja Nami-



biassa sateen merkitys onkin erilainen kuin meilla. Veden elintarkeys tulee hyvin selvasti
esille. Sade on iloinen vilvoittava asia ja toisaalta pilvinen paiva mukava poikkeus tavan-
omaisen paahteen sijasta.

Arkipaivisin aloin kulkea paikallisessa kirjastossa ja kavin myds arkistossa, mutta siella
ei minulle ollut sanottavasti kayttokelpoista aineistoa. Kirjastosta l0ytyi sen sijaan bush-
mannitutkimusta, jota en ollut tavoittanut Suomesta. Tutustuminen kaupunkiin ja sen ela-
maan oli kuitenkin paallimmaisena esilla. Otin viimeisen viikon tyon kannalta suhteellisen
rennosti. Matka oli ollut jo hyvinkin antoisa tyon kannalta ja oli hyva antaa itselle enemman
vapaata. Rennompi tyyli sopi myos paikalliseen elaméaan hyvin. Windhoekissa, joka on loi-
vien vuorten keskella, on miellyttéava "pikkukaupungin” leima. Sen keskusta on rakennettu
suhteellisen valjaksi puistoineen ja paikallinen k&velykatu tarjosi paljon katseltavaa. Me-
ninkin sinne useana paivana istumaan aamupéaivan kirjastoreissun jalkeen. Soin paasaan-
toisesti ulkona, silla Guest House ei tarjonnut ruokaa, mutta sen keittiossa pystyi sita halu-
tessaan laittamaan. Olikin hieman koomista, ettd ainoat saamani vatsavaivat tulivat juuri
lansimaistuneessa Windhoekissa. Tuliko se hampurilaisesta tai jostakin muusta? En tieda,
mutta olin selvinnyt matkastani todella terveena ja olin muistanut nauttia aina keitettya tai
pullotettua juomaa. Nytkin yhden paivan vatsavaivat menivat ohi ladkkeella, jonka olin ot-
tanut Suomesta mukaani. Malarian estolaékkeiden paivittdinen otto alkoi etoa, mutta olin
paattanyt ottaa kuurin ohjeiden mukaan loppun.

Mieli virittaytyi kotimatkaa varten

Kun matka alkoi lahestya loppuaan, niin koti-ikava tuli myos jonkin verran esille. Aivan
kuin olisi virittdytynyt paluuta varten. Nain unta Suomesta. Oli kova lumituisku ja menin
johonkin outoon kerrostaloon vieraisille Oulussa, jossa oli erdésséa asunnossa minulle outo
nuori nainen. Taloon paastakseen taytyi kaahlata paksujen nietosten lapi. Unessa esiintyi
myos isdvainaa. Kun kirjoitin naitd unen tapahtumia ylés, oli sunnuntai 31.3.1996. Aika oli
rientanyt Afrikassa nopeasti. Maaliskuu oli ollut uskomattoman rikas kokemus ja kohtaa-
misia vieraassa kulttuurissa runsaasti. Yksinaisyys vierastalossa tuntui samalla seka hyval-
ta ettd haikealta ajatuksien hakeutuessa takaisin Suomeen. Muistelin myds poikaani Oulus-
sa ja ajattelin, ettd onko han ehtinyt saada viel& korttiani Namibiasta.

Suomalaisuus muuten oli selvasti jaanyt lahtiessani Ovambolle. Vierastalossa oleva
vaki oli lahinna paikallisia kulkijoita. Eras opintojaan paattava namibialainen oli menossa
Kapkaupunkiin seminaariin esittdmaan tyotaan ja eras virkamies, joka asui Johannesbur-
gissa, oli tydasioissa muutaman paivan Windhoekissa. Han kertoi minulle Etela-Afrikan ti-
lanteesta ja ndki sen kehityksessa paljon toivoa. Suomalaisiin nimiin térmasi kylla paakau-
pungissakin. Vierastalon talonmies oli nimelt&no ja kirkon paikallinen virkailija, jon-
ka tyOpaikalla vierailin, oli nimelta&muulikki. Kuitenkin suomalainen kulttuurivaikutus
paakaupungissa oli vahaista, tuskin havaittavaa. Viimeisena paivana kohtasin suomalaisen
miehen, joka teki tyota Turun Emmauksessa. Han oli ollut Angolan puolella tygssa. Han
kertoi Emmauksen kehitysaputyosta, jossa he toimittivat erilaisia koneita mm. kasityon te-
kemiseen ja han kertoi pitavansa myds kursseja teemasta. Keskustelimme pitkaan, silla han



oli my6s kiinnostunut tutkimuksestani.

Florence

Aamuisin kévin erdassa Independence-kadun kahviossa juomassa hyvaa kahvia ja soin
sampyloitad. Paikan olivat l6ytaneet myds saksalaiset turistit. Windhoekissa on vahva sak-
salainen asutuk(ein Windhoek) ja myos turismin suosio selittyy osin silla. Saksalaisturis-
tien kaytoksessa oli osalla selvaa royhkeytta ja katsoin viisaaksi esittdd olevani suomalai-
nen, jotta sekaannusta ei tulisi. Saksalainen siirtomaa-aika on toki jattanyt omat selvat jal-
kensa Namibian elamaan. Tosin englantilais-amerikkalainen elamantyyli ihanteineen on
selvasti hallitsevaa ja tiedotusvalineiden kieli on englanti, joka yhtenaistaa nain paikallista
kulttuuria.

Kavelykadulla oli mukava kahvio, jossa istuskelin paivisin. Eras syy siihen oli silmiini
kaunis tarjoilija, jonka olemus muistutti minua jonkin verran eraasta entisestd suomalaises-
ta tyttoystavasta, joka oli myds tarjoilija. Tama afrikkalainen kaunis nainen oli muutaman
vuoden paalle kahdenkymmenen, kiharatukkainen ja aika vaalea iholtaan. Han puhui téilta
ehtiessaan kanssani englantia. Suomen kevattalvi ja matkani tarkoitus kiinnosti naista, jon-
ka nimi oli ranskalaisittaifrlorence. Tavatessani hanet kolmannen kerran, rohkenin pyytaa
hanté viettamaan iltaa kanssani - ja han ilokseni suostui.

Menimme ravintolaan, jonka nimi aJoe's Beer Housg, illalliselle. Astelimme edessa
olevan pubin lapi sisapihalle, jossa oli tunnelma sisustuksineen jotenkin "baijerilainen”,
mutta paikka oli erittain viihtyisé pienine vesiputouksineen. Tilasimme juotavaa ja pihvit,
jotka valmistettiin ulkona grillissa. Jalleen liha maistui erinomaiselta. Florence piti myods
tarjoamastani ateriasta ja han kertoi mygs itsestaan ja elamastaan Windhoekissa, jossa han
oli syntynyt ja kasvanut. Hanella oli hyvat tiedot my6s Suomesta, mutta talvi ja sen kyl-
myys tuntuivat kiinnostavan hanta. Florence haaveili myds matkasta Eurooppaan. Aika ju-
tellessa vierahti nopeasti. Tallainen kulttuurien kohtaaminen tuntui mukavan laheiselta. Pu-
naviini ja paikan lampo varjasi seuralaiseni poskia punertaviksi. Jatkoimme matkaa Wind-
hoekin y6hon.

Suomeen

Oli kiirastorstai 4.4.1996. Matka takaisin Suomeen alkaisi. Nousin hyvissa ajoin ja laksin
kavelemaan vierastalosta reppu selassa kohti kaupungin keskustaa. Tuulikki sattui ajamaan
autollaan ohitse ja otti minut kyytiin. Hyvastelimme ja menin aamukahvin jalkeen pankkiin
vaihtamaan matkasekkia US-dollareiksi pitkaa kotimatkaani ajatellen. Windhoekin pank-
kipalvelu oli kotoisan nopeaa verrattuna Ovambon vastaaviin kokemuksiin. Elama Wind-
hoekissa onkin hyvin lansimaista. Sitten menin kavelykadulle hyvastelemaan Florencea.
Juodessani hanen tarjoamaa kahvia olo tuntui vahan haikealta ja joltakin osin matka tuntui
loppuvan kesken, mutta mieli oli virittaytynyt jo Suomeen ja sen kevattalveen. Nostin re-
pun selkéaéan ja kavelin keskustan terminaaliin odottamaan lentokenttabussia.

Olin lentokentalla hyvissé ajoin ja matkaselvitys tuli tehtya ilman kiirettd. Jumbo naytti
lahes tayttyvan jo Windhoekista. Vaikka kone on iso, niin runsas matkustajaméaara ja kape-
at istuimet tekevat tunnelmasta ahtaan. Koneen noustessa oli hyva silmailla viela Namibi-
aan, jonne en ehkéa koskaan palaisi. Valilasku Johannesburgiin ja sen jalkeen pitk&a koko



yon kestava lento kohti Frankfurtia. Vieressani istui ranskalainen nuoripari, joka pussaili
l&pi yon ja toisaalta toi minulle mieleen takaumia muutaman vuoden takaisesta Pariisin
matkastani.

Aamu alkoi sarastaa hieman, kun tulimme Valimeren ylle ja Alpit loistivat valkeana aa-
muauringossa ja sitten laskeutuminen sateiseen Frankfurtiin alkoi. Oli pitk&perjantai ja mi-
nun pitka kuusi tuntia kestava odottaminen alkoi. Huomasin lentoaseman peilista olevani
hieman réhjaisen ja vasyneen nakoinen valvotusta edellisesta yosta lentokoneessa. Kentan
vartiointi on erittain tiukkaa. Konepistoolimiehet ja -naiset partioivat asemalla ja lahtopor-
tille meno aiheutti hyvin tiukat turvatoimet tarkastuksineen. Portilla juuri ennen lahtda Hel-
sinkiin kohtasin viela nuoren suomalaisnaisen, joka oli ollut Namibiassa samaan aikaan
kuin mina. Keskustelimme lyhyesti kokemuksista ennen koneen lahtda.

llIma Suomessa naytti upealta ja kesaajan vaihtuminen oli tehnyt illoista pitkia ja valoi-
sia. Soitin jo Helsingista pojalleni Ouluun ja didille Pudasjarvelle. Matkan viimeinen vaihe
Kajaanin kautta Ouluun alkoi. Lento sujui eraén naisen kanssa jutellessa nopeasti ja saa-
vuin Oulun upeanlampdiseen yli kymmenen lampodasteen kevattalveen pitk&perjantai-ilta-
na 5.4.1996. Pikkusiskoni oli miehensa kanssa kentalla vastassa. Onnistunut, antoisa ja ras-
kaskin matka paattyi onnistuneeseen kotiinpaluuseen. Tutkimusmatkailija oli kotikental-
l&&n.

Minun uusi ja erilainen Afrikka

Minun Afrikkani on minussa sisalla, silla meidan maailmankuvamme muodostuu meidan
taustamme, koulutuksemme ja kokemuksiemme pohjalle. Matka oli merkittdva osa minun
tutkimusprosessia, jossa pyrin lahestymaan Afrikkaa uudesta nakdkulmasta. Lahtokohtai-
sesti Afrikka ei ole ollut minun suuri intohimoni, mutta jollakin tavalla se on minua aina
kiehtonut ja esimerkiksi kirjoitin ylioppilasaineeni juuri Afrikkaan liittyen. Minulla on var-
masti ollut keskimaaraista paremmat tiedot Afrikasta, jotka ovat olleet kuitenkin yleistavia
ja lansimaisesta |lahtokohtasta tulevia. Tieto on ollut kylla hyva lahtbkohta ja viitekehys
taustalla, mutta kiinnostukseni bushmanneihin ja kuvatutkimukseeni toivat tullessaan uutta
nakdkulmaa minun Afrikkaani. Bushmanneja on pidetty alueen alaluokkana ja nakokul-
maan tuli jo siten erilaisuutta, silla niin tyypillinen lansimainen valloittajien ja "voittajien”
historian nakokulma jai taustalle. Bushmannien elamanmuodossa on yhéa edelleen element-
teja, jotka olivat vallitsevina ihnmisen evoluutiossa. Afrikka on ihmisen koti ja bushmannit
ovat kansaa, joilla on yha edelleen ihmisen vanhoja suuria taitoja liittyen selviytymiseen
vaativissa luonnonoloissa. Bushmannit ovat kuten meidéan esi-isémme opportunisteja, jotka
ovat osanneet ottaa elantonsa sieltd, mistd se kulloinkin on ollut helpoimmin saatavissa:
metsasta, kulttuurien kohtaamisista; ty6lla, tarvittaessa kerjaten ja nykyisin myos paikoin
sosiaaliturvaa kayttaen. Bushmannit ovat jakaneet ravintonsa laheistensa kesken. Tama ih-
misen evoluutiosta jatkuva keskeinen tapa on pitanyt ylla sosiaalista elamaa ja siihen liit-
tyvia yhteisoa vahvistavia etuja, joissa ymmarretaan omat ja toisten tarpeet. Opportunisti
osaa seka ottaa ettd antaa. Bushmanni osaa menneen ja nykyisen maailman keinot elaa
omassa ymparistdssaan, mutta teknisena ja lahjakkaana nykyihmisena pérjaa missa tahan-
sa ihmisen luomassa kulttuurissa, kun vain hankkii meidéan tavoin tarvittavat tieto-taidot,
mutta parjaatko sind Kalaharissa bushmannin tapaan?

Minun Afrikkani on myds suomalainen. Ei siksi, etta tutkimillani alueilla on voimakas



suomalainen ilme, vaan siksi, ettd olen suomalainen omine elaméntaustoineen. Tama osa
ei lahde minusta, vaikka alkaisin miksi tahansa maailmankansalaiseksi. Maailmankuvani
on lahtokohtaisesti lansimainen ja suomalainen - kuljetin n&itd mukanani my6és matkalla
Namibiassa. Lahestyn asioita oman maailmani kautta. Toisaalta, oli siina kylla oma vieha-
tyksensd, kun esimerkiksi saunoin Josian kanssa Okongossa keskella Afrikkaa. Suomalai-
nen ilme paikalliseen elamaan oli jattanyt jalkensa ja oli osaltaan muistuttamassa asiasta,
ettd Suomen historia on myds osa Afrikan historiaa. Asiat, joita téaalla on pidetty kaukaisi-
na, eivat sitd olleetkaan. Meilla on ollut oma kolonialismimme ja etaiselta tuntuva apart-
heid on ollut osalle meista hyvinkin konkreettista arkipaivaista elamaa. Tutkimukseni on-
kin paitsi kappale Suomen historiaa Afrikassa, niin myds pieni palanen eteldisen Afrikan
historiaa. Aiheeseen liittyy sellaisia elementteja toiseuden kohtaamisesta suomalaisuuteen,
etten prosessin tassa paassa lainkaan ihmettele, miksi siihen niin kovasti innostuin. Moti-
vaatio ja oppimisen sisaiset palkinnot olivat suuria.

Minun Afrikassani on paljon maanosalle laajemminkin tyypillisia piirteitd. Bantut ja
bushmannit ovat elaneet hyvin kauan sopusoinnussa ja symbioosissa keskendan. TAmé on
hyvin tyypillinen asetelma keskisessa ja etelaisessa Afrikassa. Eri etniset ryhmat ovat tot-
tuneet tulemaan toimeen kesken&aan. Elamanmuotojen erilaisuus on aiheuttanut kylla kah-
nausta, mista tuoreena esimerkkina ovat Ruandan ja Zairen tapahtumat. Etninen nationalis-
mi osaltaan ruokkii vanhoja kaunoja, mutta Afrikan paikallisessa elaméssa elamaa sailyt-
tava yhteiselo on ollut tyypillisempaa kuin tuhoava kaaos. Se, ettd bantut ja bushmannit tar-
vitsevat toisiaan, on ollut rauhaan kannustavaa. Etelaisessa Afrikassa on tyypillista eri kult-
tuurien kohtaamisen pakko ja sopeutuminen siihen.

Afrikka on myos lahella minua. Kun nain itdisen Ovambon kylassa bantuisdnnan ja
bushmannirengin vierekkéin ja seisoin heidén vieressa, niin tiesin meidan olevan kaukaista
sukua keskenamme. Meilla kaikilla on perinténa nykyihmisen DNA ja ulkoiset eromme
johtuivat 1ahinnd sopeutumisesta paikalliseen luonnoneldméaéan. Bushmanni oli eniten koti-
kentéllaan, silla khoisanit asuttivat aluetta jo kauan sitten. Bushmannin pieni janteva ole-
mus sopi puoliaavikon oloihin ja silmien mongolipoimu oli hyva kun tuuli kuljetti hiekkaa
ja paahtava aurinko paistoi hiekasta heijastaen. Pieni ruumis tarvitsee vahemman energiaa
ja vetta. Bantun esi-isat (ovambo-heimot) olivat tulleet pohjoisesta muutamia satoja vuosia
sitten ja olivat osaltaan sopeutuneet paikallisen luonnonympariston vaatimuksiin viljely- ja
paimentolaiskulttuurin keinoin. Normaalisateisina vuosina bantut parjaavat hyvin elinkei-
noillaan. Bantut ovat pitkid ja hoikkia ja muistuttavat siten meitd. Hyvat hampaat ja luusto
kertoo siita, ettéd heidan ravintonaan keskeisesti olevat maitotuotteet antavat paljon kal-
siumia ja valkuaista. He tekevat yleenséa ruumiillista tyosta. Bantuilla on voimakas pig-
mentti, mika kertoo heidan asuneen pitkaan lahella paivantasaajaa. Mina olin meista kol-
mesta oudoin tuossa ymparistossa ja samalla varmasti avuttomin noiden kahden paikallisen
selviytyjan vieressa, mutta miné olinkin poissa kotikentaltani kuten esimerkiksi kaupungin
vilskeesta tai kotiseutuni Pudasjarven pohjoisosien eramaista. Etaisyyteni pyyntikulttuuriin
ja viljelyyn ovat vahaiset, silla iséni eli viela nuorena paljon pyyntikulttuurin ehdoilla ja
lapsuudessani viljelimme pientilaa kotonani. Bushmannien tapaan keraily on naytellyt
merkittavaa osaa kotiseutuni syyskesissa. Minulla on kaytannon kosketusta kyseisiin elin-
keinoihin ja niihin liittyvaan elamanmuotoon. Saatoin hyvin ymmartaa kumppaneitani, sil-

l& olimmehan monella tavalla hyvin lahelld toisiamme. Bantu ja bushmanni ymmarsivét
minun olevan suomalainen ja siten hyvin kaukaa. Ihmisen evoluutio oli kuljettanut meidat
erilleen ja kohtasimme sitten kerran siella Ovambolla maaliskuussa 1996. Toivoin kump-



paneilleni hyvaa jatkoa ja paljon sateita, jotta bantuisénta voisi saada riittdvia satoja ja
bushmanni voisi halutessaan mennéa metséaén lomalle sadekausilla, jolloin luonnon antimet
olivat runsaat ja aikaa bushmannien keskinaiselle seuraelamaélle olisi runsaasti. En tiennyt
sita, vaeltiko kyseinen bushmanni metsissa, mutta huomattava osa heistéa tekee sita edel-
leen. Joku pitdd metsan elamastd, toinen kulttuurien kosketuksesta ja jotakin voi viehattaa
kylien baarien alkoholijuomat ja niiden elam&. Bushmanni on opportunisti, joka valitsee
yksilon ja ryhmansa lahtokohdista sen, mita han tekee. Han ei valttamatta tee niin kuin tut-
kija keskimaaraisesti ehdottaa, silla onhan hén suuri selviytyja.

Tutkimukseni erés riemullinen havainto on ollut juuri se, etta paikalliset etniset ryhmét
tulevat toimeen hyvin. Bushmannit ovat huomattavasti vahvempia kulttuurien kohtaami-
sessa kuin lansimainen tarkoitushakuinen kuva on halunnut sen esittaa. Kasityksiin ovat
vaikuttaneet osaltaan evoluutio-opin sosiaalidarwinistiset ndkemykset, joissa luokiteltiin
kulttuurit arvottaen. Tassa mittarissa bushmannit olivat alkeellisia ja sukupuuttoon kuole-
via. Nykyiset kasitykset eivat tue taté vanhaa virheellista kasitysta, mutta ne elavat silti sit-
keana edelleen. Kuulin Oniipassa lahettien edelleen vaittavan bushmanneja olevan hyvin
vahan ja heidan pian kuolevan sukupuuttoon. Téalla tavalla on perinteisesti esitetty paikal-
lista etnista kulttuuria ja sita kautta saatu ik&d&n kuin omille ohjaileville lansimaisille toimil-
le alibi ja oikeutus. Tutkimukseni ja matkani vahvistivat tieteen nykyisia kasityksia, silla
bushmannit bantujen tapaan hallitsevat elamansa omassa ymparistossaan. Toisaalta bush-
mannien vakiluku ei suinkaan ole laskenut, vaan esimerkiksi kulttuurien kosketuksessa,
jossa ravinnon saanti on turvattua ja liikkuva elaméanmuoto vahaisempaa, vakiluku on kas-
vussa. Perinteinen elamantapa sailytti vakimaaran suhteellisen tasaisena ja suhteessa luon-
non kantokykyyn. Nykyisilla bushmanneilla on heille tyypillisesti sek& vanhan etta uuden
elamanmuodon elementtejd. Selviytymisen ja sopeutumisen nakodkulmasta bushmannit
ovat alueen vahvin ryhméa, mutta asiaan tietysti tulee lisda ulottuvuuksia, kun otetaan laa-
jempi sosiologinen tarkastelukulma. Kuitenkin lansimainen perinteinen tarkoitushakuinen
kuva on vaara ja liittyy myos laajemmin esitettdvaan Afrikka-kuvaan.

Yha edelleen Afrikka tulee esille katastrofeina uutisissa tai toisena aaripaana kauniina
kliinisin& luontokuvina, joissa ei esiinny ihmisia. Vanhaan ajatteluun sopivasti Afrikka on
siis sotien, nalan ja tautien Afrikka, mutta Afrikka ei ole yhté kuin kuivuuden tuoma nal-
kaalue, pakolaisleiri tai tappava tauti. Kaikki ovat poikkeuksia mitenkédén vahattelematta
maanosan ongelmia. Luontokuvat ovat upeita ja katson niitd mielellani, mutta moni ihmi-
nen ajattelee, etta menisi Afrikkaan safarille ja eristéisi itsensa turistiryhmansa kanssa siita
onnettomuuksien Afrikasta, jota meille tarjotaan. Mutta néain ei kannata tehda, vaan kannat-
taa katsoa Afrikkaa avoimin silmin ja silloin huomaa sen paikallisen elaman, jossa péarja-
tadan varsin hyvin. Miksi ei nayteta sita Afrikkaa, jossa saadaan useita viljelysatoja vuodes-
sa ja elama soljuu eteenpéin normaalisti? Siksi, etta kuva ei palvele sita vanhaa ja tarkoi-
tushakuista kasitystd, jolla nimenomaan selitettiin aikanaan kolonialismin, l&ahetystyon ja
myds nykyisen kehitysaputyon oikeutus. Media on mennyt mukaan tahan perinteiseen
transferenssiin, jossa intressit yhtyvat. Toisaalta kyllainen ja onnellinen afrikkalainen ei
tunnu ylittdvan uutiskynnysta, koska se ei sovi vahaan tarkoitushakuiseen maailmanku-
vaan. Vahaiset hyvat dokumentit hukkuvat perinteisen uutisoinnin alle, jonka nakékulma
on usein sama kuin kehitysaputyon nakoékulma. Jos haluat uutisten Afrikkaan, niin mene
tietoisesti nalkaalueelle, sotatantereelle tai pakolaisleiriin! Afrikka on hyvin suuri ja sinne
mahtuu erilaisuutta paljon ja tietysti myds onnettomuutta. Kun otat esille karttapallon ja
vertaat kuinka pieni on meidan suurena pitimamme Eurooppa laajan Afrikan mantereen



rinnalla, niin ymmarrat kuinka paljon erilaista ja my6s onnellista elamaa sinne mahtuu.
Ymmarréat silloin myds minua paremmin, kun sanon, ettd minun Afrikkani on uusi ja eri-
lainen.

Matka oli minulle myds seikkailu ja koin normaalia matkajannitysta ja myos pelkoa ennen
matkaa ja sen alkuvaiheessa. Uusi osin outo kokemus tietysti viritti minua my6s néin etu-
kateen kohtaamaan tulevaa. Yksin matkustaminen ja liikkuminen vaatii tietysti myds suur-
ta huolenpitoa itsesta ja talléin olemus teréavaityy ja kuuntelee myoés omaa tunteiden ja jar-
jen siséista aanta. Pelko on tunteena yksinaisen seikkailijan suuri liittolainen, silla se osana
ihmisen emotionaalista selvitymisvarustusta on elamaa yllapitava ja siten hyvin tarkea.
Tunnedly panee varomaan turhia riskeja ja silloin myds pelko on erittéin tarpeellinen tunne.
Pelko kaantyy ihmisté itsedén vastaan vasta silloin, kun se estaéa inmistéa elamasta ja teke-
masta asioita, joita han haluaa. Ihmisen aly pitdé tunteet jarjen nuhteessa. Tama on lajimme
suuri vahvuus, silla tunneélya hyvaksi kayttden pystyy arvioimaan paremmin kulloisetkin
riskit, mutta se ei silti esta meita elamastéa vaan tunneély nimenomaan auttaa ja sailyttaa ela-
maa. Pelottomuus ja uhkarohkeus ovat joskus poikkeustilanteissa inmiselle valttAmattomia
keinoja, mutta paasaantoisesti asetelma on elamalle tuhoisa, myds itsetuhoisa. Tunteet liit-
tyvat aisteihimme. Aistit kytkeytyvét aivojemme sisaisiin ja evoluution aivojen vanhoihin
osiin (Limbinen jarjestelm, jotka séaatelevat myos tunteita. Aistit ja niiden reaktiot ilme-
nevat siis tunteina ja ihmisen evoluutiossa tama on tarkoittanut sitd, ettad tunnereaktiot ovat
seka varoittaneet vaaroista etta liittyneet ihmisen seksuaalisuuteen ja siten lajin sailymiseen
ja lisdantymiseen. Erilaiset mielihyvat jotka liittyvéat ihmisen toimintoihin ravinnosta lahei-
syyteen ovat aistien ja tunteiden tuomia. Pelkoreaktiot ovat osa tata ihmisen intuitiivista
toimintaa. Jarki on luonnon lahja ihmiselle, silla sen avulla pystyy punnitsemaan reaktioi-
den ja tunteiden suhte tapahtuneeseen. Tunneély tarkoittaa tunteiden hallintaa, mutta ei nii-
den tukahduttamista. Inminen on kokonaisuus ja tata laajempaa kapasiteettia kannattaa
kayttaa. Yksin matkalla asiat pelkistyvat ja tunteiden myo6s varoittava intuitiivinen merki-
tys korostuu. Erityisesti uusissa kohtaamistilanteissa tai muuten erikoisissa tapauksissa jan-
nitys ja hallittu pelko ovat tarpeellisia varokeinoja tilanteen hallintaa ajatellen. Elimisto
valmistautuu mahdolliseen kamppailuun.

Bushmannit ovat kuuluisia hyvista aisteista ja erityisesti hyvasta hajuaistista, jonka ny-
kyisin tiedetddn olevan merkittava niin vaaratilanteita kuin myos seksuaalisuutta ajatellen
eli normaaliin arkipaivaiseen selviytymiseen oleellisesti kuuluva aisti. Myds me lansimai-
set ihmiset haistelemme asioita ja toisiamme, mutta olemme my6s tukahduttaneet hajuja ja
vahatelleet niiden merkitysta. Aistit sopeutuvat hyvin kulloiseenkin ymparisté6n ja meilla
onkin nako ja myo6s kuulo hyvin tarkeita selviytyessdmme urbaanista elaméasta. Bushman-
nin tulee haistaa eldimet ja osata lukea omaa ymparistodan myos hajujen avulla, jotta elaisi
ja elama jatkuisi. Hajut liittyvat mielestani intuitiiviseen vainuun. Tasta sain hyvan esimer-
kin muutama vuosi sitten, kun lapsuuskotini Iahella kohtasin karhun. Tunsin hetkea aikai-
semmin ennen kuin nain kontion edessani hyvin voimakkaasti, etta nyt on jotakin kummal-
lista tapahtumassa ja kun kavelin muutaman askeleen ohi korkean pajupensaan, niin nain
karhun edesséni. Karhun potkiessa minua pakoon, ymmarsin, mistéd kokemani voimakas
ennakkotunne oli johtunut. El&in ei ollut vainunnut minua, koska tuuli kavi karhusta mi-
nuun pain, vaan mina olin vainunnut karhun. En tiennyt karhun hajua ennestaan ja siksi tun-
sin outoa voimakasta tunnetta. Ymmarran hyvin, ettd bushmanni, joka on tottunut tunnis-
tamaan eri elainten hajuja, voi hyvinkin kayttaa terdvaa hajuaistia osana muita aisteja



omassa arkipaivan selviytymisessa. Aisteja ja niihen liittyvia tunteita kannattaa kuunnella,
silla paitsi, ettd ne tekevat elamasta turvallisemman, niin myos taydellisemman ja paljon
nautittavamman. Vieras kulttuuri on tdynna outoja hajuja ja tuoksuja. Tama osaltaan tera-
voittaa erityisesti matkan alkuvaiheessa omaa olemista ja mieli onkin usein hiukan ylivirit-
tynyt.

Sopeutumiseni oli kuitenkin nopeaa, mik& on nykyihmiselle myés tyypillinen ominai-
suus. Alun epavarmuus varottavine ja myods outoine tunnetiloineen alkoi suhteellisen nope-
asti halveta. Taisi menné hiukan uhon puolelle, kun pari viikkoa Namibiassa olleena kirjoi-
tin paivakirjaani, etta tunnen olevani kdimdiana Jones. Vahva tunne ei johtunut siita, etta
olisin kyseisen sankarin tavoin taistellut rosvoja vastaan tai pelastanut neitoja (tai edes saat-
tanut pulaan), vaan siitd, etta tunsin olevani turvassa ja hallitsevani tilanteet kuin kotona
konsanaan. Olin myos kovasti ylped, etta olin selviytynyt alun kiihkearytmisista vaiheista
jannityksineen mielestani hyvin. Matkani ensimmainen kaksi viikkoa olikin tapahtumia
taynna ja taytti kylla vaativankin seikkailun elementit. Olikin hyva tarkastella matkani al-
kuvaiheita Oniipan Guest Housen rauhallisessa ja turvallisessa ilmapiirisséa ja tuntea ole-
vansa oman elamani sankari ja myos arjen todellinen ihminen eika fiktiivinen elokuvahah-
mo.

Kun palasin Suomeen, jatkoin Oulussa valittomasti toitéani ja myos vaitéskirjani tekoa.
Siirryin siis suoraan toimintaan ja tutkimus piti ajatuksia paljon Namibiassa. Toiminta ja
tyd on myds eréénlainen defenssimekanismi (psyyken torjuntamekanismi), jolla ihminen
suojautuu ja myos selviytyy voimakkaista kokemuksista. Vaitetaan, etta suhteellisen lyhy-
en matkan kuten myds minun matkani oli, kulttuurisokki tuleekin paluun jalkeen kotimaas-
sa. Oudossa, vieraassa kulttuurissa taytyy olla yli puoli vuotta, ennen kuin kulttuurisokki
reaktioineen tulee vieraassa maassa esille. Huomasin myg@s itsesséni naita kotimaan paluun
kulttuurisokin piirteita. Aluksi koin halua ja tarvetta puhua tapahtumista toisille, mutta pian
tuli vaihe, jolloin en halunnut niistéa puhua ja toivoin myds, etteivéat inmiset niista kyselisi.
Yritin my6s pitaa ylla Afrikassa oppimaani rennompaa elaménasennetta, mutta kuten arva-
ta saattaa, tyo ja tutkiminen palauttivat minut kylla nopeasti meidan tiukkaan rytmiin. Mut-
ta kuitenkin, kuten voimakas oppimiskokemus ja siten myds matka, jattavat pysyvan jaljen
ihmiseen. N&in kavi myds minulle.

Minulla oppimisprosessi ja matka olivat osa samaa kokonaisuutta toisiaan tukien. Ty6n
jatkaminen pakotti kasittelem&én asiaa, mutta piti myds minut kotimaani todellisuudessa.
Koin kylla kesalla uupumusta, kun pidin poikani kanssa lomaa kotona Pudasjarvella. Ta-
man matkapaivakirjan kirjoittaminen on ollut myds hyvin terapeuttista, jossa on suoraan
kohdannut asiat niité kasitellen. Alun defenssit suojelivat minua, mutta kirjoittaminen aut-
toi minua siirtymaan reaktioiden kautta uuteen vaiheeseen. Voimakkaan kokemuksen jal-
keiset tilat kestavat yllattavan kauan. Asioiden kasittely ja aika yhdessa palauttavat viimei-
set voimakkaat kokemukset osaksi omaa elaménkokemusta ja maailmankuvaa. Kokemus
hallitsee aluksi omaa maailmaa, mutta asettuu sitten paikalleen siihen oppimisten ja koke-
musten viitekehykseen, josta ihmisen maailmankuva muodostuu. Olen Kirjoittanut tahan
matkakertomukseeni kaikki merkittavat asiat ja tapahtumat taustoineen péaivakirjastani,
jota pidin matkani aikana, mutta jotakin pienta jatan vain itselleni, silla olenhan opportu-
nisti, joka ottaa ja antaa, on epaitsekés ja itsekas.

Taman matkakertomuksen aineisto perustuu Teuvo Raiskion paivakirjaan ja muistiinpa-



noihin Namibian matkasta 11.3. - 5.4.1996. Kayttamani tieto pohjautuu vaitéskirjassani
(Oudosta kulkijasta ihmiseksi: Suomalainen bushmannildhetystyd ja sen valittdma kuva
bushmanneista vuosina 1950-19&&yttamiini arkistolahteisiin, lahde- ja tutkimuskirjal-
lisuuteen.
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