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Raiskio, Teuvo, From a Strange Wanderer to a Human Being: Finnish
Missionary Work among Bushmen and the Image of Bushmen 1950-
1985

Abstract

My study is focused on the Finnish missionary work among Bushmen in eastern Ovambo
and Kavango in Namibia and on the image of Bushmen conveyed by it. The encounter of
the cultures gave rise to new elements of the Bushman way of life that are partly based on
the tradition of the encounter of cultures in the area and on the requirements of the local
natural conditions. This hel ped to give the Bushmen the strength to resist acculturation, and
the meeting of cultures brought regular elements, which | have called the borderline cul-
ture, to the outskirts of the missionary stations. Increased information reduces uncertainty.
This fact began to come to surface in the 1950s in the descriptions of Bushmen by Finnish
nurses in Kavango in which the emotions of fear, sympathy and care were present. The
pressures for missionary work among the Bushmen towards the end of the 1950s broke the
old image of Bushmen. In eastern Ovambo and Kavango, the missionary work among
Bushmen which was expanding in the 1960s made the image of Bushmen amore everyday
matter in the emerging borderline culture, in which it was typical to associate the image of
the Bushman to work and success at work. The missionaries did not yet quite understand
thelife of the Bushmen, although they were clearly interested init. They tried to dictate the
conditionsfor the encounter in the 1960s in accordance with the old ideol ogy of missionary
work. Thus the 1960s was the era of a Bushman image that was controlled by the preachers
who tried to defend the justification and methods of missionary work.

The breaking of the language barrier was an important factor on the way to the next
change in the image of Bushmen which was seen clearly in the borderline culture which
was established in the 1970s. Language meant improved and more profound information
and therefore confidential relationships between the missionaries and the Bushmen. The
understanding of ethnic culturesimproved in general. The new idealswere partly dueto the
strivings for independence in the area and to more general international pressuresin which
mission and colonialism were subjected to criticism. The borderline culture had been es-
tablished, and the life of Bushmen was felt to be part of everyday life. The interest of the
missionaries in the Bushmen's way of life wasincreased. In the early 80s, the image of the
Bushman had become much more diversified and uniform. The Bushman way of life was
known quite well, although based on the description of afew missionaries only. Asacon-
sequence of the Namibian Civil War, thework of the Finnish missionaries ended in the sta-
tionsin Ovambo, but the work continued in the form of developmental aid in Kavango. The
last image of the Bushmen there was given by the quiet missionaries, the nurses, just like
in the early stages in the early 1950s. The concerns over care and everyday nursing were
common in their descriptions, but the Bushmen were not any longer strange wanderersin
the forest but familiar peoplein aborderline culture.



Alkusanat

Professori Olavi K. Falt, historian kuvatutkimuksen kehittdj&, on ollut keskeinen henkil
ohjaajana ja kannustajana taté tutkimustyoténi ajatellen. Apulaisprofessori Harri Siiskonen
(Joensuun yliopisto) on ollut merkittavin apu vahvana Afrikan historiantutkimuksen osaa-
jana ja tyoni esitarkastajana. Tyon toinen esitarkastaja apulaisprofessori Jouni Suistola
(Near East University) saa myds kiitokset siitd, etta hén aivan prosessin alkuvaiheessa tuki
valintaani tutkia kuvatutkimuksen keinoin lahetystydn bushmannikuvaa. Tyon loppuvai-
heessa apuna ja tukena olivat myds FL Seija Jalagin ja dosentti Pertti Huttunen.

Kiitan my6s Suomen Lahetysseuraa ja L&hetysopiston rehtoria Eeva-Liisa Multalaa ja
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ajatellen, jossa Oniipassa dosentti Martti Eirola auttoi minua tutkimusaineiston hankinnas-
sa. Oulun OKL:n opiskelijat, nuoret mutta kokeneet Namibian matkaajat, Johanna Lampi-
nen ja Satu Riihiméki antoivat minulle myds merkittavaa tietoa tutkimusmatkaani varten.

Eri tavoin ovat olleet my6s apuna FM Vesa Komulainen, KL/FM Timo Latomaa, Sosi-
aaliohjaaja/kasvattaja Kirsti lllikainen ja siskoni toimistosihteeri Sirpa Raiskio. Isé&ni Tau-
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sé tydssa myods elamaan kuuluvan koomisen puolen. Nauroimme joskus yhdessa miehelle,
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himenneisyydesséa hyvin kaukana kaukana taivaanrannan tuolla puolen - eteldisessa Afri-
kassa.

Oulussa 23.2.1997
Teuvo Raiskio



JOHDANTO

Pyrin tassa tutkimuksessani selvittdmaén ja selittimaan suomalaisen bushmannildhetys-
tyon ja sen valittdman kuvan bushmanneista ja heidan elaméanmuodostaan kulttuurien koh-
taamisessa ja miten kuva on muuttunut vuosien 1950 - 1985 aikana ja miksi kuva on
sellainen kuin se lahteissa tulee esille? Edellisiin kysymyksiin vastaamalla on myds mah-
dollisuus saada selville se, mita esille tuleva kuva bushmanneista kertoo itse lahetystyon-
tekijoista ja heidéan arvomaailmastaan.

Koska kyseessé on kulttuurien kohtaaminen, on myds syyta selvittédd sen vaikutus ku-
vaan, sen muuttumiseen ja miten erilainen lahetystydntekijoiden osallistuminen kulttuurien
kohtaamisessa vaikuttaa bushmannikuvaan? Millainen oli bushmannilédhetystyon vaikutus
bushmannikulttuuriin? Miten bushmannien eldamanmuoto muuttuu kulttuurien kohtaami-
sessa ja millaisia elementteja tdmé& muuttuva elamanmuoto on saanut? Suoritan my6s bush-
mannikuvan vertailua tutkimusaineiston sisalla (julkista ja ei-julkista kuvaa) ja samoin
vertailen tutkimusten ja lahetystyon bushmannikuvaa.

Aikarajaus johtuu siitd, ettd Kavangon Mpungussa aloitettiin 1950-luvun alussa poli-
klinikkatyd myds alueen bushmannien parissa. Tasta eteenpéin myos julkaisut toivat bush-
mannit esille sdanndéllisesti. Varsinainen bushmannildhetystydn projekti alkoi 1950-luvun
lopulla. Suomalaisten bushmannilahettien osalta itdisen Ovambon ty6 loppui vuonna 1976
ja tyo jatkui kehitysaputydna Kavangon Mpungussa 1980-luvun loppu-publsileettien
vahdisyys ja julkaisujen hiipuminen vaikuttaa siihen, etté rajaan tutkimuksen vuoteen
1985. Nakokulman laajentamiseksi tuon esille varsinaisen aikarajauksen ulkopuolelta [&he-
tystyon véhaistd bushmannikuvaa lahetystyon alkuajoista 1870-luvulta 1950-luvulle. Tut-
kimus painottuu Kavangon Mpungun aseman ja itdisen Ovambon varsinaisten erillisten
bushmanniasemien Nkongon ja Ekokan vaiheisiin ja bushmannien kohtaamiseen niiden
liepeilla. Aineistossa tulee esille my6s jonkin verran Kavangon muuta vahaista bushman-
nityotd. Lantisen Ovambon bushmannit ovat kdytanndssé tdméan kuvatutkimuksen ulko-
puolella johtuen osin lahetysty6n aineiston niukkuudesta. Painotus on siis varsinaisessa
bushmannildhetystydssa.

Osa bushmanneista eléé edelleen Kalaharin autiomaassa metsastaen ja keréillen, joka ol

L Olle Erikssonin haastattelu Helsingissa 24.1.1996.



vallitsevana elaméantapana suuren osan ihmisen evolutifiéta ja kiinnostukseni bush-
mannien elamanmuotoa, kulttuurien kohtaamista ja kuvatutkimusta kohtaan vaikuttivat 1a-
hinnd aiheeni valintaan. Vaikka tyoni kasittelee lahihistoriaa, on siind mukana myds
esihistoriallinen elementti. Lisaksi tydssani on mukana myds suomalainen nakokulma
bushmannien elamanmuotoon, koska kayttamani lahteet ovat suomalaisten lahetystyénte-
kijoiden kirjoittamia.

Kuvatutkimusja kulttuurien kohtaaminen

Tyoni liittyy historian kuvatutkimuksen yleisiin periaatteisiin. Olavi K. Falt kirjoitti, etta
kulttuurien kohtaamisilmidita hallitsee kuvana tunnettu kasitys, joka on yksiléilla, kansa-
kunnilla ja kulttuureilla toisista vieraista kansoista ja kulttuureista. Kuva on kuin paassam-
me oleva kartta, joka esittaa todellisuutta, mutta ei silti ole itse todelRslimsisten
nakemykset toisista kulttuureista ja muista ihmisista riippuvan heidéan omasta nakemykses-
taan maailmasta ja heidan maailmankuvasta@mvat ovat yksilon subjektii-visia kasityk-

sia maailmasti.Harold R. Isaacs kirjoitti mielipiteiden jarjestaytyvan vastakohtapareiksi,
hyviksi ja pahoiksi. Negatiivinen tai positiivinen kuva syntyisi tilanteen tai ihmisen vas-
taanottokyvyn mukaanKuva ulkomaalaisista on usein jonkin verran kielteifidiama
korostuu my®os siten, ettd ihmisilla on taipumusta vastaanottaa sellaisia viesteja, jotka tuke-
vat meidan aikaisempaa kuvaamme jostakin as{&stea on enemman kuin mielipide jos-

takin asiasta. Kuva voi olla massakuva, jossa on esimerkiksi ominaista toisten kansallisten
ominaisuuksien yksinkertaistaminen stereotyyppisisiivakasite on pitkaikaisempi ja
kiinteampi kuin mielipide tai asenne, yksinkertaisempi kuin todellisuus, joista se Rertoo.
Kuvatutkija kiinnittdd ennen kaikkea huomiota todellisuudesta syntyneisiin heijastuksiin,
kuvaan, joka on syntynyt lahteen tekijan kulttuuripiirissa. Muodostuva kuva kertoo padosin
kirjoittajan omasta maailmasta. Lahteen antama kuva on usein suhteessa oman aikansa
kulttuurisiin intresseihin ja iimi6ihid® Maantieteelliset etaisyydet; poliittiset ja kulttuuril-

liset etaisyydet antavat pohjaa vertauskuvallisille kokonaiskuilllemisten suhtautumi-

nen kaukaisempiin oudompiin asioihin saattaa olla paljastavampaa kuin heidan
suhtautumisensa laheiseen ymparistdéon. Stereotypiat ja pyrkimys jakaa asiat hyviin ja pa-
hoihin, jotka liittyvat kuvan kohteeseen, on kuvan hahmottumiselle tyypillisia a%oita.

L John E. Yellen, Settlement Patterns of the'! Kung an Archaeological Perspective, s. 50.

Olavi K. Falt, Maailmankulttuuri - tulevaisuuden haaste idan ja lannen kulttuurien kohtaaminen, s. 239 -
240; Olavi K. Falt, The Historical Study of Mental Images as a Form of Research into Cultural
Confrontation, s. 99 - 101.

Juha Manninen, Maailmankuvan kasitteestd monitieteisen tutkimuksen tyovalineend, s. 3.

Olavi K. Falt, Eksotismista realismiin, perinteinen Japanin-kuva Suomessa 1930-luvun murroksessa, s. 10
-13.

Harold R. Isaacs, Sources for Images of Foreign Countries, s. 93, 96 - 97.

Melvin Small, Look at Puplic Opinions, Puplic Opinions and historians s. 22.

Falt, Maailmankulttuuri, s. 239.

Falt, Realismiin, s. 10 - 13.

Small, s. 22.

10. Luigi de Anna, Vieraiden kansojen kirjallisesta kuvasta, s. 22 - 24.

11 Eugene Anschel, Introduction, s. 11.
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Stereotypioiden ja erilaisten vaaristymien tutkiminen on kuvatutkimuksessa tarkeaa ja sa-
malla my6s paljastavad.utkimukseni nojautuu kuvatutkimuksen laajaan viitekehykseen,
mutta myds Afrikka-kuvatutkimukseen. Lansimaalaisten valittamaa kuvaa Afrikasta on
hallinnut usko lansimaisen kulttuurin ylivoimaisuudesta, johon liitettiin esimerkiksi sosi-
aalidarwinismia, rasismin oppeja ja mystisyytta. Afrikkalaisten kirjallisten lahteiden niuk-
kuus tai puute osaltaan aiheutti sen, ettd lansimaisten ihmisten julkaisut ja kasitykset
Afrikasta yleensa ovat olleet koko lansimaisen Afrikka-kuvan kulmaRiBaomalaisen
lahetystydn valittama Afrikka-kuva oli osa tata lansimaista kasitysta ja kuvanvalitysta. Ari
Kontron mukaan lahetystydn lahestymistapa oli eurosentrinen ja kuvaamalla esimerkiksi
afrikka-laista pakanuutta kielteiseen savyyn Suomen Lahetysseura pyrki osoittamaan lahe-
tystyon tarpeellisuuden. Lahetystydn valittamalla Afrikka-kuvalla oli suuri merkitys sii-
hen, millainen kasitys suomalaisille valittyi Afrikasta. Vielda 1960-luvulla lahetysty6 pyrki
vie-maan kristinuskon liséksi tarkoituksella lansimaista elamanmuotoa paikallisille asuk-
kaille, mutta 1970-luvulla suhtautuminen muuttui enemman paikallisia kulttuureja kunni-
oittavammaksi ja yhteistyota korostava%é.jahetystybn Afrikka-kuvaa on siis hallinnut
lansimaisuus ja tarkoitushakuisuus. Tama onkin tarkedd huomata, silla tutkimukseni aineis-
to painottuu juuri [&hetystydn julkaisuihin. Ne ovatkin siten hyvin merkittavia kertoen seka
kuvattavasta kohteesta etta ennen kaikkea lahetystydntekijdiden ja lahetystydn maailmasta
paljastaen asioiden ja ihmisten eri rooleja, funktioita ja motiiveja.

Eliittikuvalla ei yleisesti 1900-luvulla enaa ollut sita merkitysta kuin aikaisenfrint-
kimuksessani on kuitenkin kysymyksessd enemman eliittikuva kuin massakuva, silla
lahetystydntekijoita voi pitdd ainakin koulutuksen osalta eraanlaisena eliittind verrattuna
muuhun suomalaiseen vaestoon erityisesti vuosisadan alkupuoliskolla. Toisaalta tassa
tydssa on kysymys rajatun ryhman nédkemyksesta bushmannien elamanmuodosta. Eliittiku-
vaan sopii myos se, etta suomalaiset lahetystyontekijat ovat olleet Martti Eirolan mukaan
Ambomaan paikallista eliittia, jolla on ollut selvaa valtaa paikallisyhteisbEsisaalta 14-
hetystydntekijat poikkeavat julkaisuineen ja lahteineen tavallisista ihmisistd, silla Ruth
Miller Elson esitti, ettei ihmisilla yleensa ole jaanyt mitaan jalkea nakemyksgﬁﬁn—.
rilla massoilla ei ollut puhemiehia nakemyksiaan ilmaiseméassdetystyontekijat ovat
olleet enemmankin kuvan luojia lahteineen, tosin oman aikansa kasityksia, mielipiteita ja
maailmankuvaa heijastaen. Suomalaisen lahetystydn julkaisut ovat osa lansimaalaisten Af-
rikka-kuvaa paikallisista kulttuureista. Valittyva kuva kertoo kuitenkin enemman lahetys-
tydbn maailmasta. Analyysin kohteena kuvatutkimuksessa onkin enemméan kuvan
vastaanottajien kulttuuri kuin kulttuuri, josta lahteet kertG¥atvin Mulroy Kirjoitti, etta
etnohistoriassa on usein kysymys siita, etta erilaiset etniset ryhmat elavat kosketuksessa

12. | saacs, s. 399.

L Kari Alenius, Ahkeruus, edistys, ylimielisyys, s. 11.

2. Olli Kaikkonen, Seppo Rytkdnen, Seppo Sivonen, Afrikan historia, s. 8 - 9; Philip D. Curtin, The Image
of Africa.

"~ Ari Kontro, Lahetystyd Afrikassa, s. 116, 123; Paivi Jaakola, L&hetystyontekijdiden valittdma
maailmankuva - esimerkkimaana Tansania, s. 124-125.

- Falt, Realismiin, s. 10 - 13.

" Martti Eirola, The Ovambogefahr, s. 52.

" Ruth Miller Elson, Guardians of traditions, s. VII.

* Anschel, s. 11.

- Anna, s. 22 - 23.
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toisiin ryhmiin erilaisilla kulttuurien rajoilla (frontiers), mik& vaatii sekd sopeutumista ym-
pardivaan luontoon etté vieraaseen kulttuuridavid Chappellin mukaan kulttuurien koh-
taaminen voi antaa edellytykset seka tuholle ettd etnisen kulttuurin identiteetin kasvulle.
Etnisen kulttuurin sulautuminen toiseen kulttuuriin uhkaa vanhaa identiteettid. Toisaalta
uhka voi vahvistaa kulttuurin eheyttd, mutta huomattavan tarkeda on kohtaamisessa toisen
vieraan kulttuurin kayttaytyminen. Solidaarisuus ja vieraan kulttuurin ymmarrys pehmen-
taa t'c)rmaystgt.Bushmannien kulttuurit ovat etnisia kulttuureja, jotka ovat yleisesti koske-
tuksissa alueen muihin kulttuureihin. Sopeutuminen luontoon ja vieraiden kulttuurien
kosketukseen on valttamattémyys. Bushmannit ovat loistava esimerkki huippuunsa viedys-
td adaptaatiosta suhteessa luontiEmisten ryhmien kosketus esimerkiksi lansimaiseen
kulttuuriin on johtanut usein etnisen identiteetin kasvuun, sisdiseen nationalismiin. Kohtaa-
misen vaikutus on monitahoi-nen ja johtaa siten erilaisiin kehityslinjoihin kussakin paikas-
sa. Etnisyyteen on liitetty perinteisesti symboleita ja myytteja. Etnisissa kulttuureissa on
haluttu nahda pysyvyytta, jopa kehityksen pysahtymista. Tama on johtanut kulttuurien epa-
historialliseen tarkasteluun. Kulttuuri kehittaa kieltdan, uskontoaan ja tapojaan omassa ym-
paristdossaan ja vieraan kulttuurin kohtaaminen tuo omat historialliset ulottuvuudet tahan
kehitykseen. Etnisen kulttuurin kehitys pohjautuu luontoon ja sen asettamiin ehtoihin.
Tama antaa kulttuurille sen omat erityispiirteet ja perinteet. Kulttuurien raja voi stimuloida
eri tavoin kulttuurin identiteettia ja toisaalta kohtaamisen vaikutus kulttuurien valittdjana
eri muodoissaan muuttaa etnisen ryhman kulttuuria yhteisessa historiallisessa muutokses-
sa’ Etnohistoria myds bushmannien osalta on vahvasti kulttuurien kohtaamisen historiaa,
silla lansimainen kulttuuri on tuonut bushmannit laajempaan tietoisuuteen. liman kohtaa-
mista ei olisi mydskdan muodostunut lansimaista kuvaa bushmannien elaménmuodosta.
Kohtaaminen on siis muodostuvan kuvan edellytys. Falt (1990) kirjoitti kuvan muodostu-
van informaation, tiedon, kautta. Valittyva kuva esittdd meidan subjektiivista todellisuut-
tamme, mutta se ei ole itse todellisiBentti Alasen mukaan ihminen tutkii esimerkiksi
kivea ulkoapain, objektiivisesti, mutta ihmista tutkimme ihmisena ikaankuin sisaltapain,
epaobjektiivisest?. Ihminen lahestyy havainnoitavaa oman havainnoitsijan kokemusmaa-
ilmansa kautta. Objektiivista havainnointia heikentda myds se seikka, ettei esimerkiksi kes-
keinen aistimme, nakgjarjestelma, ole luotu tekemaan objektiivisia havaintoja, vaan
tekemaan jarkevia tulkintoja nopeasti liikkeista ja vaaratilantéistavainnoitsijan tieto
muuttuu ihmisten omien lahtékohtien, koulukunnan, tiedon ja tradition kautta opituksi ylei-
seksi tavaksi ajatell%lMeiIIa on taipumuksena ottaa vastaan sellaisia viesteja, jotka tukevat
aikaisempaa kuvaamme asioista. Ihmisten kasitykset toisista ihmisistéa ja kulttuureista riip-
puvat heidan omista nakemyksistaan, persoonallisesta taustastaan ja naihin liittyvasta maa-
iimankuvast®  lhmisen  maailmankuvan  muodostumista ohjaa  pyrkimys

 Kevin Mulroy, Ethnogenesis and ethnohistory of the Seminoli Maroons, s. 289 - 290.
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kokonaiskasitykseen luonnosta, yhteiskunnasta ja ihmiSestics kirjoitti, etta kuvan
syntyyn vaikuttaa se, miten ihminen on virittdytynyt vastaanottamaan tietoa eli millaista
tietoa han kykenee tai on halukas ottamaan vastaama onkin hyvin tarke&a tutkimus-
tani ajatellen, silla erilaisten roolien lisdksi my6s ihmisen erilaiset kyvyt ottaa vastaan tie-
toa tulevat esille. Liséksi osallistumisen muoto on tarkeaa. Seija Jalagin katsoi tutkiessaan
lansimaisten ihmisten Japani-kuvaa, etta lyhyen aikaa maassa viipyneilla oli yleensé posi-
tiivinen kuva Japanista. Pitempi oleskelu ja kieliongelman vaheneminen mahdollistivat pa-
remman tiedonhankinnan ja sitd kautta myds realistisemman vieraan Kkulttuurin
hahmottamiser Kulttuurin kohtaamisessa ihmisen virittaytyminen, osallistumisen muoto
ja voimakkuus eri rooleissa ovat myds oman tutkimukseni tarkeité elementteja.
Lahetystyontekijat ovat seka havainnoitsijoita suhteessa bushmanneihin etta osallistujia
kulttuurien kohtaamisessa. Osallistumisen voimakkuus, tapa, jolla tydskentelee kohtaami-
sessa, vaikuttanee kuvaan. Lahetystydntekijoiden tausta koulutuksineen ja teh-tavakuvi-
neen antaa oman leimansa kuvaan. Ty0 voi olla saarnaamista, sairaanhoitoa, opettamista ja
kehitysapua. Lopuksi on syyta painottaa sita, etteivét lahetystyontekijat ole havainnoimas-
sa bushmanneja sindnsa, vaan kuva bushmannien elamanmuodosta valittyy lahteisiin osana
lahetysty6ta. Tastd muodostavat poikkeuksen ne lahdemiehet, jotka pyrkivat lahestymaan
bushmanneja myos tutkimalla. Kuvatutkimus on mielestéani hedelmallinen ajatellen tyoni
aihetta, silla nakemys bushmannien elamantavasta muodostuisi joka tapauksessa ulkopuo-
liseksi kuvaksi. Lahetystyontekijat edustavat ulkopuolisuutta suhteessa bushmanneihin.
Kulttuurien kohtaamisen tutkimusta ajatellen asetelma on sikali hyva, etté lahdeaineisto
kuvaa paitsi bushmanneja myds lahetystyontekijoéiden omaa kulttuuria. Tutkimusaineisto
siséltda siten ainakin kahden kulttuurin elementteja. Kulttuurien kohtaaminen téassa tutki-
muksessa on seka lansimaisen elaméanmuodon ja afrikkalaisten kulttuurien kohtaamista etta
ennen kaikkea konkreettista yksildiden kohtaamista lahetystytntekijoiden ja bushmannien
kesken.

Tutkimusmenetelma

Historiallis-kvalitatiivista menetelmaa kaytetdan Seikko Eskolan mukaan mielipidetutki-
muksessa ennen kaikkea silloin, kun seurataan kehitysta ja muutosta yleisessa suhtautumi-
sessa madarattyyn kysymykseen pitemman ajan kulfes@entti Renvall kirjoitti
geneettisesta perspektiivista katsottuna jokaisen yksityistapauksen olevan aina osa suurem-
paa kokonaisuuttaEdella mainitut seikat patevat myds minun tutkimukseeni, jossa seura-
taan kuvan kehitystd, muutosta ja sen suhdetta laajempaan kokonaisuuteen kulttuurien
kohtaamisessa. Historiallis-kvalitatiivinen menetelmé on tutkimukseeni hyvin soveltuva.
Lahteissa ei esiinny mainittavia maarallisesti mitattavia asioita, jolloin historiallis-kvanti-

Falt, Maailmankulttuuri, s. 239 - 240.
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tatiivisella metodilla ei ole lisamenetelmana kayttoa.

Lahdekriittisesti punnittu tieto auttaa selvittdmaén tapahtumien kulkua ja toisaalta ta-
pahtumien kulun selvittaminen auttaa lahdekritiikin kayttdatkimuksessani selvittami-
nen on lahinna eri lahteissa (tutkimusaineisto) hajallaan olevan kuvan analysointia,
vertaamista ja siten muodostuvan kuvan jasentamistéd, yhdistamista ja referointia tutkimus-
tuloksiksi. Tutkimuskirjallisuus antaa sitten mahdollisuuden peilata kuvaa ja sitd kautta
mahdollisuuden selvittéa tarvittaessa lahteiden todistusvoimaisuutta. TAma antaa osaltaan
keinot johtopaatoksien tekemiseen. Historiallinen paattely on kokonaispaattelya ratkaisun
etsimiseksi suuremmalle joukoﬁdSeIittaminen nayttaisi olevan Alasen mukaan tuttuun
paIauttamisté?.Tama mielestani patee myds historiantutkimukseen, silla tulosten selittami-
nen johtopaatoksiksi erilaisten lahteiden ja tutkimusten avulla on juuri kuvan ymmarretta-
vaksi tekemista. Johtopaatdksissa nakyy tutkijan muodostama finaalinen kuva.

Bushmannity6n tuottamat erilaiset asiakirjat ovat paitsi kuvatutkimuksen lahteita etta
tarkeita valineita tutkijalle osaltaan selvittdmaan ja selitttmaéan, asioden ja tapahtumien
taustoja, bushmannilahetystyén historiaa. Arkistolahteiden esittdminen on yleensa hyvin
niukkaa ja tydpainotteista (bushmannitydnkuvaa), jotka tuovat kylla esille tutkimukseni
kannalta tarkeita lahetystyontekijdiden arvoja ja asenteita, mutta itse bushmannikuvaa ei
niissa ole kovin paljoa. Lahetystyon valittama kuva bushmanneista ja heidan elamanmuo-
dostaan onkin otettavissa paaosin julkaisuista, joiden esittdminen on tyyliltdan runsasta ja
yleensa kulttuurien kohtaamisessa bushmannien elamantavan erilaisuuteen kantaa ottavia.
Joidenkin lahdemiesten osalta myds ei-julkista aineistoa on siksi runsaasti, etta on ollut
mahdollisuus kayttaa sitd mielenkiintoiseen vertailuun ja siten esimerkiksi eri roolien pal-
jastukseen.

Bushmannit on ldhteissa usein mainittu pensastolaisina, mika oli varsin yleinen ilmaisu
suomalaisten lahetystyontekijoiden keskuudessa ja on ollut siten osa suomalaisen lahetys-
tyon valittamaa bushmannikuvaa. Bushmanneja kutsutaan Richard B. Leen mukaan myos
nimella san (kerailija) ja tama olikin vakiintumassa myds tiedemiesten termistdssa. Bush-
mannit ovat lansimaalaisten antama nimi sandilieka puolestaan on "hottentottien”
(khoikhoit) kayttaméa nimitys bushmanneistise kaytan selvyyden vuoksi ilmaisua bush-
manni, koska kuva on ulkopuolinen kuva bushmannien elamanmuodosta ja nain ollen lan-
simainen nimi sopii kuvan luonteeseen. Toisaalta monet nykyi-set tutkijat ovat palanneet
kayttamaan ilmaisua bushmanhikoska san-nimityksella on paikallinen arvottava, jopa
halveksiva, leima. Tydsséni tulee esille lahinna 'kung-bushmanneja, jotka ovat osa laajem-
paa bushmannikulttuuria. Lahetystydntekijat kayttavat yleisesti Ovambosta nimitystad Am-
bomaa ja ovamboista nimitystd ambomaalainen. Kaytdn my6s naitad nimityksia
lahdemiehia lainatessani, koska ne liittyvat oleellisesti lahettien maailmankuvaan ja myés
suomalaisen tieteen valittamaan Namibia-kuvaan aivan viime aikoihifltstikaytan il-
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maisua Ovambo ja ovambot (my®s namibialaisten termistdd) johtopaatoksissani, silla ai-
kaisempi terminologia (Ambomaa ja ambot) liittyi Namibian siirtomaa-ajan suomalaiseen
termistéon. Tama voi tuntua epdjohdonmukaiselta, mutta olisi kummallista, jos kirjoittaisin
lahteiden kuvan kliinisiksi nykyisten ideaalien mukaisesti. Nimet ja lahettien kayttama ter-
minologia ovat mielestani keskeinen osa lahetystyodn valittamaa kuvaa ja niiden kayttami-
nen siten ilmentaa lahteen ilmettad ja henkea. Lahetysasema Okongo (nykyinen nimi) on
aikaisemmin ollut padasiassa nimella Nkongo. Nykyisen Namibian Okavangon alue tun-
nettiin aikaisemmin my6s suomalaisen lahetystyon terminologiassa muodossa Kavango.

LahetystyOssa olevat kayttavat itsestdédn usein ilmaisua lahetti, joka tarkoittaa kaikkia
lahetystydntekijoitd. Lahetyssaarnaaja on usein lyhennetty muotoon saarnaaja. Kaytan
myds itse naita termeja ja lisaksi tuon esille tarvittaessa tarkemmin arvon tai tyénimikkeen,
joita on esimerkiksi diakonissa, agrologi ja opettaja. Kaytan jonkin verran suoria lainauk-
sia, jotta lahteen henki tulisi paremmin esille. Toisaalta pyrin siihen, ettd lahdemiehen ylei-
nen tapa esittdd nakyisi tutkimustuloksessa: runsas, niukka, tarkka, reheva ja niin edelleen.
Tyoni rakentuu siten, ettd aluksi tuon esille bushmannilahetystyén historiaa. Tama toimii
siten myos viitekehyksena lahetystyén bushmannikuvan analysoinnille.

Akkulturaatio jarajapintakulttuuri

Elamanmuoto, elamantapa kasitteena on kytketty kuvaamaan elaman, yleensa arkielaman
todellisuuttal Elamanmuoto kasitteena kytkeytyy kulttuuriin. E. Adamson Hoebelin mu-
kaan kulttuuri on opittujen kayttaytymispiirteiden ja -kaavojen tuottama kokonaisuus.
Kulttuuria yllapitaa aina ryhmaKulttuurin laajassa maaritelmassa on kysymys kollektii-
vista subjektiviteetista, joka tarkoittaa yhteison tai yhteiskuntaluokan piirissé omaksuttua
elamantapaa; maailman hahmottamisen ja mielekkaéksi kokemisen tapaa. Kulttuuri on se
elaman kokonaisuus, jota ihmiset ela¥atata tutkimusta ajatellen ei ole syyta lahtea ra-
jaamaan bushmannien elaménmuotoa, silla kayttamani tutkimusaineisto rajaa sen jo sinal-
laan kasittamaan niita hijasteita, joita lahteet tuovat esille bushmannikulttuurista. Tasta
johtuen on jarkevaa nojautua laajaan kulttuurikasitteeseen, jotta bushmannien elamanmuo-
to tulisi mahdollisimman kattavana esille.

Akkulturaatio tarkoittaa kulttuuri-ilmididen ja kulttuurivaikutteiden leviamista kulttuu-
rista toiseen siten, ettd ne aiheuttavat vastaanottavassa kulttuurissa rakenteellisia muutok-
sia, sopeutumista vaikutteisiin ja muutoksia perinteisissa kulttuuripiirteissé. Akkulturaatio
on monimutkainen sosiokultturaalinen systeemi. Sen tutkimisessa seurataan prosessia, jon-
ka vieraiden ja uusien vaikutteiden tulo aiheuttaa kulttuurissa. Akkulturaatiotutkimuksen
nakokulma on usein vastaanottavan, jota vanhempi akkulturaatiotutkimus nimitti myos
heikommaksi, kulttuurin puolella. Akkulturaatioprosesissa voidaan erottaa kolme vaihetta:
diffuusio, akkulturaatio ja assimilaatf@iffuusiolla tarkoitetaan vaihetta, jolloin vieraat il-
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miot tulevat tutuiksi (esimerkiksi muoti-ilmidind) vastaanottavassa kulttuurissa, miké voi
tapahtua joko siirtymisen avulla tai lainaamalla. Prosessiin litetddn kolme vaihetta vas-
taanottavan kulttuurin puolelta: arviointi, hyvaksyminen - hylkays ja hyvaksymisen seu-
rauksena on akkulturaatio, mika tarkoittaa sopeutumista. Vastaanottava kulttuuri pyrkii
sopeuttamaan vieraat kulttuuri-piirteet omaansa, jolloin uudet ja vieraat kulttuuripiirteet
vakiintuvat kulttuurin rakenteisiin, elinkeinoihin, sosiaalisiin suhteisiin ja maailmankatso-
mukseen. Tasta seuraa kulttuurikaavojen muuttuminen. Tapahtuu seka akkulturoitumista
etta usein vasta-akkulturoitumista, jolloin vastaanottavan kulttuurin piirissa syntyy vasta-
likkeita, torjunta- ja sopeutumismekanismeja. Assimilaatio tarkoittaa sulautumista, jolloin
kulttuuri sulautuu toiseen kulttuuriin joko kokonaan tai joidenkin kulttuuripiirteiden osalta.
Kulttuurifuusio on valikoivaa akkulturaatioa, jossa uusien ja vanhojen perinneainesten va-
lille muodostuu tasapaino. Syntyy tavallaan kolmas kulttuurityypkkulturaatio iimioi-

neen on hyva yleistava teoria kuvaamaan sitd, mita kulttuurien kosketuksessa voi tapahtua.
Ty6ssani kulttuurien kohtaaminen (lahetit, bantut ja bushmannit) tapahtuu suomalaisten
miehittamilla lahetysasemilla tai niiden liepeilla. Historiallinen tarkastelu ajan ja paikan
vaatimuksineen kulttuurien kohtaamiseen tuo mukanaan uusia vain siella esiintyvia ele-
mentteja. Tasta johtuen olen kokenut akkulturaation paikoin liian kaavamaisena ja yleista-
vana pelkastaan selittamaéan bushmannien, bantujen ja suomalaisten lahettien kohtaamista
ja siitd seuraavaa bushmannien elamanmuodon muuttumista. Tyéssani nakdkulma tulee
lansimaisen kulttuurin kautta lahetystyon valittdmana kuvana, jolloin akkulturaation ylei-
nen nakokulma vastaanottavan kulttuurin kannalta ei ole pelkastaan riittava. Vaikka lahe-
tystyd toi omaa lansimaista kulttuuria paikalliseen elamaéan, niin se oli myos
kulttuurivaikutteita vastaanottava ja niitd edelleen eri lahteiden kautta valittava.

Mielestani akkulturaatioteoriaa rasittaa evoluutioteoriaan liittyvat kulttuurikasitykset,
joissa esimerkiksi puhuttiin arvottavasti heikoista tai vahvoista kulttuureista ja luokiteltiin
kulttuureja kehitysasteen mukaan lansimaisesta nakokulmasta. Teorian eras puoli on ajat-
tomuus, silla antropologia aikaisemmin pyrki kehittdmaan kulttuuriteorioita, jotka olisivat
sovellettavissa yleisesti eri tilanteissa. Nykyiset ideaalit lahestyvat etnisia kulttuureja ym-
paristoonsa sopeutumisen, kestavan kehityksen (kulttuurin tasapaino suhteessa luontoon)
ja etnohistorian nakokulmistaAkkulturaatioteorian kaavamaisuus ja yleistavyys ovat ai-
heuttaneet ongelmia ja tutkijat painottavat juuri akkulturaation eri ilmenemismuotoja. Urs
Bitterlin mukaan akkulturaatiolla on erittdin monta muotoa. Eri ajassa ja erilaisissa tilan-
teissa kehitys muodostaa erilaisia akkulturaation ilmidita. Lahetystydn tuomat kulttuurivai-
kutteet kolonialismin ohella ovat muuttaneet ei-eurooppalaisten kulttuurien elamaa eri
tavoin3 Myds bushmanneilla on ollut erilaista kulttuurien kosketusta ja tama on aiheutta-
nut erilaisia akkulturaation variaatioita eri tilanteissa ja paikoissa. Lahetystyélla on ollut
suuri merkitys elamanmuodon muutoksissa bushmannikulttuurien kohtaarfi@lesa.
tassa tutkimuksessani kayttanyt ilmaisua rajapintakulttuuri kuvaamaan niita elementteja,
joita syntyi suomalaisten lahettien, bantujen ja bushmannien kesken. Raja-pintakulttuuri
kytkeytyy (itdisen Ovambon ja Kavangon) alueen ekologisiin vaatimuksiin ja kulttuurien
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kohtaamisen perinteeseen. Perinne ja luonnonolot nivoutuvat toisiinsa antaen perustaa eri

etnisten ryhmien elamélle ja kulttuurien kosketukselle. Suomalaisten lahetysasemat ovat
osa lansimaista rakennetta ja lahestymistapaa kulttuurien kohtaami-sessa. Rajapintakult-
tuuri tuo esille bushmannien omaleimaisen tavan hyddyntaa kulttuurien kosketusta. Raja-
pintakulttuuri ei ole tarkoitettu korvaamaan akkultturaatio-kasitettd, vaan se on
enemmankin nimi ilmidille, joita tapahtui bushmannien, bantujen ja lahetystyén kohtaami-
sessa lahinna kolmen lahetysaseman (Ekoka, Nkongo ja Mpungu) liepeilla.

Rajapintakulttuuri on mielestani termina hyvin kuvaava, silla bushmannilahetysasemil-
la oltiin monella tavalla rajapinnassa: eri elamanmuotojen rajalla kulttuurien kohtaamises-
sa, lansimaisen sivilisaation ja paikallisten kulttuurien rajalla, asutuksen ja eramaan rajalla
ja liséksi rajapinnan informaatiopinnassa, joka antaa osaltaan keskeiset edellytykset raja-
pintakulttuurille tiedon valittajana ja sen lisddjand. Rajapintakulttuurissa kaikki ryhméat
ovat seka kulttuurivaikutteiden vastaanottajia etta niiden valittajia. Tieto valittyy informaa-
tiopinnassa kulttuurista toiseen transferenssina (siirtovaikutus, tunnepeilaus) tahallisesti ja
tahattomasti.

Tiedon siirto on keskeisen tarkea asia seka epatietoisuuden ja stereotypioiden vahene-
misessa ettd uuden kuvan hahmottamisessa, silla Matti Kamppisen mukaan informaatiolla
tarkoitetaan mahdollisten vaihtoehtojen, epavarmuuden, vahenénistduminen jo-
honkin sosiaaliseen ryhmaén tuo aina mukanaan joukon ulkomaailmaa koskevia perusolet-
tamuksia, jotka ovat usein stereotyyppisia, yleistavia ja ennakkoluufoiB@saalta
ihmisen uskomusjarjestelma on sellainen, etta se helposti sulkee pois joukon muita vaihto-
ehtoja, jolloin tukeutuminen aikaisempiin kasityksiin ja maailmankuvaan on tyypillista ih-
miselle?  Olettamusten ja  ennakkokasitysten rajoittava vaikutus vahenee
kulttuurievoluution myéta sitd mukaan kuin ryhméakasitteet laajenevat kohti laajempia so-
siaalisia viiteryhmi# Kulttuurien kohtaaminen rajapintakulttuurissa (ja sen informaatio-
pinnassa) antaa mahdollisuuden paastd empiirisen informaation my6td vanhoista
olettamuksista, uskomuksista ja sita kautta mahdollisuuden muodostaa uutta omakohtaista
kuvaa vieraasta kulttuurista ja sen ihmisista.

Rajapintakulttuuria ei pida ylla yksi ryhma, vaan se on suomalaisen lahetystyon ja pai-
kallisten etnisten elamanmuotojen muodostama yhteisten intressien alue, joka nojautuu
alueensa ekologiaan ja perinteeseen. Kaytannossa rajapintakulttuuri on nimi kolmen kult-
tuurin kohtaamiselle. Toisaalta rajapintakulttuuri-termi pohjautuu rajapinta-kasitteeseen,
jossa on keskeisella sijalla informaatio eri sosiokultturaalisten systeemien kesken.

Matti Bergstréom ja Jorma Sauvala (1985) kirjoittivat, ettd sosiokultturaaliset organisaa-
tiot tuottavat itse omat inhimilliset elementtinsa ja maarittelevat oman rajapintansa ympa-
riston asettamien reunaehtojen puitteRsaoimien systeemien rajapinnan sisaltama tieto
on ennen muuta tietoa kahden erilaisen ymparistdn valisistd vuorovaikutuksista. Rajapinta
valittad kahden eri systeemin valista tietoa systeemien kesken, mutta myds sukupolvelta
toiselle® Tutkimukseeni soveltaen eri kulttuurien (lahetystyd, bantut ja bushmannit) koh-
taamiseen syntyva rajapinta toimii ympariston ja eri kulttuurien perin-teen asettamilla eh-
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doilla. TAma rajapinta, joka on samalla informaatiopinta empiiriseen tiedonhankintaan ja
sen vélitykseen, puolestaan antaa uutta nakdkulmaa kulttuurien kohtaamisen ja kuvan muo-
dostumisen vdlille. Rajapinta on edellytys rajapintakulttuurille, jossa on pysyvyytta ja eri
kulttuurien yhdessa hyodyntamia sosiaalis-taloudellisia rakenteita yhteisine intresseineen.
Rajapinta voi olla kulttuurien hetkellistd kohtaamista ja siita valittyvaa erilaista (transfe-
renssi, aistit, kieli) informaatioa. Rajapintakulttuurissa rajapinnan elementit toimivat saan-
ndllisesti. Akkultturaatio-teoria ei télta osin ole ollut tatd tutkimusta ajatellen riittavan
yksityiskohtainen ja olenkin kayttanyt rajapintakulttuuri-ilmaisua akkulturaation taydenta-
jana, nimena tietylle kulttuuri-ilmiélle ja uuden nékdkulman tuojana.

Rajapintakulttuuri on akkulturaation eras variaatio kulttuurien kohtaamisesta, jossa on
lansimaisen ja paikallisten etnisten ryhmien vélinen informaatiopinta kuvan vastaanottami-
seen ja sen edelleen vélittdmiseen. Miksi sitten rajapintakulttuuri-kasite eiké akkulturaatio?
Siksi, etten voi antaa tietylle kulttuurien kohtaamiselle nimeksi akkulturaatio, joka on ylei-
nen teoria kulttuurien kohtaamisessa tapahtuvista ilmidista. Raja-pintakulttuuri antaa ilmi-
Olle nimen, paikan ja ajan. Olen maaritellyt rajapintakulttuurin tietyissa kulttuurien
kohtaamistilanteissa. Samankaltaista lAnsimaisen ja eri etnisten kulttuurien kohtaamisilmi-
oita esiintyy myds muualla, jossa on syntynyt informaatiopinta kuvaa valittdmaan. Jos joku
haluaa kayttaa rajapintakulttuuri-kasitetta, niin maaritelk6on sen kussakin tilanteessa sen
omassa ajassaan ja paikassaan.

Muodostuva rajapintakulttuuri toi Iahetystyon lansimaiset elementit mukaan bantujen ja
bushmannien perinteiseen symbioosiin, joka nojautui alueen luonnonoloihin ja kulttuurien
kohtaamisen historiaan. Rajapinnan informaatiopinta alkoi toimia uutta empiirista tietoa
antaen, jolloin kuva bushmanneista valittyi toistuvissa arkipaivaisissa kulttuurien kohtaa-
misissa ja siité edelleen lahettien valittdmina eri l[ahteind. Kohtaaminen on kuvan edellytys.
Muodostuvan rajapintakulttuuri antoi laheteille mahdollisuuden muodostaa omaa bush-
mannikuvaa edelleen vélitettavaksi ja antoi siten ainakin periaatteessa mahdollisuuden ir-
taantua vanhoista lainatuista stereotypioista. Lisdantyva tieto auttoi muuttamaan vanhoja
vadristyneita kasityksia. Lahetystydn tuleminen mukaan omine rakentei-neen mahdollisti
omakohtaisen empiirisen bushmannikuvan hahmottamisen ja sen valittdmisen edelleen.
Saanndllinen bushmannien kohtaaminen rajapintakulttuurissa laajensi nakemysta ja stereo-
tyyppiset olettamukset vahenivat.

Vakiintunut rajapintakulttuuri tarkoittaa tilannetta, jolloin toistuvat kohtaamiset ja lahe-
tystyon tuomat elementit bushmannien ja bantujen kohtaamisissa ovat vakiintuneet muo-
dostaen pysyvyyttd alueensa luonnonympariston sosiaalis-taloudellisessa rakenteessa.
Rajapintakulttuuri koetaan silloin normaaliksi osaksi paikallista elamaa. Informaatiopinta
on myo6s vakiintunut, jolloin kieli ja sen osaaminen tulevat térkeéksi osaksi tiedonsiirtoa.
Tama syventaa valitettavaa kuvaa ja toisaalta aiheuttaa sen, etta vakiintunut rajapintakult-
tuuri toimii tiedon valittamisen liséksi innoittajana tiedon hankinnalle ja mahdollistaa sen
lisddmisen. Vakiintuneessa rajapintakulttuurissa informaatio kumuloituu. Raja-pintakult-
tuurin muodostuminen ajoittuu bushmannildahetystydn alkuvaiheisiin ja ekspansioon 1960-
luvulla ja rajapintakulttuurin vakiintuminen 1970-luvulle.

Kalaharin alueen luonto muodostaa pohjan bushmannikansan elamanmuodolle, mutta
my6s mahdollisuusrakenteen perustan niiden bushmannien osalta, jotka elavat kulttuurien
kosketuksessa rajapintakulttuureissa. Luonnonolojen kaksijakoisuus, jossa kuiva-aika ja
sadekausi vaihtelevat sdanndllisesti puolivuosittain, rytmittda alueen elamaa myos bush-
mannien osalta, joilla on perinteisen elamanmuodon kyky elaa alueella ja myds kyky elaa
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kulttuurien kosketuksessa. Erdmaa on riittavan karua, jotta sinne ei suuressa maatrin ole tul-
lut kilpailijoita bushmannien nautinta-alueille, mista johtuen sadekausi antaa viela riittavat
elamisen edellytykset kaventuneilla nautinta-alueilla. Toisaalta suomalaisten bushmannila-
hetysasemien laheisyyteen oli tullut bantuasutusta niin paljon, etté perinteisen elamanmuo-
don edellytykset olivat kylla kaventuneet ja rajapintakulttuurin tarjpamat mahdollisuudet
kuivana aikana auttoivat bushmannneja selviytymaan helpommin. Luonto pakotti ainakin
osa-aikaisesti elamaan rajapintakulttuuri®ashmanneilla on ollut alueen kansojen ta-
voin vieraan kulttuurin kohtaamisen pe-rinne. Téaté on kaytetty selviytymiskeinona kovien
aikojen yli. Bushmanneilla on taitoja, joita on tarvittu ja néin yhteisten intressien alueella
on voitu toimia ainakin rauhan oloissa. Perinteinen afrikkalainen symbioosi, jossa bush-
mannit ovat asuneet osan vuodes-ta paimentolais-viljelijéiden naapurissa, tuli myés osaksi
lahetystydn ja bushmannien kehittyvaa rajapintakulttuuria. Bushmanneilla on selvasti ollut
taitoa hyodyntaa kulttuurien kohtaamista. Tassé on tietysti taytynyt tehdad kompromisseja
ja osittainen kohtaamisen pakko on vaatinut joustavuutta jo selviytymista ja elaman jatku-
mista ajatellen. Kulttuurien kohtaamisessa bushmannit ovat toimineet eri rooleissaan jous-
tavasti, mikd on osaltaan auttanut selviytymisen Kketjussa. Rajapintakulttuurin
mahdollistajana perinne yhdessé alueen ekologian kanssa nivoutuvat yhteen siten, ettad ne
tukevat toisiaan rajapintakulttuurin yhteisia intresseja synnyttéen ja vahvistaen. Tasta joh-
tuen rajapintakulttuuri syntyi suhteellisen nopeasti suomalaisten bushmannilahetysasemien
Iiepeille.ZLahetysty('j osin tuhosi vanhaa bushmannien elamanmuotoa, mutta toisaalta lahe-
tysty6 oli osaltaan mahdollistamassa rajapintakulttuurin kautta bushmannien uutta elaman-
muotoa rajapintakulttuurissa, jossa on vanhan elamadnmuodon elementteja osana uutta
elamanmuotoa, joka tulee bushmannikulttuurien perinteesta ja alueen kulttuurien kohtaa-
misen perinteesta alueen ekologian sanelemin ehdoin. Rajapinnan informaatiopinta on ol-
lut tarkeda rajapintakulttuurin elementti tiedon siirtdjana kulttuureista toisiin ja sukupolvelta
toiselle. Lahetystyd kytkeytyi elimellisesti lansimaiseen edistyksen ideaan ja oli siten tuo-
massa omaa kehitysmalliaan ideoineen ja teknologioineen. Toiminnan mukanaan tuoma
rajapintakulttuuri auttoi bushmanneja selviytymaan elamassa myos kulttuurien kohtaami-
sen muutospaineessa. Lahetysasemien tarjoamat palvelut olivat tarkea osa bushmannien
selviytymisessa ja niité opittiin my6s kayttamaan, mutta pyrittiin myoés sailyttamaan omaa
vanhan elamanmuodon identiteetliiformaatio on kaksisuuntaista tapahtuen kulttuurien
kohtaamisen rajapinnassa, silla kulttuurit tuovat oman perinteisen tiedon rajapintaan, joka
on my0s informaatiopinta. Kulttuurien tiedon peilautuminen tapahtui naissa rajapintakult-
tuurin elementeissa. Informaatio lisési lahetystydn tietoa bushmanneista ja toisaalta juuri
kohtaaminen antoi mahdollisuuden tdman tiedon tietoiseen lisdédmiseen, joka oli lahetys-
tydn ammatillisuuden kannalta valttamatonta. Kulttuurin tuntemus auttoi tydssa ja niinpa
informaatio otettiin vastaan tietoisesti ja tiedostamatta. Tama oli osa kohtaamisen transfe-
renssivaikutusta, johon liittyy myds tietoinen lahetystydn vastatransferenssi, mikéa oli osal-
taan kulttuurien rajapinnan informaatiopintaa ja siten osa rajapintakulttuurin elementteja.
Lahetystyd pyrki tietoisesti informaation levittdmiseen kristinoppina ja lansimaisena ela-
mantapana. Tama totaalinen viestittdminen tapahtui lahetysasemilla kirkoissa, kouluissa,

1 Teuvo Raiskio, Suomalaisten lahetystyontekijoiden suhde bushmannien eldm&anmuotoon
rajapintakulttuurissa, s. 234 - 237.
Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 234 - 237.

3. Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 234 - 237.
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erilaisessa yhteisessa osallistumisessa ja bushmannien luona metsassa. Lahetysty6 osin tie-
don vallan kautta pyrki sailyttamaan otteensa kaannytett#®iishmannit toivat oman
kulttuurinsa ja sen tiedon myds rajapintakulttuuriin. Tama siirtyi myos tietoisesti ja tiedos-
tamatta lahetysasemien tyontekijoihin. Yhteiset intressit haluttiin ndhda rajapintakulttuu-
rissa myos tydn takia, jossa lahetystydn itsekkaat intressit nahtiin yhtyvaksi bushmannien,
my0s itsekkaiden, intressien kanssa. Rajapintakulttuuriin kuuluu vahva transferenssi - vas-
tatransferenssi-ilmié tiedon ja tunteiden monipuolisena viestittajana. Rajapintakulttuuri on
informaatioaluetta, jossa eri osapuolet tuovat omat perinteensa niita tietoisesti tai tiedosta-
matta levittaerfKulttuurien rajapintaan muodostui rajapintakulttuuria, jossa oli selvia uu-
sia omia elementtejd, mutta myds bushmannikulttuurien vanhoja elementteja
normistoineen. Uusia elementteja edustivat ldhetystydn tuomat instituutiot palveluineen.
Paikallaan asuminen, koulun kdyminen, oman pellon viljely ja uuden lansimaisen kulttuu-
rin aineellinen ja us-konnollinen ekspansio olivat bushmanneille uusia elementteja. Raja-
pintakulttuuriin  kuuluu bushmannien perinteen ja kohtaamisen perinteen mukainen
kayttaytyminen, jossa luonnon maaraamien edellytysten mukaisesti ajoittain, mutta séan-
ndllisesti palataan vanhaan elaméanmuotoon ja sen normistoon. Bushmanneille rajapinta-
kulttuuri on selviytymista helpommin kovien aikojen yli mahdollistaen rajapintaan tulon
tarvittaessa, mutta my@s irtautumisen tarvittadksa lahetystyd osaltaan sopeutui alueen
perinteen ja luonnonolojen vaatimuksiin, niin alettiin nahda ja ymmartaa paremmin bush-
mannien osa-aikainen elinkeinorakenne ja halu menna valilla sdénndllisesti metsaan vael-
tamaan vanhan elamanmuodon normien mukaan. Bushmannilahetystyén rakenteet olivat
jo 1970-luvulla vakiintuneet ja saaneet muotonsa osana rajapintakulttuuria. Kulttuurien ra-
japinnassa oli elementteja, jotka koettiin olevan osan normaalia elaméaa ja tdhan kuului
bushmannien suhteellisen saannénmukainen toi-minta uudessa elamanmuodossa, joka si-
salsi myds paljon vanhan elamanmuodon normié-toa.

Tutkimusaineisto

Kayttamani lahteet ovat suomalaisten lahetystyontekijoiden tai lahetystyéhon jollakin ta-
valla kytkeytyneiden henkiléiden painamattomia arkistolahteita ja erilaisia julkaisuja artik-
keleista kirjallisuuteen ajanjaksolta 1878 - 1993. Arkistolahteistd ovat Kalle Koivun
kasikirjoitukset ja muistiinpanot Ambomaalta 1909 - 1917, Terttu Heikkisen paivékirja
matkasta 'kung-bushmannien luokse vuonna 1975. Otto Makkosen muistiinpanot Mpun-
gun bushmannityén alkuvaiheista 1960-luvun alkupuolelta. Afrikan lahettien kokousten
poytakirjat, Afrikan pk, 1957 - 1985, jotka siséltavat liséksi vuosikertomuksia bushmannit-
yosta. Toisen suuren kokonaisuuden muodostavat Afrikan sihteerin ja toimiston seka Afri-
kan tydn sihteerin asiakirjat, ASTO, 1964 - 1982, jossa on lahinna lahettien kirjeita
lahetysjohtajalle. Kolmantena on Bushmannityd Nkongossa 1966 - 1977, joka sisaltaa kir-
jeenvaihtoa, erilaista bushmannity6hon liittyvia toimintakertomuksia ja asiakirjoja. Lahet-

Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 207 - 208, 235 - 236.
Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 207 - 208.

Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 208.

Raiskio, Rajapintakulttuurissa, s. 236-237.
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tien kirjeet lahetysjohtajalle, Eac, 1950 - 1980, kasittavat lahettien kirjeita ja kiertokirjeita.
Namibian Oniipan arkiston lahteet ovat vuosikertomuksia, kirjeita, kokousten (hallinto-
kunnan) poytékirjoja, erilaisia selvityksia ja raportteja Ovambon ja Kavangon lahetyskent-
tien bushmannilahetystydsta. Arkistolah-teet liittyvat lahetystydbn toimintaan ja
tavoitteisiin. Ne kuvastavat siten lahetystydn kulloistakin ideologiaa ja tyémenetelmia.
Talta osin aineisto tuo esille paljon sitd samankaltaista lahetystyén arvomaailmaa kuin mita
oli heidan tavoitteellinen julkaisu-toimintansa lahetyskentiltd Suomeen. Arkistoléah-teet
ovat kuitenkin esimerkiksi bushmannilahetyksen tydmenetelmia paremmin paljastavia
suhteessa tavoitteellisiin julkaisuihin, joita muokattiin Suomen lahetystyon tarpeita ajatel-
len, jossa keskeisena funktiona oli edistaa lahetysty6td Suomessa.

Arkistolahteiden merkitys on olla kuvatutkimuksen lahtein&, apuna asioiden taustojen ja
bushmannilahetystydn historian selvittdmisessa. Arkistolahteitda, kuten bushmannitydn
tuottamia kirjeita ja tyoselostuksia, voi pitaa ei-julkisena aineistona, joka syntyi osana la-
hetysty6ta. Vastaavasti esimerkiksi henkilékohtainen paivakirja edustaa yksityista kuvaa.
Julkisen runsaamman bushmannikuvan vastapainona esiintyy aineistossa enemman ei-jul-
kinen bushmannitydn kuva, jonka esittdminen on niukkaa ja vahan itse bushmanneihin ja
heidan elamanmuotoonsa kantaa ottava. Arkistolahteet antavat mahdollisuuden péésta jul-
kisen kuvan taakse ja ovat siten hyvin tarkeita valineita tutkijalle. Vaikka arkis-tolahteet
ovat paaosin bushmannilahetystyén ongelmia ja toimintaa esittavia kuten toimintakerto-
muksia ja kokousten péytékirjoja, ne kuvaavat osaltaan lahettien ja lahetystydon maailman-
kuvaa ja ihmiskasitystd. Tama nakyy selvimmin lahettien kirjeisséd ja paivakirjoissa
heijastaen kirjoittajan ajatusmaailmaa ja kytkeytyy siten lahetin ihmiskasityksen kautta
my6s bushmannikuvaan. Lahettien maara vaheni 1970-luvulta alkaen ja vuonna 1984
bushmannitydssa oli enaa nelja lahettia ja tyd painottui hoitotybAdisaalta bushman-
nilahettien (myds entisten) julkaisutoiminta bushmanneista voimistui 1970 - 1980-luvuilla.
Tutkimuksessani bushmannikuvan osalta tama nakyy julkaisujen suhteellisen osuuden voi-
makkaana kasvuna verrattuna arkistolahteiden valittamaan ei-julkiseen kuvaan 1970-luvun
alkupuolelta alkaen. Tama tietysti heijastuu myés tydhodni kuvaten siten [ahetystydn valit-
taman bushmannikuvan suhteellista painoarvoa.

Lahdekirjallisuuden vuosien 1878 - 1949 julkaisut voisi kiteyttda sanoilla paljon ovam-
bomaalaisista, vahdn bushmanneista. Lahteet paneutuvat lahetystydn kohteena oleviin
Ovambon ja Kavangon bantuheimoihin ja heidan kulttuuriinsa. Taman ajan lahteiden raja-
uksen perusteluna olen kayttanyt sita, etta julkaisuissa mainitaan ainakin jotakin bushman-
neista arvojen ja asenteiden esille saamiseksi. Lahteissa nakyvat tuon ajan ammatilliset
ambitiot, jotka kohdistuivat bantuihin.

Tutkimuksessani on bushmanneista kaikkiaan 54 julkaisua (koko lahdekirjallisuus: 80
julkaisua) ja lisédksi heista on mainintoja eri julkaisuissa liittyen suomalaiseen lahetystyo-
hon. Vuosina 1950 - 1985 tydssani esiintyy 42 bushmannityohon kytkeytynytta lahettia,
joista 35 lahettia kirjoitti eri julkaisuissa bushmanneista.

Ensimmaisen ryhman lahdekirjallisuutta varsinaisesta tutkimusajankohdasta voi katsoa
muodostuvan vuosien 1952 - 1985 julkaisuista (Suomen Lahetyssanomat). Talta ajalta on
38 artikkelia bushmannilahetystydhon ja bushmanneihin liittyen, jotka kirjoitti 27 bush-
mannityohon laheisesti kytkeytynytta henkilod, joista bushmannildahetteja oli 20. Julkai-

L Olle Erikssonin haastattelu Helsingissa 24.1.1996; Taimi Saaren vuosikertomus 1984 ja Namibian

tydalan vuosikatsaus 1984. Hha 54. Afrikan pk. Namibia 1981-1985. SLA.
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suissa kerrotaan suhteellisen paljon bushmanneista, mikd johtuu osin itse
bushmannilahetystydsta ja sen ambitioista. Nama Suomen Léhetyssanomissa olevat artik-
kelit muodostavat perustan julkaisujen bushmannikuvalle. Kaikki bushmannityéssa muka-
na olleet lahetit eivat julkaisseet bushmanneista ja vastaavasti osa kirjoitti runsaasti. Tahan
vaikuttivat varmasti yksildn omat vaikuttimet ja ennen kaikkea lahetystyon vaatimukset,
joissa esiintyi paineita pitaa lahetystyota esilla julkisuudessa Suomessa. Se, miksi jotkut la-
hetit eivat kirjoittaneet, voi johtua osaltaan siita, ettd kynnys kirjoittaa julkisuuteen on joil-
lekin korkea. Tutkimuksessani tulee esille myds naita "hiljaisia lahetteja" ei-julkisen
lahetystyon aineiston kauttaSuomen Lahetyssanomissa on myds vahemman aktiivisesti
kirjoittavien bushmannildhettien (esimerkiksi sairaanhoitajien) quka%Liﬁiksi on ar-
tikkelijulkaisuja ja kirjoja sisaltyen lahettien julkaisemaan kirjallisuuteen. Naista mainitta-
vimpia ovat Elias Pentin usean sivun artikkeli, Metsan pieni kansa, joka sisaltyy teokseen
Ambomaa vuodelta 1958, joka aloittaa selvasti uuden vaiheen lahdeaineiston bushmanni-
kuvauksissa, opettaja Tuulikki Jantusen romaanin muotoon Kirjoitetut julkaisut Ruusupen-
sas vuodelta 1958 ja Pahkinasydan (1967), joissa jalkimmaisessa Jantunen tuo esille
bushmannit kohtaamisissa ja on myds haastatellut heita naiden vanhasta elamanmuodos-
taan seka lahetyssaarnaaja Erkki Hyn6sen bushmannilahetystyén alkuvaiheista kertovat
paivakirjajulkaisut (Olupandu, 1963 ja Bushmannien puolesta, 1964), joissa tulee esille
my0ds lahetystyon arkipaivainen bushmannien kohtaaminen.

Viimeisen lahderyhman muodostavat edellda mainitun Hyndsen julkaisu Bushmannit
viimeisella hiekkadyynillaan vuodelta 1981. Hyndnen esiintyy siis kahdessa roolissa lahes-
tymalla bushmanneja lahetyspastorina ja tutkimalla. Tutkimalla asiaa lahestyi my6s enti-
nen lahetyssaarnaaja bushmannitytsta Otto Makkonen kirjassaan Tuulen lapset vuodelta
1974, seka lahetystydssa aikaisemmin ollut Maija Tuupainen (artikkeli !Kung- bushman-
nien avioliittotavoista, 1970). Eero Kervinen (ollut myés lahettind) tutki laudatur-tyésséaan
bushmannien luovuutta ja lisensiaattitydssaan fertiliteettimagiaa. Bushmanneja tutkimus-
otteella lahestyneiden ryhmaan voi laskea myo6s opettaja, kielityontekija Terttu Heikkisen
(Metsan kielia kuuntelemassa, 1984 ja kuusi artikkelia). Hanen osin uraauurtava kielityon-
sa oli tutkimusta vaativaa ja hdnen lahestymistapansa suhteessa bushmanneihin oli kieleen
ja havaintoihin nojautuvaa. Edella tulivat esille myts bushmannikuvaa julkaisseet keskei-
set lahetit (Pentti, Jantunen, Hyndnen, Makkonen, Heikkinen). Aineisto onkin siten epéa-
suhtainen, ettd osa laheteista kirjoitti paljon, mutta osa vastaavasti vahan ja jotkut
bushmannilahetit eivat julkaisseet lainkaan. Nama painotukset luonnollisesti nakyvat myos
tutkimukseni bushmannikuvassa. Aktiivisesti julkaisseet bushmannildhetit ovat siten
enemman esilla, mikd myds heijastaa lahteiden bushmannikuvaa ja painoarvoa. Toisaalta
nama keskeiset lahetit (erityisesti Hyndnen, Makkonen ja Heikkinen) ovat esilla paljon
my0s siitd syysta, etta heilla on julkaisujen lisdksi tyohon liittyvaa ei-julkista ja myos yk-

L Esim. Mpungun johtaja (1966 - 1969) Jorma Poussu; Nkongon asemanhoitaja (1972) Osmo Seppéanen;

opettaja Annikki Turtinen ja diakonissa Taimi Saari eivat julkaisseet itse bushmaneista Suomen
Lahetyssanomissa, mutta kylldkin Akana-lahetys (1971) lehdessa lyhyet tytkatsaukset; Sairaanhoitaja
Maila Mustonen oli pitkddn bushmannilahetystydssa Kavangolla 1970 - 1980-luvuilla; Lahetyskentan
esimiehet Alpo Hukka, Arvo Eirola ja Mikko lhaméki olivat tekemisissa myds bushmannitydn kanssa;
Juho Syrja oli Mpungussa 1960-luvun alussa bushmannitydssé.

Lahetystydssa 1950 - 1960-luvuilla olleet sairaanhoitajat Kyllikki Ikonen, Hellin Elomaa, Ingrid Morris,
Eevi Halminen, Sirkka Halme ja nuoriso-ohjaaja Marjatta Puisto esittelivat bushmannil&hetysty6ta ja
myds bushmanneja Suomen Lahetyssanomien julkaisuissa.
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sityista (paivakirjoja) bushmannikuvaa, jolloin mahdollisuudet esimerkiksi vertailuun ja
roolipaljastuksiin ovat hyvat.

Lahteena kayttamani lehdet ovat Akana-lahetys 1971, Autuus pakanoille 1944, Koti-
viesti 1975, Nuorten Lahetyssanomat 1960 - 1963, Suomen Lahetyssanomia 1859 - 1952
ja Suomen Lahetyssanomat 1953 - 1993. Lehtia voi luonnehtia osin lahetystyon sisdiseksi
julkaisutoiminnaksi omine kohderyhmineen. Suomen Léhetyssanomat on ollut merkittava
Afrikka-kuvan valittaja myds laajemmalle lukijakunnalle Suomessa.

Tutkimustilanne

Alan klassikko on I. Shapera (1930), joka tutki khoisaneja jo vuosisadan alkuptibiéHa.

nella on ollut tieteen puolella arvostettu asema. Phillip V. Tobias (1957) oli 1950-luvulta
alkaen evoluutiotutkija, joka tutki myds bushmanneja kenttatutkim@kSiamo-in teki

Lorna Marshall, joka tutki 'kungien elamaa Namibian NyaeNyaessa jo 1950-luvun alku-
puolelta lahtien. Han oli osaltaan aloittamassa sitd antropologisen tiedon keruuta bushman-
nien elamasta, joka kumuloitui 1970-luvun loppupuolen julkaisuissa. Adam Kuper (1970)
toi bushmannit selvasti esille osana paikallista vaestda ja alueen sosiaalis-taloudellisia ra-
kenteita. Han myos kyseenalaisti vanhaa kasitysta primitiivisista kulttuutiéstaolen
tutkinut pro-gradu-tydsséani (1994) bushmannien elamanmuotoa suomalaisten lahetystyon-
tekijéiden mukaan ja lisensiaattitydssani (1995) suomalaisten lahetystyéntekijdiden suh-
detta bushmannien elamanmuotoon rajapintakulttuufisEista teemasta ei ole muita
tutkimuksia, mutta bushmanneja sinansa on tutkittu. Robert J. Gordon on tutkinut heidan
kehitystaan Namibian alaluokaksi (1992). Han selvittdd bushmannien vaiheita kolonialis-
min ja saksalaisen lahetystyon nakokulmasiordonin julkaisu on myds teemaltaan 1a-
himpana omaani. Edwin Wilmsen tutki antropologian bushmannikuvaa ($98%a

antaa osaltaan nakokulmia tydhoni. Gordon ja Wilmsen edustavat myds hyvin tuoretta na-
kékulmaa bushmannitutkimukseen ja etelaisen Afrikan historiaan yleensa. Alan Barnard
(1988Y ja Michael Bolling (1988) kirjoittivat my6s suhteellisen uutta bushmannitutkimus-

ta, jossa on analysoitu myds antropologian kayttamia tutkimusmeneféimiapologi
Richard Lee (1978,1979) on tutkinut seka saneja laajemmin etta 'kung-bushmanneja erik-
seen tutkimusryhmansa kanssa erityisesti Botswanan Doben afu&sitana lahestyi
bushmanneja eri nakokulmista: bushmannien sosiaalisia ja kulttuurisia mudtoksia;

|. Schapera, The Khoisan Peoples of South Africa.

Phillip V. Tobias, The Evolution of the Bushman; Philip V. Tobias, Introduction to the San; Phillip V.

Tobias, Bushman Hunter-Gatherers.

3. Adam Kuper, Kalahari Village Politics.

Teuvo Raiskio, Bushmannien elamanmuoto suomalaisten lahetystyontekijoiden mukaan; Raiskio,
Rajapintakulttuurissa.

Robert J. Gordon, The Bushman Myth, The Making of a Namibian Underclass.

Edwin N. Wilmsen, Primitive Politics in Sanctified Landscapes, s. 222.

Alan Barnard, Cultural Identity; Alan Barnard, Tradition and Change in Nharo Ethnography.

Michael Bolling, Contemporary developments in !Kung Research.

Richard B. Lee, The !Kung San, Men, Women and Work in a Foraiging Society; Richard B. Lee, 'Kung
Spatial Organization.
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gien yhteisollisia huolenpitotapoja ja niiden kehittymistdarjorie Shostak (1978, 1990)

tutki kungien lapsuutta ja naisten elan?éfayhma selvitti myds lasten sosiaalista ja talou-
dellista asema2Keski-Kalaharin bushmannien suhdetta alu-eensa ekolofierien ter-
veytta® ja heidan populaatioitaeﬁﬁMyds he selvittivat bushmannien kayttaytymista ja
uskomuksid, 'kungien folklored tietamysta luonnostaja sosiaalisia tapoj®. Nama
Leen/DeVore-ryhmén tutkijat muodostavat perustan kayttamalleni bushmannien elaman-
muoto-tutkimukselle. Ryhma tutki 'kungeja ja heidan elamaansa eri nakdkulmista. 'Kungit
ovat olleet myds suomalaisen lahetystyon kohteena Ovambolla ja Kavangolla. Leen mai-
nitsema 'kungien pohjoinen ryhma (Bush A), joka ulottuu keskisesta Botswanasta aina An-
golan puolelle asti, sisaltda laajassa mielessd myds suomalaisen lahetystydn kohtaamat
bushmannit. Tama on antanut vertailupohjaa ja mahdollisuutta tutkimuksin peilata lahetys-
tydn esittdmaa bushmannikuvaa heidan elamanmuodostaan. Vaikka Namibian Ovambo ja
Kavango eivat tietystikaan ole sama kuin Botswanan Dobe tai Namibian Nyae Nyae, niin
Ikungien kulttuurin samankaltaisuus antaa mahdollisuuden kayttaa Leen ryhman monipuo-
lista tutkimusta hyvaksi. Tiettyd bushmannien vanhan elamanmuodon analogiaa kylla on.
Suurin ero on siing, etta lahetystydn kohtaamat bushmannit ovat olleet kosketuksissa lahin-
na viljelykulttuureihin, mutta Doben alueen bushmannit ovat olleet kosketuksissa lahinna
paimentolaisiin hereroihin ja tswanoihitBushmannien menneisyytta ja heidan metsas-
tys-keraily kulttuuriaan ovat tutkineet yhdessa Laurens Van der Post ja Jane Taylor
(1984).12 Ansioituneita bushmannitutkijoita ovat myds Jalmar ja lone Rudner (f§78),
Ronald Singer (1978 Hans Heinz (1978 George Silberbauer (1978 Jrenaus Eibl-
Eibesfeldt (1978 ja Anthony Traill (1978)8Afrikan historian tutkimukselle on ollut
tyypillista eri tieteenalojen, esimerkiksi ant-ropologian, arkeologian, perinteisen historian-
kirjoituksen ja suullisen perinteen hyédyntamiﬁaﬁ?ama patee osin myds oman tutki-
musaiheeni osalta, osa tutkimuksista on evoluutiotutkijoiden, antropologien ja

10 Mmathias G. Guenther, From Hunters to Squatters, Social and cultural Change among the Farm, San of
Ghanszi, Botzwana.

Melvin J. Konner, Maternal Care, Infant Behavior and Devel opment among the !Kung.

Marjorie Shostak, A 'Kung Woman's memories of Childhood; Marjorie Shostak, Nisa: The Life and
Words of a!Kung Woman.

Patrisia Draper, Social and Economic Constraints on Child Life among the !Kung.

Jiro Tanaka, Subsistence Egology of Central Kalahari San.

A. Stewart Truswell, John D. Hansen, Medical Research among the 'Kung.

Nancy Howell, The Population of the Dope Area !Kung.

Richard Katz, Education for Transcendence.

Megan Biesele, Aspects of !|Kung Folklore.
Nicholas Jones, Melvin J. Konner, 'Kung Knowledge of Animal Behavior.
10- | ornaMarshall, The! Kung of NyaeNyae; Lorna Marshall, Sharing, Talking and Giving.
- Lee, Introduction, 7 - 11.
* Laurens Van der Post, Jane Taylor, Thestament to the Bushmen.
Jalmar and |one Rudner, Bushman Art.
14 Ronald Singer, The Biology of the San.
" Hans Heinz, The Bushmen in a Changing World.
16. George Silberbauer, The Future of the Bushmen; George Silberbauer; Hunter and Habitat in the Central
Kaahari Desert.

Irendus Eibl-Eibesfeldt, Early Socialization in the !XO Bushmen.

Anthony Traill, The Languages of the Bushmen.
19 Kaikkonen, Rytkonen, Sivonen, s. 8 - 11.
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ravintotutkijoiden julkaisuja. Osan voi luokitella kuuluvaksi psykologian piiriin. Naista
tarkeimpia kayttamiani myds bushmanneja koskevina tutkimuksina ovat evoluutiotutkija
Richard 3[5 Leakey (198T)ravintotie-teilija Seppo Turunen (1982,19%]%1) psykiatri Kal-

le Achtes?

Lahetysty6

Vuonna 1857 Suomessa vietettiin kristinuskon maahantulon 700-vuotisjuhlia ja paineet
evankeliumin levittamiseen "pakanoiden” keskuuteen kasvoivat. Venajan keisarin myon-
nettyd luvan Suomen Lahetysseura perustettiin jo saman vuoden aikana (1857). Hankkeen
takana oli pappeja ja merkkittavia kulttuurihenkiléita, esimerkiksi Elias Lonnrot ja Zacha-
rias Topelius. Tavoitteeksi tuli kaukaisten maiden kansojen kaannyttdminen, silla keisari
kielsi lahetystydn Venajalla olevien suomensukuisten kansojen keskuudessa. Vuonna 1862
Suomen Lahetysseura avasi oman koulun lahetystyontekijoiden kouluttarfliSelsia-

laisen Reinin evankelisluterilaisen Lahetysseuran kutsusta ensimmaiset suomalaiset lahe-
tyssaarnaajat saapuivat vuonna 1870 Ambomaan Ondongaan, joka sijaitsee nykyisen
Namibian pohjoisosassa. Siella bantuihin kuuluvista ovamboheimoista tuli suomalaisten
lahetystyontekijoiden pitkaaikaisen tyon kortieastoraalinen valta ldhetysasemineen toi
uuden elementin Ondongan sosiaaliseen elamaan. Suomalaiset lahetyssaarnaajat muodos-
tivat osan paikallisen yhteison eliitfd.ahetysasemat merkitsivat paitsi hengellista valtaa,
my0ds valtaa laajemmassa, maallisessa mielessa suhteessa lahetysaseman piirissa oleviin ih-
misiin. Lahetystyontekijan rooli oli tietdjan, henkisen vaikuttajan ja maallisen vallan kayt-
tajan rooli’ Lahetyssaarnaajat kavivat myds kauppaa ambomaalaisten kanssa
eurooppalaisilla tavaroilla: kenkia, vaatteita, ampumatarvikkeita. Lansimaisen kulttuurin
levittamisessa olivat vakituisesti asuvat lahetyssaarnaajat keskeisess&ldzstyasaar-

naajia oli saapunut Etela-Afrikkaan jo 30.12.1868 tutustumaan alueeseen. Heidan joukos-
saan olivat vasta ldhetyssaarnaajiksi vihityt Pietari Kurvinen ja Martti Rautanen.
Lahetyssaarnaajien ty® oli alkuvaiheessa raskasta oudon ilmaston, kielivaikeuksien ja ai-
neellisesti puutteellisen elaman vuoksi. Kaannytystydssa tuloksien saaminen vaati sitkeaa
tyota, jonka monet jattivat kesken palaten takaisin SuortfeEnsimmaiset kuusi suoma-
laisten kristinuskoon kaannyttamaa ovamboa kastettiin vasta vuonnd'1888i Testa-

L Richard Leakey, The Making of Mankind; Richard Leakey, Roger Lewin, Origins.
Seppo Turunen, hmisen ravitsemus; Seppo Turunen, Omnivori.

" Kalle Achte, Taina Schakir, Erkki Hyndnen, Maija-Liisa Achte, Tabut - unet - rituaalit. Transkulturaalinen
psykiatria bushmannitutkimuksen valossa.

Matti Peltola, Sata vuotta suomalaista lahetysty6td 1859-1959 Il osa; Seppo Zetterberg, Lahetystyd
Ambomaalla, s. 284 - 285.

Peltola, Lahetysty6td, s. 33; Anja Sainio, Satoa satakertaisesti, s. 41.

Eirola, The Ovambogefahr, s. 52.

Martti Eirola, Ondongan kuningaskunnan vastaus Saksan siirtomaavallan lahestymiseen 1884 - 1910, s.
86.

Martti Eirola, Ambolaisten vastarinta Saksan siirtomaavaltaa vastaan 1885-1908, s. 40.

Peltola, Lahetystyota, s. 11.
10- Maija Vaisald, Suomalainen lahetystys, s. 231.
11 peltola, Lahetysty6ta, s. 84.
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mentti iimestyi 1903 ja Rautanen kaansi myohemmin koko raamatun paikalliselle kielelle.
Lahetysty6 laajennettiin 1900-luvun alussa jo neljan heimon alueelle ja 1929 rakennettiin
ensimmainen Kavangon alueella oleva suomalaisten lahetysasema, josta kasin saatiin jopa
yhteyksia pensastolaisiin (bushmannit), joita asui Ambomaan ja Kavangon vélisell& met-
saalueelldLahetystyd pystyi ajan myéta juurruttamaan eurooppalaisia kristillisia tapojaan
kaannytettaviin. "Pakanoiden” elamaan vaikutettin myds muuten kuin uskontoa levitta-
malla ja alkuna muutokselle oli usein uuden suomalaisen nimen antaminen kaan-
nytettavalle. Syntyi myds tarvetta laajentaa toimintaa opetus-, kasvatus- ja
sairaanhoitotyt')ht')ﬁ.Léhetysasemat muodostivat paikallisia uusia toiminnallisia yksikko-
j&, joiden vaikutuspiiriin alkoi myds ryhmittya paikallista vaestda kuten palvelijoita, kas-
vatteja ja kastekoululaismBushmannien osalta lahetystyd keskittyi aluksi uudisraivaus-

ja auttamistyéhon, mutta myds koulutukseen ja sairaanhoitoon. Kaannytystyd bushmanni-
en parissa alkoi tehostua 1950-luvulla Kavangon tyokentalla (karttiliBashmanneja
pyrittiin totuttamaan maanviljelyyn maanviljelysiirtoloissa, koska lahetystydntekijat kat-
soivat bushmannien elinmahdollisuuksien olevan metsissa vahaisia ja heidan oletettiin
kuolevan sukupuuttoon.

K alaharin bushmannit

Eteldisen Afrikan nykyisten kansojen vanhimmat asukkaat, bushmannit, elavét Kalaharin
autiomaassa ja sen ymparistdssa, Kavangojoen varsilla ja sen suistossa. Heita on vahan
my6s Namibin autiomaas§&alaharille, joka on 1 000 - 2 000 metria merenpinnan tason
ylapuolella, on tyypillista puoliaavikkomainen, avoin puusavanni, jossa kasvaa suurten
puiden liséksi pensaita (bushésdlmastolle on tyypillista kuumuus, kuivuus ja suuret lam-
potilaerot. Kesdkuukausina, loka-toukokuussa paivalampdétilat ovat 35 - 45 celsiusastetta.
Talvella, kesé-syyskuussa paivalampotilat ovat noin 25 astetta, mutta disin voi olla hallaa.
Vuotuiset 4 - 6 sadekuukautta sijoittuvat paikalliseen kesaaikaan, talvisin on &uivaa.
masto muuttuu Kalaharin keskiosiin mentaessa kuivemmaksi, mutta jopa eteldosan kui-
vimmalla alueella kasvaa ruohoa, puita ja pensaliakka vuodenaikojen vastakohtaisuus

on yksi alueen ominaispiirteistd.Kalaharin keskiosista pohjoiseen, jossa 'kung-bush-
mannit asuvat 1 000 - 1 200 metrin korkeudella merenpinnasta, on puo-liaavikkoa tai sa-
vannia, jonne kevaan ja kesan sateet antavat elamisen edellytykset myos kuivinataikoina.
Itdisen Ovambon ja Kavangon alueet, jotka kuuluvat "Mega Kalahari" -vydhykkeeseen,

" Peltola, Lahetysty6td; Sainio, s. 41 - 42.

- Kontro, s. 121; Sainio, s. 42 - 43.

" Eirola, Vastaus, s. 86.

- Peltola, Lahetystyotd, s. 240.

- Vaisalg, s. 138.

" Pamela McKinstry, Discovery Guide to Southern Afrika, s. 36, 121.
- Willie Giess: Fascinating Flora, s. 142.

- Jonh E. Yellen, Richard B. Lee, The Dobe-/Du/da Environment, s. 29 - 33.
" Giess, s. 142.

10. Heinz Eggers, Das Ovamboland, s. 462.

11 | ee, Society, s. 103 - 105.
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ovat puusavannia ja metsamaata. Sademdaarat vaihtelevat aina tammikuun 140 mm:st&a
kesa-heinakuun sateettomuuté@sa bushmanneista elaa edelleen Kalaharissa vanhalla
elamantavallaan metsastaen ja kerdillen, mutta suurin osa hankkii nykyisin osan toimeen-
tulostaan olemalla tydvakena valkoisten farmeilla ja bantujen viljelyksilla. Vanhaa elaméan-
tapaa noudattavat eldvat sopusoinnussa alueen niukkojen Iuonnonvarojen2 Karessa.
arvion mukaan vuonna 1976 vain 5% bushmannikansasta eli metsastéja-kerailijoina kasvil-
lisuutta ja villielaimia hyédyntden. Han arvioi bushmannien maaraksi 55 000, joka on ja-
kaantunut eri valtioittain seuraavasti: Botswana 60 %, Namibia 30 %, Angola 8 % ja muissa
valtioissa noin 2 % (karttaliit«%Lee arvioi pohjoisten ryhmien !kungien (northern: 'kung,
zhun/twasi, Leen luokittelussa Bush A) maaraksi 14 000 (puhuivat 'kungien kielta ja heista
oli valtaosa viljelijoita tai tydskenteli farmeilla). !Kungien (Bush A) kielellinen ja kulttuu-
rilinen samankaltaisuus ulottuu aina etelaisesta Angolasta keskiseen Botswanaan. Taman
alueen laajuus on 600 000 nelidkilometriad. Lee tutkijaryhméansa kanssa tutki naita pohjoisia
Ikungeja Doben alueella (Botswanassa ja Namibiassa) ja Namibian Nyae Nyaen dlu-eella.
Ryhma&an Bush A kuuluu mydés keskisen (central) ryhman bushmannit: "Nharo, /Gwi, //Ga-
na", jotka (noin 30 000) tydskentelevat farmeilla tai karjaposteissa. Eteldaiseen bushmanni-
ryhmaan kuuluvat !'Xo (f ja g) =Bush B (3 000), n/uhki = Bush C (?), //egvi ja Xam = Bush

D (100 ?)° Bushmannien elaméantapa vaikeuttaa heidan maaransa arviointia, silla vuonna
1988 tutkija Inge Damm esitti bushmanneja olevan 70 000 - 98 Bashmannit liikkuvat

noin 25-60 hengen perheryhmissa, bandeina, jotka muodostavat perustan liikkuvalle ela-
manmuodolle. Bushmanneilla ei ole keskitettya yhteiskuntajarjestelﬁﬁéshmannien
vanhassa elamanmuodossa jokainen ryhma on itsenainen yksikko, jossa miehet metsasta-
vat ja keraily on paaasiassa naisten t)9'dlatkuvana huolenaiheena on vesi, jota etsitdan
kuivina aikoina kuivien joenuomien painaumista ja onttojen puunrunkojen onkaloista.
Bushmannit ovat keskimaaraisesti lyhyitd, vaaleita, kellertavia iholtaan ja heilld on mon-
golipoimut silmaluomissaalfVanhimmat arkeologiset [6yd6t bushmannien esi-isista ovat

27 000 vuotta vanhoja, mutta myds varhaiselta kivikaudelta on vanhempia 16yt6ja, jotka
mahdollisesti kuuluvat bushmannien esi-istitéNoin 10 000 vuotta sitten eteldinen ja itai-

nen Afrikka olivat bushmannien asuinalueftaEtelaisesta Afrikasta I6ytyy runsaasti kal-
liomaalauksia ja -piirroksia, jotka ovat bushmannien esi-isien tekemia. Maalaukset, alkaen
27 000 vuotta sitten, ovat osoitus bushmannien kulta-ajasta ennen muiden asukkaiden tun-
keutumista alueelle noin 2 000 vuotta sittéMuolloin alueelle tunkeutuivat "hottentotit”
(khoikhoit), jotka ovat bushmannien sukulaisia. Noin 500 vuotta sitten varsinaisen uhkan
bushmannien elamanmuodolle aiheuttivat bantujen ekspafdantut olivat voimakkai-

Antti Erkkil&, Harri Siiskonen, Forestry in Namibia 1950-1990, s. 20, 24, 44, 52.
McKinstry, s. 36 - 37.

Lee, Indroduction, s. 8.

Lee, Introduction, s. 8 - 11.

Lee, Introduction, s. 8.

Inge Damm, Livsform i harfin balans, s. 13.

Tony Halliday, The Bushmen, s. 61.

J.P.van S. Bruwer, South West Africa, s. 15.

" Halliday, s. 61.

10-vellen, Lee, s. 33 - 34.

11 Beatrice Sandelowsky, Beginnings, s. 25.

12. colin McEvedy, The Penguin Atlas of African History, s. 20.
13- Thomas Dowson, The First Artists, s. 97.
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taviljely- ja paimentolaisheimoja.’ Tuolloiseksi bushmannien vaestémaaraksi on arvioitu
noin 200 000 henkea. Kivikautinen likkuva metsastaja-kerailijan elaméantapa pitaa vaestén
maaran 4valkoisten tulo vuonna 1652 Etela-Afrikkaan lisasi paineita bushmannien
asuinalu-eita kohtaan ja 1700-luvulla valkoisten, khoikhoitten ja bantujen viljeleva ela-
mantapa verotti entisestaan bushmannien vanhoja nautinta-dl@eighmannien kallio-

taide lakkasi ja vetaytyminen taistellen Kalahariin 1700-luvulla oli valttamatonta
bushmanneille, joita toiset halveksivat heidan erilaisen elaméantapansa v/Bolksiman-

nit kavivat 1700-luvun loppupuolelle sotia valkoisia ja naapuriheimoja vastaan ja olivat pa-
kotettuja vetaytymaan Kalaharin seuduille. 1800-luvulla alkoi kehitys, jossa osa
bushmanneista alkoi tydskennella valkoisille ja bantuille maatyélaisina ja palvelijoina ai-
nakin osan vuotta. Tama kehityslinja jatkuu edelleen niiden bushmannien osalta, jotka ela-
vat kosketuksissa muihin kulttuureimnKulttuurien kosketus on ollut osin tuhoisa
metsastaen ja kerdillen vesipaikat hyddyntavalle vanhalle bushmannikultt®iviian-
viljelys- ja paimentolaiskulttuurin puristus pakotti osan bushmanneista ainakin osittain
muuttamaan elamanmuotoaan, mutta esimerkiksi Kalaharin pohjoisosissa ovat 'kung-
bushmannit asuneet viimeiset 10 000 vuotta. Heidan onkin onnistunut sailyttda metsastaja-
kerailijan elamantapansa suhteellisen muuttumattomana aivan nykypéaiviBustman-

nien vanha elaméantapa on se elaméantapa, joka on ollut vallitseva elamanmuoto suurimman
osan ihmisen evoluutiofaHeilla on luontoon ja elaimiin liittyvaa tietoa niin paljon, ettei
urbanisoitunut ihminen pysty sitéa oikein ymméirtam%ﬁimshmannien vanha elaméantapa

on edellyttdnyt suurta tasapainoa alueen ekologisten vaatimusten kanssa. Tama on vaatinut
esimerkiksi vakiluvun ja luonnon kantokyvyn mukauttamista toisiinsa siten, etta populaa-
tio on hieman kasvava, muttei uhkaa kuitenkaan toi-meentuloedellytyksia ja siten yhteisén
olemassaoloa luonnon resursseja yIittanﬂé’IIBushmanneiIIa olisi annettavana ihmisen
vanhan elamanmuodon tieto-taitoa lansimaiselle ihmisENhteys ihmisen vanhaan ela-
manmuotoon on heidan kulttuurinsa vahvuus. Bushmannien tiedon perinne on kytketty hei-
dan tarinoihinsa, myytteihinsa ja tarinoiden kertojat ovatkin olleet aina hyvin suosittuja
suullisen perinteen yllapitajig. IKung-bushmannien tarinoissa on sosiaalista ja ekologista
sanomaa, joka antaa vaylan heidan perinteiseen elamanmuotoonsa ja ympér’i%t'c‘:bnsa.
Bushmanneilla on perinteinen kyky eldé hienossa tasapainossa Kalaharin vaativien luon-
nonolojen kanssH'

14 sandelowsky, s. 25.

- Dowson, s. 97.

* McEvedy, s. 36.
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1. BUSHMANNILAHETYSTYO HOUKUTTELI
KOHTAAMAAN

1.1. Vaatimaton alku Kavangolla

Lahetti Olli Suikkanen (1937) kirjoitti, ettei metsén pensastolaisiin saatu sanottavaa yhteyt-
ta johtuen lahetystyén heikosta yrityksesta. "Heimoihin kotiutuneet" pensastolaiset ovat
sensijaan kaantyneet helpommin kristinuskbdrithetysasemien merkitys paikallisessa
yhteis6ssa oli huomattava, silla ne merkitsivat pastoraalista valtaa, joka oli sek& hengellista
etta maallistd. Lahetystyontekijan rooli oli tietdjan, henkisen vaikuttajan ja maallisen val-
lan rooli. Paikallista vaestoa alkoi kerdantya lahetysaseman vaikutuspiiriin ja ndissa uusissa
sidosryhmisséa vaestd alkoi erkaantua véhitellen oman afrikkalaisen yhteisonsa dtteesta.
Vanhan lahetystyon ideologian mukaisesti pyrittiin tietoisesti saamaan paikallista vaestta
lahetysasemien piiriin, jossa lahetystydn tarkoituksenRaitno Harjulan mukaan kris-
tillistaa kaannytettavat muuttamaan paikalliset tapansa lansimaisen mallin muRaigesti.

hetti Suikkasen mainitsemat Ovambokylien laidalla asuvat bushmannit olivat helpommin
kaannytettavissa johtuen juuri paikallaan asumisesta ja lahetysasemien otteesta ambomaa-
laisiin ja sitd kautta myds alueen bushmanneihin. Metsien bushmanneja ei lahetystyo talla
menetelmalla tavoittanut kuin satunnaisesti.

Kavangon lansiosaan Mpunguun perustetun poliklinikka-aseman myéta bushmannien
kaannytystyd "Okavangon tyokentalla" alkoi tehostua 1950-luvuligita ei viela koettu
mitenkaan erilliseksi bushmannilahetystydksi, vaan yleensa lahetys- ja hoitotyoksi afrikka-
laisten keskuudes§d_ahetysty6 bushmannien keskuudessa oli viela 1950-luvulla satun-
naista pohjautuen jonkin tyontekijan tarmokkuuteen. Kohtaamiset lahetysasemilla kylla

Olli Suikkanen, Eras pensastolainen, s. 156.

Eirola, The Ovambogefahr, s. 52.

Eirola, Vastaus, s. 86.

Raimo Harjula, Kristinuskon kulttuurisidonnnaisuus lahetystyssé, s. 42.
Peltola, Lahetystyotd, s. 240.
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lisdantyivat. Hoitaja Eevi Halminen oli ilahtunut (1956) Mpungun asemalla vierailevista
bushmanneista, jotka tulivat hoitoon ja kavivat kirkosstoitaja Hellin Elomaa kertoi
(1956) Mpungun lahella kiertelevien pensastolaisten joskus pysahtyneen jopa kolmeksi vii-
koksi, jolloin heille oli jo voitu pitaajumalanpalvelukﬁ&aarnaaja Otto Makkonen arvioi

heitd olevan Mpungun alueella ainakin 2 @Bﬁ)lshmannityo' voimistui Mpungussa 1960-
luvulla, misséa hoitaja Halminen (1963) oli tyytyvédinen sairaalan lisédrakentamiseen. Poti-
laina oli erityisesti pensastolaisia. Sairaalan apu ja ruoka vetivat puoleensa arkoja bush-
manneja, joista osa jai jopa jatkuvaan hoitddvipungun hoitotydn ilme perinteena oli
vahva, mutta 1960-luvulla tuli mukaan myds bushmanniprojekti asutus- ja viljelytoimin-
nan muodossa. Saarnaaja Makkosen (1964) mukaan Mpungun asemalle oli alkanut tulla
entistd enemman pensastolaisia, joista osa jai kastekouluun ja paikalleen asuviksi viljeli-
joiksi. Ty6 oli alkanut kolmessa kylasséa, jossa Makkosen osuutena oli ollut rohkaisu seka
aurojen, vetoharkien ja kuokkien hankkiminen. Raivaus ja kylvo olivat onnistuneet bush-
manneilta omatoimisesti.

Bushmannity6 nayttaisi kantaneen hedelmaa ajatellen tyélle asetettuja tavoitteita. Bush-
mannien arkuus lahetysasemien ja lahettien kohtaamiseen oli selvasti vahentynyt. Asemat
olivat onnistuneet toimimaan houkuttimena, mutta taytyy muistaa, ettéd vakimaarat (noin
300 henked) olivat viela pienia verrattuna Mpungun alueella asuviin bushmanirisihin.
hetystyon tehostamisen vaatimukset olivat voimakKakaemien tyontekijoiden ja erityi-
sesti johtajan vaihtuminen aiheutti huolta tyon jatkuvuudesta. Paavo Korhonen (1964)
huolehti siita, 16ytyyké Makkosen tyélle jatkajaa Mpungun Iahetysaseﬁ]tiﬁékkialla ei
bushmannien lahetysty ollut yhta ekspansiivista kuin Mpungussa vaan esimerkiksi Rupa-
rassa 1962 opettaja Tuulikki Jantunen iloitsi kolmesta bushmannioppila%sﬂahe.pel—
kistd bushmanniasemista on sikdli harhaanjohtavaa, ettd asemilla oli myds paikallista
bantuvaestéa. Mpungun aseman koulukodin kuudestakymmenesta lapsesta oli vuonna
1961 vain 10 bushmann’rQ.Marjatta Puisto kertoi saman Mpungun aseman koulukodissa
olleen 115 bantulasta ja 27 pensastolaislasta vuonna't9égungun aseman monietni-
nen ilme sailyi lapi koko bushmannityén. Ennen varsinaisen bushmannildhetystyén alkua
itdisella Ovambolla, ei Mpungua koettu vield mitenkaéan erityiseksi bushmanniasemaksi,
vaan se oli lahetysasema, jossa oli "pakanainternaatti" (koulukoti) Kavangon lahetysasemi-
en tapaarjr.2 Mpungussa pyrit-tiinkin pitdmaan eri etniset ryhmat yhdessa ja télta osin ase-

" Hellin Elomaan kirje Tuure Vapaavuorelle 14.5.1950. Lahettien kirjeet [ahetysjohtajalle 1950 - 1966. Eac
61.KA; Elomaan kirje 7.3.1954. Vapaavuorelle. Lahetysjohtajalle lahetyskentiltd saapuneet kirjeet 1954-
1955. Eac 46. KA.

- Eevi Halmisen vuosikertomus 1956 SLS:n johtokunnalle. Hha 28. Afrikan pk 1957. KA.

Hellin Elomaa, Mpungu, s. 76.

" Otto Makkosen toimintakertomus 1964 SLS: n johtokunnalle. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

* Halmisen vuosikertomus 1963. Hha 35. Afrikan pk 1964. KA.

" Makkosen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

" Makkosen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA

* Paavo Korhosen kirje Maija Tuupaiselle 1.6 1964. | 12. Afrikan sihteerin ja toimiston seka Afrikan tyén
sihteerin asiakirjat ASTO 1964. KA.

8. Korhosen kirje lahetysjohtaja Olavi Ojanperélle 17.8.1964. | 12. ASTO 1964. KA.

9 Tuulikki Jantusen vuosikertomus 1962. Hha 34. Afrikan pk 1963. KA.

10 Ejomaan toimintakertomus 1961. Hha 33. Afrikan pk 1962. KA.

11 Marjatta Puiston vuosikertomus 1968. Hha 39. Afrikan pk 1969. KA.

12-vieno Heino, "Aiti auta minua...”
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man olosuhteet ja ilme olivat erilaiset verrattuna itaisellda Ovambolla alkavaan
bushmannil&hetystydhon ja sen asemien ideologioihin. Mpungussa otettiin kylla mallia
Ovambon Nkongon aseman bushmanniprojektista koulutuksen ja viljelyn tRadta-
mannilahetystyota pyrittiin laajentamaan 1960 - 1970-luvuilla myés laajemmalle Kavan-
golle ja merkittéavaa oli pyrkimys perustaa lahetysasema Mupararaan, jossa bushmanneilla
oli vilielyksia ja koulu. Lahetti Puisto asui sielld asuntovaunussa. Kavangon tyd koettiin
laajemmin ongelmalliseksi pitkien etaisyyksien vuoksi. Erityisesti Kavangon itdosien
bushmanneihin saatiin heikosti otetta. Alun innostuksen jalkeen kiinnostus lakkasi ja bush-
mannien kristillisyys jai pinnalliseksi ja paluu vanhaan elamanmuotoon oli vallitseva kay-
tantd. Kavangon tyélle oli tyypillista hoitotydn merkitys, jota myods Etela-Afrikan hallitus
pyrki tukemaan. Myds koulutusta bushmanneille pyrittiin lisddmaan erityisesti alkeiskou-
lujen muodossa Iéhetysasemﬁla.

1.2. Ita-Ovambon Nkongon bushmannilahetysasemalla strateginen
merkitys

Saarnaaja Elias J. Pentti kierteli bushmannien parissa, jotka elivat bantukylien laidalla.
Esille tulivat l&hetystydn vaikeudet tavoittaa metsien bushmaremntti (1960) kertoi
bushmannien olevan joskus heidén lahetysasemallaan lyhyella vierailulla suuremmallakin
joukolla ruokaa ja hoitoa saamaésaahetystyontekijoiden ja metsien bushmannien koh-
taamiset olivat edelleen harvinaisia tapahtuen joko bushmannien aloitteesta, sattumalta tai
tarkoituksella tiettyyn vuodenaikaan. Sairaanhoitaja Kyllikki Ikosen (1952) mukaan he ta-
voittivat hoitomatkalla opastuksen ansiosta vanhaa liikkuvaa elaméantapaa noudattavia
bushmanneja, jotka olivat keraantyneet kuivan kauden vahille vesipaiRti#éleukuan-

jaman metsissa asusti hoitaja Sirkka Halmeen (1957) mukaan 3 000 "naksuttajaa”, joista
Omundaungilon l&hetysaseman nelisenkymmenté bushmannia olivat lahetin mielesta havi-
avan vahalukuisif Lahetti Aarne Hartikaisen mukaan Ovambon ja Kavangon lahetyskent-
tien valilla asuisi noin 4 000 bushmannia, mutta han kirjoitti ettei heidan keskuudessaan ole
voitu tehda vaestolaskentaa johtuen heidan kiertelevasta elamantyyfistssemiehet
pohtivat selvasti bushmannien asemaa ja olivat hankkineet tietoa heista, mika osoitti kiin-
nostuksen selvaa liséantymista ja ainakin osa lahetystyontekijoisté alkoi suuntautua entista

L Juho Syrjan kirjeet Mpungusta 27.11.1960 ja 25.7.1960 Olavi Vuorelalle. L&hetysjohtajalle
l&ahetyskentiltd saapuneet kirjeet 1955 - 60. Eac 48.KA.

" Kavangon bushmannity6 (P. Toivanen). Kavango, Mupini, P.O Runtu. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-
. AEL&A; Puisto Muparara 10.4.1970. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A; Toivasen kirje
Mikko lhamé&elle. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A; Hallintokunnan kokous Nkurenkurussa 7-
8.1.1972 ja 30.6-3.7.1967 Onguedivassa. Nba:2-Nba:5 Agendas+Minutes, Hallintokunnan poéytakirjoja
1964 - 77. AEL&A; Marta v. Schantz, Hallituksen palkkaama lahetystyontekija. Eaf Others to others
1954-1966. AEL&A.

" Erkki Hynonen, Lisaselvitystd Ambomaan Kongon tilanteesta, Liite 16, s. 1 - 2. | 39. Afrikan sihteerin ja
toimiston seka Afrikan tydn sihteerin asiakirjat. ASTO Bushmannityd Nkongossa. SLA.

- Elias J. Pentti, Metséan kansaa vieraisilla, s. 24.

" Kyllikki Ikonen, Bushmanneja tapaamassa, s. 48.

" Sirkka Halme, "Naksuttajien" parissa Ambomaan luonnonpuistossa, s. 151 - 152.

- Aarne Hartikainen, Bushmanneja tapaamassa, s. 190 - 191.
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enemman bushmannildhetystybhén ovambomaalaisten sijasta, jotka olivat olleet pitkaai-
kaisen lahetystydn kohteena aina vuodesta 1870 asti.

Kiinnostuksen lisaantyminen bushmannilahetysty6ta kohtaan johti siihen, ettd Ambo-
maan hallintokunta nimitti 1950-luvulla bushmannitydn komitean valmistelemaan virallis-
ta Suomen Lahetysseuran bushmannitydta. Aloitteen tdhan teki pastori Pentti, joka ol
innostunut bushmannien asiasteian kertoi bushmannityon onnistuakseen vaativan vai-
kean kielen opiskelua ja saarnaajalta hyvaa fyysista ja henkista Rusedetulla komi-
tealla oli valittavanaan kaksi tietd bushmannitydn tekemiseen. Toinen oli Pentin esittdma
malli, jonka mukaan lahetysty6ta tehtaisiin metsassa bushmannien parissa lahetyssaarnaa-
jan kulkiessa heidan mukanaan. Tata Hynonen kutsui "puhtaan evankeliumin linjaksi." Itse
han edusti lahetystydn perinteista linjaa, jossa perustetaan lahetysasema ja sen kautta tarjo-
taan erilaisia palveluja. Hynésen mukaan kaannytysty® metsassa ei onnistu, koska saarnaa-
ja olisi sielld aivan avuton. Tama linjanveto oli ratkaiseva ajatellen tulevaa
bushmannity6ta, joka nojautui vanhaan lahetystyén perinteeseen sisaltéaen edelleen maalli-
sen ja hengellisen vallan. Bushmanneja pyrittiin totuttamaan maanviljelyyn maanviljely-
siirtoloissa, koska uskottiin heidan elinmahdollisuuksien olevan metsissa v&haisia.

Yksi syy valintaan oli mukavuussyyt, silla lahetysty® metséssa koettiin hankalaksi ja
outo elamanmuoto kenties pelotti jo sindnsa. Toisaalta lahetystyd metsassa bushmannien
parissa olisi merkinnyt vahemman valtaa. Lahetysasema sen sijaan toimi lahetystyonteki-
j6ille tuttuna, lansimaista elamanmuotoa yllapitavana linnakkeena, joka antoi mahdollisuu-
den maalliselle ja hengelliselle vallankaytélle eri muodoissaan. Valittu linja merkitsi myés
sita, etta lahetysasemien tuli pystya houkuttelemaan bushmanneja asemalle asumaan ja vil-
jelemaan, mika oli bushmannien vanhaa elamanmuotoa ajatellen vaarallinen asetelma.
Tama valinta toi voimakkaasti my®s eurooppalaisen, lansimaalaisen aspektin bushmannit-
ydhon.Eirolan mukaan eurooppalaisen kulttuurin levittamisessa Ambomaalle oli Iahetys-
tydn alkuaikoina lahetyssaarnaaijilla keskeinen osa ja hengelliseen valtaan liittyi myos se,
etta kaannytettavien omaa uskontoa kaytettiin ikaan kuin kasvualdstatta.R. Thellen
mukaan on pidetty lahetystydssa itsestdan selvana, ettd lansimainen kristillisyys istutetaan
varillisten kansojen keskuute8Tama nayttaisi pitavan paikkansa viela 1950-luvun lopul-
la silla erolla, ettd kohderyhmaksi tuli ovambolaisten liséksi bushmannit.

Suomen Lahetysseuran paatdkselld Nkongon lahetysasema rakennettiin vuosina 1959 -
1962. Rovasti Eino Pennanen oli aseman ensimmainen jéh@gmnasen mukaan
27.5.1959 pidettiin saarnatilaisuus ja muurattiin bushmannilahetyksen rakennusten ensim-
maiset nurkkakivet. Mukana oli noin 300 henke4, joista puolet oli bushma?rﬂeja‘nan
toiminta oli aluksi vaatimatonta, silla aseman lapsimaéara vuonna 1961 oli 18 (8 tytt6a, 10

i Syrjan kirje 13.3.1957 lahetysjohtaja Vuorelalle. Lahettien kirjeet lahetysjohtajalle 1950 - 1966. Eac 65.
KA; Hynonen, Liite 16, s. 2. | 39 ASTO 1974. Bushmannityé Nkongossa. SLA.

Elias J. Pentti, Ambomaa (Metsén pieni kansa), s. 192 - 193.

Hyndnen, Liite 16, s. 2-3. 1 39 ASTO 1974. Bushmannityd Nkongossa. SLA; Pentti, Ambomaa, 192 - 193.
Vaiséla, s. 138.

Eirola, Vastaus, s. 61.

Notto R. Thelle, Saarnaajasta kuulijaksi, s. 43.

Hyndnen, Liite 16, s. 3. 1 39 ASTO 1974. Bushmanityd Nkongossa. SLA; Kokous (Helsinki) 29.12.1959
antoi maararahoja (6 000 000 mk) vuodelle 1960 Nkongon lahetysaseman rakentamiseen. Aaa:7 Finnish
missionary society board minutes 1957 - 63. AEL&A.

Eino Pennanen, Pienten alkujen péivia, s. 32.
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poikaa).! Pennanen kutsui asemaansa siIIanpéiaase?ﬂaiM kuvastanee aseman merki-

tysta lahetystyontekijan arvomaailmassa. Hynonen tuli Nkongon aseman johtajaksi alku-
vuodesta 1962. Han oli yllattynyt bushmannien runsaasta saapumisesta asemalleen, mutta
kertoi kylla "kungbushmanneja" kutsutun maaratyista sﬁitﬁnetysaseman laheisyyteen
pyrittiin 1&ahetystyén vanhan ideologian mukaisesti kokoamaan tarkoituksellisesti kaanty-
neité ja kaannytettavia.

Hyndnen vaati vuoden 1962 vuosikertomuksessaan bushmannitydn tehostamista tar-
mokkaasti ja hén esitti, ettd panostamalla pensastolaislapsiin saadaan kosketus helpommin
my6s heidan vanhempiinsa. Han naki viljelyn ratkaisuna ravintotilanteeseen. Lahetystyo
esitti bushmannitydn alkuvaihetta "kesyttelyvaiheeksi", mika selvasti kuvastaa lahetystyon
asennoitumista uuden kansan kaannyttamiseen ja kuvastaa myds kaytettavia menetelmia,
joissa pyrittiin juurruttamaan bushmannit asemien liepeille asumaan ja siten myés luopu-
maan vanhasta vaeltavasta elamanmuoddsgirin palveluihin kuului koulun ja kristilli-
sen opetuksen lisaksi sairaanhoitoa, maanviljelysta, bushmannien asuttamista ja naihin
asioihin liittyvaa kaytanndllisten tdiden opettami@tbeirin kehitysta voi pitda nopeana.
Hyndsen tehtavana oli organisoida alkavan lahetysaseman toimintaa. Han piti Nkongon Ia-
hetysaseman paikkaa viljelya ajatellen hyvana ja sijaintia strategisesti tarkeana ajatellen
bushmannildhetysty6ta, silla se sijaitsi keskella bushmanniasutusta Itd-Uukuanjaman (sil-
loista Lounais-Afrikkaa) ja Angolan rajaseudullsiuonna 1964 leirill oli sen eri raivioil-
la kaikkiaan 700 henke&, mutta sadekausi supisti vakimaaran 580 henkeen, mika johtui
bushmannien halusta palata sadekautena metsaéan elamaan perinteisell% Térala.
metsien kutsu koettiin lahetysty®n esteeksi ja ainakin tilapaiseksi tappioksi, ikédan kuin pa-
luuksi pakanuuteen.

Hyndsen arvokkaaksi mainitsema koulukoti, johon saatiin rahoitusta Luterilaiselta Maa-
ilmanliitolta, valmistui 1965 yhdessé sairaalaan potilasrakennuksen RaBeshmanni-
lahetystyd oli osa koko luterilaista lahetysty6ta ja oli siten kytketty sen laajempaan
ideologiaanGordonin mukaan bushmannilahetystydn aikaisemmat menetelmat tuomittiin
selvityksessa, joka tehtiin 1973 Lahetystyon Syno@8@modal Missionary Commission).
Selvityksen mukaan bushmannilahetysty6 oli epaonnistunut juuri liian kovien, hyékkaa-
vien menetelmiensa vuoksi, jotka rikkoivat vanhaa bushmannikulttuuria ja bushmannien
henkista eheytta; toivat voimakkaasti lansimaista vaikutusta ja hyékkasivat liian voimak-

Pennasen tytkertomus vuodelta 1961. Hha 33. Afrikan pk 1962. KA.

Pennanen, Paivig, s. 32.

Hynonen, Liite 16, s. 3. 1 39 ASTO 1974. SLA.

Eirola, Vastaus, s. 86.

Hyndsen vuosikertomus 1962. Hha 34. Afrikan pk 1963. KA; Alpo Hukan kirje Raimo Luhdalle

2.11.1962 Onandjokuesta. Eae Copies of Letters 1942 - 1963. AEL&A; Hukan kirje Mikko Karhuméaelle

Onguendivasta 1.11.1962. Eae Copies of Letters 1942 - 1963. AEL&A; Hyndsen tilannekatsaus Kongossa

30.6.1966. Eae Presiding Missionary to others. Lahetit, kirjeenvaihto 1954 - 1966. AEL&A; Arvo Eirolan

kirje Matti Koposelle Oniipasta 2.9.1965. Muu kirjeenvaihto 1959 - 1966 (K-N). AEL&A.

6. Hyndsen vuosiketomus 1963. Hha 35. Afrikan pk 1964. KA; Hallintokunnan kokous 24-25.10.1969
Oniipassa. Hallintokunta 1966 - 69. AEL&A.

7. Hyndsen kirje 19.8.1958 Engelasta lahetysjohtaja Vuorelalle. Eac 48. KA; Hynénen, Liite 16, s. 25. 139
ASTO 1974. Bushmannity® Nkongossa. SLA; Hallintokunnan kokoukset Oniipassa 11.12.1965 ja
6.12.1969. Nba:2-Nba:5 Agendas + Minutes, Hallintokunnan poytakirjoja 1964 - 1977. AEL&A.

8. Hyndsen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

o. Hyndsen vuosikertomus 1965. Hha 37. Afrikan pk 1966. KA.
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kaasti pakanuutta vastaan. Bushmannilahetystytén menetelmat olivat viela 1960-luvulla lii-
an hyokkaavia suhteessa bushmannien etniseen kulttuuriin. Léahetysty® murensi heidan
kulttuurillista eheyttaan seka kaytannon tasolla etta hengellisjsteltiin, etta pakanuus

on pimeys ja tietamattdmyys ja kristikunnalla on valo ja totuus. Liian my&tamielisesti pai-
kallisiin kulttuureihin suhtautuva lahetyssaarnaaja saatettiin palauttaa ruotuun kertomalla
hanen tehtavansa olevan pakanuuden kitkenfilima seikat pativat myds suomalaiseen
bushmannildahetystydhdn 1960-luvulla. Kulttuurien kohtaamisesta tuli naistad menetelmista
johtuen vaistamatta kova ja liiaksi lansimaisen lahetystyén ehdoilla toteutuva. Tama koros-
tui erityisesti suhteessa bushmanneihin, jotka huomattavissa maéarin elivat viela metsastgja-
keréilijoind. Lahetysasemien aineellinen houkuttelevuus oli siten erityisen tarkeaa ajatellen
bushmannilahetystydn tavoitetta, joilla pyrittiin saamaan bushmannit asettumaan asumaan
lahetysasemien liepeille.

1.3. EKkokan raivioilla uutta ajattelua

Ekokan asema, jossa tyot alkoivat vuoden 1963 lopulla, kehittyi suurimmaksi raivioksi
Nkongon vaikutuspiirissa.Ekoka oli noin 30 kilometrin padssa Nkongosta kaakkoon.
Ekokassa oli suuret pellot ja pellon keskella pora- ja vinttikaivoja. Aseman lahella asui seka
huaga- etta lkung-bushmannéjbikongon ja Ekokan alueelle tuli kuanjamilaista (bantuja)
uudisasutusta, joka oli viela nuorta. 1960-luvulla alue oli itaisimpia seutuja, jossa asui am-
bokielista vaest6aKyseessa oli todella eri kulttuurien kohtaamispaikka, silla alueella asui
bushmannien lisaksi bantuja ja lahetystyontekijoitd. Huomattavaa on maininnat bantuasu-
tuksen levidmisesta bushmannien vanhoille nautinta-alueille. Vaestdn pakkaantuminen yh-
teen aiheutti bushmannien vanhalle elamanmuodolle paineita ja vaikeutti elamaa
lisaantyneen kilpailun vuoksi. Téallainen tilanne varmaankin lisasi lahetysasemien houkut-
televuutta.

Bushmannilahetystydn suhtautumisessa bushmannien kulttuureihin on ndhtavissa muutos-
ta 1970-luvun lahdeaineistossa. Selvimmin tama tulee esille opettaja Heikkisen (Ekokasta)
kirjeessa lahetysjohtajalle Helsinkiin. Han kirjoitti, ettei pida bushmannien metsdan menoa
uhkana lahetystydlle, vaan naki siina olevan heille kuuluvaa kayttaytymista. Han arvosteli
edeltajien menetelmia, joilla pyrittiin saamaan bushmanneja puo-livékisin lahetysasemille
ja pitamaan heidat siella eri keindiiSaarnaaja Paulus And-reas kirjoitti (1973) bushman-
nien haluavan asua metsissé ja halusi tehda lahetystydta enemman heille frieks@an.

gon aseman johtajana Andreas edusti jo lahetystydn ideologista tasoa, mika osaltaan
kuvastaa suhtautumisen muutosta.

Gordon, s. 210.

Thellg, s. 42 - 44.

Hyndsen toimintakertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

Terttu Heikkinen, Metsan kielia kuuntelemassa, s. 19.

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 11; Bushman settlement at Nkongo, Oniipa 30.7.1968. YKSN, TiedK J
Hallintopaivékirja. AEL&A.

6. Terttu Heikkisen kirje lahetysjohtaja Alpo Hukalle 11.10.1971. | 39 ASTO 1971. Bushmannity®
Nkongossa. SLA.

Paulus Andreas, Evankelioimisty6ta Pensastolaisten parissa, s. 15.
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Vaikka ei pida vahatella yksittaisten henkildiden ja jonkin aseman siséisen ilmapiirin
merkitystd suhtautumisessa bushmannikulttuuriin, olisi naiivia vaittda uuden linjan johtu-
van vain naista tekijoistd. Bushmannilahetysty6 oli ajautumassa umpikujaan liian voimak-
kaiden menetelmiensd takia. Ne tuhosivat vanhaa bushmannikulttuurin eheytta
voimakkaalla lansimaisella kristillisella otteella ja siten pikemminkin karkoittivat bush-
mannit l&ahetystyon piirista. Toisaalta muutos on kytkettéavissa 1960-luvun yhteiskunnalli-
seen herdamiseen, jolla esimerkiksi tuotiin esille kolonialismiin liittyvia
riistomekanismeja. Paineita aiheutti myds siirtomaiden pyrkimys itsenaistymiseen, joka
puolestaan pakotti myds lahetystydn arvioimaan menetelmiddn uudelleen, jolloin 1960-lu-
vun yhteiskunnallinen vaikutus nakyi lahetystydssa uudenlaisena ajatteluna suhteessa etni-
siin kulttuureihin ja pyrkimyksena tarkempaan asiantuntemuksdeihetystyd joutui
myds laajemmin arvostelun kohteeksHarjulan (1975) mukaan Afrikassa esiintyi itse-
naistymispaineita, joissa jyrkka afrikkalainen linja vaati jopa lahettien kotiin ajaﬁﬁ.ﬁta.
hetysty® kavi erdénlaista selviytymiskamppailua ja halusi korjata mainettaan osin ulkoisten
paineiden takia ja toisaalta ajattelun muutokseen vaikuttivat huonot kokemukset aikaisem-
masta kaytannosta. Haluttiin pitda kiinni lahetystydn oikeutuksesta antamalla periksi ajan
vaatimuksille. Uusi ajattelu johti ainakin ideaalitasolla bushmannikulttuurin suurempaan
ymmartamiseen.

Toisaalta bushmannilahetystyd ei suinkaan tehnyt paluuta puhtaan evankeliumin lin-
jaan, jota saarnaaja Pentti aikanaan halusi, vaan bushmannilahetystydn rakenteet sailyivat
asemineen ennallaan. Niinpa Andreas kehuikin samassa artikkelissa, jossa han vaitti bush-
mannien haluavan asua metsassa, pensastolaisten kokeneen vuonna 1973 peltoheratyksen
ja oli siitd kovasti tyytyvdinen. Heille oli jaettu omia peltoja viljeltdvaksi. Andreas vaitti
vaen hajaantuvan asemilta, jos ruokaa ja tydta ei ole tarpfeldmi.vaati puutteessa ole-
vien pensastolaisten auttamista, jotta he voisivat olla pitemman aikaa paikaltteaja
pyrki edelleen pitamaan bushmanneja asemallaan aineellisilla houkutuksilla. Léahetysase-
mien paikallinen vaikutus taloudellisina ja sosiaalisina yksikkdina oli jo suuri ja niilla ol
perinnettd, mika aiheutti vanhojen rakenteiden sailymista huolimatta uusista ajatuksista.

1.4. Namibian sisdllissota vaikeutti bushmannilahetystyota

Ekoka ja Nkongo joutuivat keskelle siséllissotaa, jota kavivat miehitysjoukot vapaustaiste-
lijoita vastaan. 15.3.1976 Heikkinen ajoi miinaan matkallaan Ondongaan ja 19.3. levotto-
muuksien vuoksi hallintokunta antoi kdskyn Nkongon lahettien evakuoimisesta. Heikkinen
jatkoi viela tyotdan Ekokassa, josta han muutti 8.4. Han kertoi kansallisia ty6tovereitaan
vangitun epdiltyna sissitoiminnastélamibiassa oli rauhatonta sisallissodan takia. Matka
Nkongoon oli vaarallinen miinavaaran vuoksi, silla SWAPON sissit pyrkivat hairitsemaan

Thellg, s. 42 - 45.

Raimo Harjula, Karibu, s. 102 - 103.

Andreas, s. 15.

Andreas, Vuosikertomus pensastolaislahetystydstd Kongossa 1973. Hha 45. Afrikan pk 1973. SLA.
Terttu Heikkinen, Kielenkaantajan kokemaa, s. 15; Hallintokunnan kokous Oniipassa 19.3.1976. YKSN,
TiedK D Omat toimitteet 3/90. AEL&A.
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Etela-Afrikan hallituksen tiehankkeita. Itse Nkongossa oli rauhallista ja bushmannit elivat
asemien laitamilla. Ekokan ja Nkongon asemilla "mustat" tyontekijat olivat ottaneet vas-
tuun asemista ja Heikkinen oli muuttanut Mpunguun hoitaja Maila Mustosen Kanssa.
Heikkinen jatkoi raamatunkaannostydtaan Mpungﬁ%minta Ekokassa jatkui paikal-
lisin voimin levottomuuksista huolimatta.

Namibian siséllissodalla oli tarked merkitys suomalaiselle bushmannilahetystydélle, silla
Ovambolla Nkongon ja Ekokan asemilla suomalaisten lahettien tyéskentely loppui ja ase-
mat jatkoivat toimintaansa paikallisin voinflllohtotehtavat siirtyivat suomalaisten lahet-
tien maaran vahetessd myos paikallisille voimille niin lahetys- kuin hoitotydssékin.
Levottomuutta lisdsi myds Angolan siséllissota, mink& seurauksena tuli pakolaisia Ovam-
bolle ja Kavangoll€.

SWAPO (the South West African People's Organization) aloitti aseellisen kamppailun
Namibian itsendisyyden puolesta 26.8.1966 ja se oli alku siséllissodalle, joka jatkui aina
huhtikuulle 198F Etela-Afrikan hallitus pyrki kdymaan viivytystaistelua, mutta itsenais-
tymisliikkeet olivat 1970-luvulla saavuttaneet jo pysyvan voimakkaan jalansijan alGeella.
SWAPON toiminta oli vahvaa juuri Ovambolla, Kavangolla ja Capri@illa.

Lahetystyo aluksi vastusti SWAPOa, mutta sen kasvava voima osaltaan vaikutti siihen,
etta 1970-luvulla sympatiat liikettéa kohtaan voimistuivat. Afrikkalaiset piispat tuomitsivat
1970-luvun alusta alkaen voimakkaasti apartheid-politikan. Lahetysty6 alkoi myds suh-
tautua itsenaistymisajatuksiin myonteisesti ja SWAPO koettiin johtavaksi kansalliseksi jar-
jestbksi Namibiassa. Aikaisemmin painotettiin laillisen esivallan hyvaksy%ista.
Apartheidin oikeutus pyrittiin aluksi selittdmaan erilaisin rotuopein. Kun biologinen perus-
ta mureni tutkimusten ansiosta, alettiin puhua erillisen kehittdmisen (gEgtaate deve-
lopment), jossa valkoisten ja afrikkalaisten vaitetdan olevan erilaisia, mutta tasa-arvoisia.
Tama johti Etela-Afrikan hallituksen pyrkimyksiin erottaa eri vaestéryhmat alueellisesti ja
sosiaalisesti, mista tuli vallitseva kotialueiden politikka. Tama oppi julistettiin Odendaal-
raportissgOdendaal Report) vuonna 1964, mika virallisti erillaan kehittdmisen politiikan,
jolla oli juurensa aikaisempiin apartheidin ideoifKansainvalinen painostus aparthei-
dia vastaan alkoi YK:ssa jo 1946. My6s Suomi puolueettomuudestaan huolimatta osallistui
arvosteluun, joka alkoi selvasti karjistya 1970-luvdfiaTalla oli eittamatta vaikutusta
myds suomalaisten lahettien suhtautumiseen apartheidin oppeihin.

Lahetystydn suhtautumista kuvaa lahetysjohtaja rovasti Alpo Hukan padakirjoitus
21.4.1978 Suomen Lahetyssanomissa, jossa han vaati kirkon politikan mukaisesti SWA-

* Martti Issakainen, Namibialaisia sydamen&ania, s. 173 - 175, 182 - 185.

- Christine Eriksson, Kungia Mpungussa, s. 15.

" Terttu Heikkinen, Pensastolaisista kaydaan taistelua, s. 24.

" Olle Erikssonin haastattelu Helsingissa 25.1.1996.

" Raimo Holopainen, Tydntekoa epavarmuuden keskelld, s. 9; Maila Mustosen kirje Nkurunkurusta
paasiaisena 1979. Lahetysjohtajalta lahetyskentiltd saapuneet kirjeet ja kiertokirjeet 1978 - 1979. Eac
75.SLA.

6. Eberhard Hofmann, The Path to Independence, s. 41.

;' Davenport, s. 454 - 455; Hofmann, s. 39 - 43.
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11 Mikko Uola, Suomi ja Etela-Afrikka, s. 80 - 82, 87.
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POn ottamista itsenaistymisvalmisteluihin. Han oli myds vakuuttunut namibialaisten ky-
vyista hoitaa omat asiansa apartheidin ja marxismin uhkasta huolimatta. Alueen uuden
piispan, Kleopas Dumen, tarkeimmaksi tehtavaksi Hukka naki kansan puolustamisen sor-
toa vastaanh.Juha Vakkuri kirjoitti, ettd suomalaisten lahetystyontekijoiden maine Nami-
biassa oli hyva, koska he olivat vastustaneet apartheidia. Vuonna 1979 Namibiassa oli 65
suomalaista Iahetystyijntekijgla/aikka Vakkurin nakemyksessa on selvda suomisentri-
syytta ja liikaa yleistysta suomalaisten hyvastd maineesta Namibiassa, niin se oli ainakin
osatotuus. Lahetystyd meni kansan puolelle vanhaa valtaa vastaan, mika oli kylla selva
muutos aikaisempaan kaytantéon, jossa nojautuminen paikalliseen valtaan toiminnan jat-
kumisen turvaajana oli ollut vallitsevaa lahetystyén politikkaa. Toisaalta oli perusteltua
panostaa mahdolliseen tulevaan valtaan sita tukien, silla sitoutuminen tassa tilanteessa van-
haan apartheidin rasittamaan Etela-Afrikan hallitukseen olisi ollut lahetystyélle kohtalo-
kasta.

Lahetysty6 muutti suhtautumistaan osin selviytydkseen uuden tilanteen vaatimuksista ja
jotta ty6ta voitaisiin jatkaa. Afrikka afrikkalaisille alkoi olla yha enemman todellisuutta
myos paikallisen kirkon toimissa ja lahetysasemien siirtyminen paikallisten asukkaiden
haltuun oli luonnollinen seuraus kehityksesta. Toiminta asemilla jatkui ilman suomalai-sia-
kin ja opettaja Heikkinen (1981) kertoi kdydessaan Ekokassa, ettd aseman ilmapiiri oli rau-
hallinen ja hanen siella tapaamansa bushmannit vaikuttivat tyytyvaisiltd uutta satoa
puidessaaﬁ.Ambo—Kavangon kirkon bushmannilahetystyon johtaja Josia Mufeti (1982)
kertoi bushmannity6n jatkuvan entiselld tavallaan sisallissodasta huolfh$attanalaisia
lahetteja oli vuonna 1982 Kavangon Ruparassa (2 lahettid) ja Nkurenkurussa (3). Ovambon
bushmanniasemilla ei ollut suomalaiSifioiminta jatkuikin Iahinna kehitysaputyona Ka-
vangon puolell&.

1.5. Ty0 jatkui kehitysaputydnd Kavangossa

Bushmannity6 oli jatkunut Kavangolla katkeamatta 1970-luvulla ja pyrkimyksena olikin
tydn laajentaminen, joka ei kuitenkan merkittavasti onnistunut alueen itdosissa. Pitkét etai-
syydet olivat osaltaan tyén esteena. Toisaalta bushmannit menettivat nopeasti mielenkiin-
toa kristinuskoa kohtaan ja paluu metsastys-kerailyyn oli tavallista. Mpungun ty6 oli
sensijaan tuloksia tuottavaa. Aseman hoitajana oli diakonissa Taimi Saari, jota voisi pitda
Kavangon bushmannitydn vahvana naisena. Mpungussa yhtyivét hoitotydn perinne, vilje-
lyprojektit ja erilaiset kurssitoiminnat bushmannityén kokonaisuud@sshmanniléhe-

tysty6 palasi 1970-luvun lopulla ikédén kuin alkujuurilleen ja tyd olikin suomalaisten osalta

" Alpo Hukka, Namibian tilanteesta, s. 3.; Hukka, Uuden piispan tyokentta, s. 5.

- Juha Vakkuri, Muutoksen tuuli, s. 261.

- Heikkinen, Koti, s. 13.

- Josia Mufeti, Tama aika on paha pensastolaisille, s. 19.

" Suomen lahetysseuran lahetit Namibiassa, s. 8.

Ambo-Kavango, s. 8.

* Taimi Saaren vuosikertomus 1.1.1973 Mpungussa. Vuosikertomukset From 1970-. AEL&A; Mikko
lhaméen arvio Mpungun pensastolaisty6sta. Liite pykaldan 14. Bushm. B. AEL&A; Annikki Turtinen-
Saylan haastattelu 17.3.1996 Oniipassa.
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l&hinna kehitysaputyéhon liittyvaa hoitotyota. Sodasta johtuva poikkeustila aiheutti pako-
laisongelman Angolan puolelta, rajoituksia elaméaén ja hoitotyd koettiin ongelmalliseksi
uusissa levottomissa olosuhteissa. Sota ja Etela-Afrikan hallituksen toimet herattivat pel-
koa. Kavangolla oli vuonna 1981 seitsemén ja vuonna 1984 nelja lahettid, joista kolme sai-
raanhoitajaa ja yksi vastaavana (Saari) Kavangon alueen yhdyshenkiléna. Bushmannityén
kuvattiin jatkuvan, mutta sisallissodan olot kokonaisuutena vaikeuttivat ty6ehitys-

aputyo oli laajemminkin suomalaisen lahetystydn painopisteena 1970-1980-luvulla. Afrik-
kalaisen identiteetin kasvu itsenaistymispyrkimysten my6td nopeutti kehitystad, jossa
lahetysasemat siirtyivat paikallisten voimien kasiin. Suomalaisten kehitysaputyd antoi vie-
l& kanavan jatkaa lahetysty6ta erilaisena ohjailuna, hoitoty6na, opetuksena ja asiantunte-
muksena.

1.6. Taistelut ajoivat bushmanneja metsiin

Sisallissota kiihtyi 1980-luvun loppupuolella ja silla oli suuri merkitys myds bushmannien
tulevaisuudelle. Osa heista pakeni taistelujen tielta metsiin itdisessa Namitigesgon
ympaéristdn raiviot tyhjenivéat bushmanneista. Osa hakeutui Nkongoon ja monet menivat
metsiin. Samankaltainen kehitys tapahtui my6s Mpungussa. Merkittavaa oli myés bush-
mannipataljoonien perustaminen, jossa Etela-Afrikan hallitus varvasi palveluksiinsa bush-
mannimiehia perheineen. Bushmannisotilaat olivat hyvan maastokelpoisuuden vuoksi
erityisen kysyttyja jaljittdjina. Tapahtumien seurauksena oli bushmannien muuttoliike pois
entisiltd asuinalueilta. Lahetystydn bushmanniprojekti kaytanndssa hiipui sodan seurauk-
sena 1980-luvun lopuli¥irkko aloitti uudelleen bushmanniprojektin Namibian itsenais-
tymisen myota. Maan hallitus alkoi tukea toimintaa vuodesta 1992 lahtien. Projektit ovat
pyrkineet elvyttdmaan bushmannien viljely- ja asutustoiminnan. Erityisesti on pyritty aut-
tamaan niita Etela-Afrikan varvaamia bushmannisotilaita, jotka eivat halunneet poistua
maasta. Ty6td bushmannien parissa tehdddn Ovambolla (Okongon seutu), Kavangolla,
Caprivissa ja Bushmanlandissa. Erityisesti Okongon ympariston raivioilla tyé on elpynyt
lahes sotaa edeltéavalle tasolle. Bushmannien kayttaytyminen on pysynyt ennallaan ja pyr-
kimys elaa metsastys-kerailylla on edelleen osa heidan arkielafhaasa.

L MailaMustosen vuosikertomus 1979 jaTaimi Saaren selostus Mpungusta 1979. Hha46. Namibiapk 1978
- 80; Mustosen vuosikertomus 1981, Saaren vuosikertomus 1984 ja Namibian tydalan vuosikatsaus 1984.
Hha 54. Afrikan pk. Namibia 1981-1985. SLA.; Saaren kirjeet 15.11.1979 ja 15.12.1978, Mustosen
kiertokirje 4.9. 1978. Eac 75. 1978-1980. SLA; Bushman language translation and literary work: Terttu
Heikkinen. Geb. AEL&A.
2 Bolling, s. 122.
Josia Mufetin haastattelu Okongossa 15.3.-16.3.1996; Japeni Nujoman haastattelu Oniipassa 19.3.1996;
Annikki Turtinen-S&aylan haastattelu 17.3 1996 Oniipassa; Fact finding mission to Nkongo, Ekoka,
Eendope, Onamatadiva and Oshanashiwa. Elcin Development Office; Eriksson, O., s. 7.
Japeni Nujoman haastattelu Oniipassa 19.3.1996; Josia Mufetin haastattelu Okongossa 15.3.-16.3.1996;
Annual progress report 1995 for the Ex-San Soldiers and their dependants resettlement and rehabilitation
programme in West Caprivi and West Bushmanland. Elcin Development Office; The Evangelical
Lutheran Church in Namibia. San development projekt. Annuala report 1995. Elcin Development Office;
San resettlement project Elcin-Bagani/West Caprivi 1995. Elcin Development Office.
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2.7. Y hteenveto

Bushmannity6 kaynnistyi varsinaisesti vasta 1950-luvun lopulla organisoituneeksi toimin-
naksi. Aikaisemmin suomalaisten lahetystyontekijoiden ja bushmannien kohtaamiset oli-
vat harvinaisia. Lahetystyd ei myo6skaan pyrkinyt kovin aktiivisesti kaannyttamaan
bushmanneja heidén vaikean tavoitettavuudensa vuoksi, miké johtui padasiassa liikkuvasta
metsastaja-kerailija elamanmuodosta.

Lahetystydn vanhasta perinteestd, jonka mukaan kaannytettavia pyrittiin saamaan lahe-
tysasemille, johtui osin se, ettd bushmannilahetystyd paatettiin keskittda bushmannien
asuinalueille perustettaville lahetysasemille vuodesta 1959 alkaen. Paatds oli ratkaiseva
bushmannilahetystyota ajatellen. Lansimainen kristillinen kulttuuri pyrki kohtaamaan met-
séastys-keraily-bushmannikulttuurit asemaltaan kasin ja kohtaamisen ehtoja sanellen. Lahe-
tysaseman taytyi olla palveluineen riittdvan houkutteleva, jotta sinne haluttaisiin ja siella
pysyttaisiin. Lahetysty® voimistui 1960-luvun alussa ja asemien bushmannivakiluku kas-
voi, mutta valilla osa bushmanneista meni takaisin metsiin erityisesti sadekausina, jolloin
edellytykset kerdilylle olivat paremmat. Tama koettiin lahetystydn piirissa tappiona ja pa-
luuna pakanallisuuteen. Lahetystyon piirissa ajateltiin viljelyn ja paikallaan asumisen ole-
van bushmannien parhaaksi, silla vanhan elamanmuodon uskottiin olevan kuolemassa eika
bushmannien uskottu enaa parjadvan eramaissa. Lahetystyontekijoiden ajatusrakennelmia
tuki se, etta Nkongon ja Ekokan asemien lahistdon metsiin muutti entistd enemman bantu-
viljelij6ita. TAma aiheutti vaeston pakkaantumista niille alueille, jotka olivat olleet aikai-
semmin bushmannien metsastys-keraily-alueita.

Bushmannilahetystyon suhtautumisessa bushmannikulttuureihin 1970-luvun alkupuo-
lelta lIahtien on havaittavissa muutoksia. Bushmanneja ei pyritty keraamaan asemille yhta
innokkaasti kuin ennen. Sen sijaan pyrittiin tekemaan kaannytystd metsissa bushmannien
parissa, mika kylla osaltaan tehosti kdannytysty6ta. Uusi ajattelu nakyi bushmannikulttuu-
rin parempana ymmartamisena, eika enda pyritty yhté voimakkaasti kaannytykseen lansi-
maisin kovin keinoin. Muutokseen vaikuttivat yleiset ulkoiset paineet, kuten ajattelun
muuttuminen kolonialismia ja sen riistoa kohtaan. My6és siirtomaiden itsenaistymispyrki-
mykset aiheuttivat muutospaineita. Ainakin nama ulkoiset tekijat yhdistettyna kaytannon
bushmannitydn ongelmiin vaikuttivat l&hetystydn ideologiaan, jossa pyrittin ymmarta-
maan vieraita kulttuureja aikaisempaa enemman. Lahetysasemat sdilyivat silti edelleen
vanhoine rakenteineen, joissa maallinen ja hengellinen valta olivat edelleen olemassa. Ase-
milla oli paikallista taloudellista ja sosiaalista merkitysta ja ne olivat edelleen houkuttimina
erilaisine palveluineen kulttuurien kohtaamisessa.

Namibian siséllissota vaikutti suomalaisten bushmannil&hetystyéhon siten, etta heidan
osaltaan toiminta loppui itdisen Ovambon asemilla (Nkongo ja Ekoka) ja ty6 jatkui Kavan-
gon puolella kehitysaputytna: sairaanhoitoa, kielity6td, opettamista ja erilaista ohjausty6ta
kehitysaputytn malliin. Lahetystyd meni selvasti kansan puolelle Etela-Afrikan hallituk-
sen apartheid-politikkaa vastaan. Talla osaltaan pyrittiin turvaamaan tyon jatkuvuus, mutta
valinta oli myos selvasti humaani, silla siséllissota karjisti alueen tilannetta ja nosti siten
sorron ja erilaiset epdkohdat nékyville. Bushmanniprojekti taantui sodan seurauksena
1980-luvun lopulla ja paikallinen kirkko yhdesséa hallituksen kanssa aloitti sen uudelleen
Namibian itsendistymisen jalkeen 1990-luvulla.
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2. KULJESKELUA, VIHOLLISKUVAA JA
ARVOTTAMISTA

Millainen oli lahetysty6n kuva bushmanneista ja heidéan elamanmuodostaan ennen varsi-
naista bushmannilahetysty6ta ja miten l&ahetysty6 naki oikeutuksensa?

2.1. Kurvinen nimitti bushmannien elamaa kuljeksimiseksi

Lahetyssaarnaaja Pietari Kurvinen mainitsi vuonna 1878 useasti bushmannien liikkuvan
elamantavan, jota han sanoi kuljeksimiseksi Kalaharin kuivilla aroilla. Han kirjoitti myds
bushmannien elaman olevan kuin "lintu ilman alla". Elaméantapa oli kurjaa ja vaarallista ja
se oli jattanyt myos jaljet bushmannien ulkomuotbdturvinen toi esille useita kertoja
bushmannien elamééan kuuluvan liikkuvuuden, mika selvasti osoittaa hanen pitaneen sita
bushmannien elaméantavalle keskeisena ilmidna.

Kurvinen kirjoitti kerailyyn liittyen "Behkolaisilla olevan veressa kynnetkin katalan kai-
vaessa juuriloita itselleen eineheksi." Han vaitti ravintoa saatavan niukasti kaivamalla, jolla
han tarkoittanee kerdilya. Erityisesti han mainitsi bushmannien imevan vetta pitkalla pillil-
l& syvasta sannasta ja sailovan sita munankudiiarvinen tunsi bushmannien elaman
keskeisia elementteja ja jopa yksityiskohtia, silla Leakeyn mukaan strutsinmunan kuori on
ollut bushmannien tarkea veden séilytysa%t(mrvisella oli tapakulttuuriin ja selviytymis-
keinoihin liittyvaa tietoa, mutta han ei paljasta tietolahteitddn. Kuvaukset antavat olettaa,
etta ainakin osa olisi empiiristd omakohtaista tietoa.

Kurvinen toi hyvin perifeerisyyden merkityksen esille bushmannien elaméassa. Han naki
my0s pensastolaisilla olevan oikeuden puolustaa itsedan, silla he ovat karsineet vaaryytta
valkoisten ja naapuriheimojen taholta. Kurvisen paallimmainen asenne bushmanneja koh-
taan oli mydnteinen ja ymmartavainen, vaikka han vaittikin stereotyyppisesti kaikkien pa-

L Pietari Kurvinen, lloja seké suruja Afrikasta, s. 31 - 34.
2 Kurvinen, s. 31 - 33.
8 Leakey, s. 108.
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kanoiden olevan roistoja’ Teologi Thelle kirjoitti, ettei "pakana’ alunperin ollut
tarkoitettu merkitykseltdan alentavaksi nimitykseksi, mutta se kuvastaa kylla sita yksioi-
koista maailmankuvaa, joka on ollut tyypillista kristitylle lahetystydlle: kristikunnalla oli
totuus ja valo, pakanoilla tietamattomyys ja pim%Kurvisen bushmannikasitys oli lansi-
maisen kristillisen saarnaajan nakdkulmaa.

Kurvinen ei nahnyt kristinuskossa mitdan vaaraa bushmannien elamanmuotoa ajatellen,
mik& on ymmarrettavissa hanen tehtavansa, sielujen pelastamisen, kautta. Kokonaisuutena
Kurvinen suhtautui tuohon aikaan (1878) hyvin ymmartavaisesti pensastolaisiin, jotka voi-
vat olla myds katalia vihollisia. Han ymmarsi bushmannien kokeneen vaaryytta ja jopa
sympatisoi heitd tuomalla pensastolaisten hyvia puolia esille suurina ystavina:

"metsan pojat voivat olla parhaita ystavia, uskollisia, kestavia kumppaneita aromailla auti-
oillg. Behkolaisitta ei tule aikoihin saloilla nailla."

Kurvisen kuva bushmanneista on mielestani suhteellisen monipuolinen ja han onkin pai-
koin ylittanyt sterotypian tason. Tahan auttoi bushmannien kaytannén kohtaaminen ja toi-
saalta hanella ei ollut voimakkaita bantuilta lainattuja ennakkokkasityksia bushmanneista,
silla tyd ovambomaalaisten parissa ei ollut viela kunnolla alkanut 1870-luvulla. Toisaalta
Kurvinen kirjoitti artikkelin bushmanneista vuonna 1878, jolloin hén oli jo Suomessa. Ban-
tujen kasitykset bushmanneista eivat nayttaisi merkittavasti vaikuttaneen Kurvisen bush-
mannikuvaan.

2.2. Arvottamista: pensastolaiset Afrikan mustalaisia

Bushmannien elamantavasta on jonkinlaisia mainintoja 1920-luvulta lahtien. Esimerkiksi
lahetyssaarnaaja Albin Savola mainitsi bushmannien olevan "pensastoissa elavia Afrikan
mustalaisia# Lahetystyontekija, opettaja Kalle Koivu kertoi bushmannien elavan silla
mitd joka paiva metsasta loytavat. Han vertasi heitd ambolaisiin, jotka sentddn omistavat
karjaa ja maatilkkuja. Pensastolaisilla ei ole kotia, ei sailivita eika afttgavu, joka tiesi
vuosisadan alkupuolella bushmannien olleen etelaisen Afrikan ensimmaisia astitdiaita,
hyvin ytimekkaasti esille elamantapojen erilaisuuden. Edelliset osoittavat kylla bushman-
nien elamanmuodon liikkuvuuden olevan hyvin tiedossa ja maininnat painottavat tata puol-
ta, mutta muuten tieto bushmannien elamasta on naiden lahteiden mukaan hyvin vahaista.
Edella tulee esille lahetystydntekijdiden arvottamisasenteet ovambolaisten eduksi suhtees-
sa bushmanneihin.

Lahetti Matti Tarkkanen (1931) kertoi vuoden 1930 olleen ankarain koettelemusten ai-
kaa koko Ambomaalla sateettomuuden takia, joka aiheutti myds nalahhéiasm aika
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sai Walter Bjorklundin (1931) mukaan bushmannit hakeutumaan suurella joukolla Okan-
ko-lon lahetysasemalle vuonna 1930. Lahetysaseman kaivot houkutteTifanne oli

myds bushmanneille vaikea. Lahetysaseman kaivo edusti elintarkeaa selviytymisté ja bush-
mannien oli pakko voittaa lahetysaseman kohtaamisen pelko. Sademaarat olivat Kalaharin
pohjoisosissa vuonna 1930 poikkeuksellisen vahaisia ja aika oli vuosisadan kuivinta, mika
aiheutti Namibiassa nalkékuolemaa ja erilaisia taloudellisia ongelmia esimerkiksi karjan
menettamisen my'olzci.TiIanne oli poikkeuksellisen kova myés bushmanneille, vaikka
Leen (1978) mukaan heidan elamansa keskittyy kuivien kausien aikana muutamille vesi-
paikoille. Talléin bushmanniryhmét kasvavat aiheuttaen ravinto-ongelmia erityisen kuivi-
na aikoina, jolloin viimeisetkin luonnon vesivarastot hupené\)m,sipaikat maaraavat
pitkalle bushmannien elam4aBushmannien on jopa varaa valikoida ruokaansa kuivassa
aavikkoymparistossaHeidan elamansa onkin sopeutunut jo kauan sitten elamaan menes-
tyksellisesti Kalaharin perifeerisissa olosuh-tef&ushmannit tuntevat alueensa veden-
saantimahdollisuudet eri muodoissaan hyvin tarkaan, mutta erityisen pitka kuiva kausi
aiheuttaa vaikeuksia veden saannin osélkalaharin kaksijakoinen ilmasto aiheuttaa va-

lilla pakkoa etsia vettd ja saarnaaja Bjorklundin kertoma tilanne oli juuri sellainen, joka on
pakottanut bushmanneja kohtaamaan alueen muita kulttuureja.

"Pensastolaisneekerit” elivat Bjorklundin (1931) mukaan muita kurjemmissa ja al-hai-
semmissa oloissa. Metsén eldimetkin olivat hdnen mukaansa paremmin varustettuja kuu-
muutta ja kylmyytta vastaan kuin pensastolaiset. Valkoinen ei kestéisi moista Blamaa.
Bushmannien elamé koettiin kurjaksi ja kovaksi ankarissa luonnonolosuh-teissa. Toisaalta
heilla oli erdanlaista vapautta, silla Bjérklud jatkoi, etta vapaus oli pensastolaisille kaikki
kaikessa, edes vaatteet eivat heita kahlehdi tassa maaifht@sea.on aikaansa nahden
aika tyypillinen, stereotyyppinen ja nimitys pensastoneekeri kuvannee aikansa vaaraa ka-
sitystd bushmannien sukulaisuudesta bantuihin. Tutkimusten puolelta olisi jo 16ytynyt
1930-luvulta erilaista ndkemysta, silla Schapera esitti bushmannit omaksi roduksi ja piti to-
dennakdisend, etteivat bushmannikielet ole sukua bantuk?@ﬂjérklund vertasi bush-
manneja elaimiin, mikd ei ollut lainkaan outoa hanen aikanaan. Tuolloin ja myds
myS6hemmin ainakin lahetystydn piirissa arvostettu kansantieteilija Heinrich Vedder
(1934), joka toimi my6s Reinin Lahetysseuran lahettind, luonnehti bushmanneja lahes elai-
miksi. Hanen paikallisten kulttuurien lahestymistavassaan oli my6s hyvin rasistinén ote.
Bushmannien vertaaminen eldimiin tai heidan elaimellisyytenséa osoittaminen oli varhaisel-
le bushmannikuvalle tyypillistd, silla Gordon piti bushmannien esittamista elaimellisina ja
myds yliluonnollisena olentoina stereotyyppisena kuvana, jollaista lansimaissa ja my6s
kulttuurien kosketuksessa haluttiin esittda. Kolonialistinen ja lansimainen nakemys oli sel-
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lainen, ettd bushmannien elama karuissa olosuhteissa koettiin jotenkin yliluonnolliseksi ja
silloin heista etsittiin seka elaimellisia etta yliluonnollisia elementteja. Tyypillista oli my6s
pyrkimys luokitella bushmanneja ja heidan ominaisuuksiaan esimerkiksi villeihin ja kesyi-
hin; ihmismaisiin ja elaimellisiirt.Mielikuvat vahvistivat stereotyyppisia nakemyksia, joi-

den juuret ovat varhaisessa bushmannikuvassa ja kasitykset ovat elaneet sitkeasti aina
nykypaiviin asti.

Mielikuvien maailma on ollut bushmannikuvan osalta hyvin vahva, silla Wilmsen
(1995) kirjoitti, ettd esimerkiksi elokuva ja etnoromanttiset tutkijat pyrkivat esittdmaan
puhdasta kuvaa, jossa painottui bushmannien alkuperaisyys ja primitii%ié’y;tkijat
ovat aikaisemmin etsineen bushmanneille tyypillisia rotupiirteitd, mutta kuva villista bush-
mannista muuttui, kun heita meni katsomaan paikan ;féﬁluéhmannien normaali elama
kulttuurien kosketuksessa bantujen ja valkoisten kesken esimerkiksi viljelijéina pyrittiin
pitamaan erillaan tietoisesti esitettavasta primitiivisesta metsastaja-kerafliRstaant-
tista kuvaa, jossa bushmannit esitettiin menneen maailman sanansaattajiksi, kaytettiin po-
litikan valineend omien tarkoitusperien saavuttamiseksi. Romanttinen stereotyyppinen
kuva oli myyva ajatellen kohderyhmina esimerkiksi lansimaisia lukija- ja elokuvayleista.
Tarkoitushakuinen alkuperaisen metsastdja-kerailija-bushmannikuvan esittdminen johti
epahistorialliseen painotukseen, jossa kulttuurien evoluutio eri kansojen kosketuksessa jai
syrjaan®

Wilmsen (1995) esitti myds erdén nakdkulman bushmannikuvan stereotypioihin, jotka
pohjautuisivat jungilaisiin arkkityyppi-malleihin. Tama teoria osaltaan johti siihen, etta
alettiin etsia tiettyja ominaisuuksia, joita kuviteltiin esimerkiksi primitiivisiksi jaéaneilla ih-
misilla olevan. Nama kasitykset elivat sitkeina ja niitd kaytettiin myds tarvittaessa tarkoi-
tushakuisesf.C. G. Jung edusti vuosisadan alkupuolella tyypillisia lansimaisen ihmisen
ennakkoluuloja "primitiiveja" kohtaan. Jung koki luonnonkansojen olevan kehityksesta jal-
jessa, mutta elavan silti sopusoinnussa ymparistonsa Kantstikuvien ja tarkoitusha-
kuisen bushmannikuvan juuret ovat olleet hyvin syvalla sekad tieteen, taiteen etta
l&ahetystydn maailmassa.

Saarnaaja Narhi kirjoitti vuonna 1930 bushmannien elamantavasta jo varsin paljon aika-
laisiinsa nahden. Bushmannit olivat jakaneet nautinta-alueensa valta-alueiksi, reviireiksi,
joissa oli omat hedelmépuu- ja metsastysalueet, eika toisen alueen vaki saanut vaaratta
menna toisen reviirille. Edelleen Narhi kertoi pensastolaisten elavan "kurjissa lehti-ja ruo-
hohokkeleissd" ilman vakituista asuinpaikkaa. Riistan loppuessa siirryttiin toiseen paik-
kaan. Pukuina bushmanneilla oli nahkapalat edessé ja takana ei riitaehi. toi esille
bushmannien elamanmuodon suhteellisen keskeisia elementteja, jonka kuvauksissa naky-
vat henkilékohtainen bushmannien kohtaaminen ja sen valittdmat empiiriset havainnot.

Ambolaisen myytin mukaan jumala antoi pensastolaisille teravan seipaan, jolla on hyva
kaivaa juuria ravinnokseegnNiinpa N&rhi mainitsi bushmannien ruokana olevan metsan

Gordon, s. 212 - 214.

Wilmsen, s. 222.

LornaMarshall, The !Kung of NyaeNyae, s. 2.

Wilmsen, s. 222.

Keyan Tomaselli, The post-apartheid era, s. 82 - 83.

Wilmsen, s. 201 - 222.

Petteri Pietikdinen, C. G. Jung, antisemitismi ja rotupsykologia, s. 98 - 103.
Narhi, Katkoissa, s. 50 - 51.

© N O A WwN P



36

riista, puiden hedelmat ja kasvien juuret. Piikkipensaiden kovat palkohedelmatkin kelpaa-
vat bushmannien ravinnoksi, kuten myoés kaarmeet, sisiliskot ja linnut. Narhi kertoi myés
seurueeltaan loppuneen veden matkalla ja he olivat seuranneet bushmannien jalkia veden
toivossa. Seurue tulikin suuren omunketepuun luokse, jonka suuressa onkalossa oli paljon
vetta juotavakst. Narhi tormasi bushmannien vesihuollon kannalta tarkedan varastoon,
jossa voi olla vettd myds kuivina aikoina. Onttojen puunrunkojen onkalot ja kuivuneiden
joenuomien painaumat ovat kuivina aikoina bushmannien tarkeita vedensaantip%likkoja.
Narhi oli tekemisissa bushmannien kanssa ja han oli myds tehnyt empiirisia havaintoja
heista. Taten elamantavan keskeiset elementit kuten liikkuvuus, tilapaiset asumukset, re-
viiri tulevat aikalaisiin ndhden hyvin esille. Narhi ei vaikuta erityi-semmin arvostaneen
moista elamantapaa.

Saarnaaja Suikkanen (1937) kirjoitti metsissa asuvien pensastolaisten saavan jokapéai-
vaisen ravintonsa metsan antimista, mutta elaen valilla nalassa ja toisinaan runsaudessa.
Suikkanen viittasi muuhun lahdeaineistoon verrattuna harvinaisen aikaisin téhan bushman-
nien elamaan liittyvaan ravinnonsaannin jaksottaisuuteen, joka on ollut ravintotutkija Pertti
Mustajoen mukaan ihmisen evoluutiossa aika tyypillinen asia ja tasté johtuen ihmiselle ke-
hittyi kyky varastoida jossakin maarin energiaa elimistoon rasv@kkasen mukaan
ambolaisilla onkin sanonta "syd kuin bushmanni”, milla kuvattiin heidan tapaa sydda ikdan
kuin varastoor?. Suikkanen lainasi tietonsa ovamboilta, mika osaltaa tukee paatelmaa, etta
lahetit ainakin osaltaan kayttivat tietolahteindan paikallisia kulttuureja, jolloin tieto valittyi
osana lahetin ty6ta tahallisesti ja tahattomasti. Lahetit yleensa osasivat ovambokielida, mut-
ta eivat bushmannikielia, jolloin ovambojen bushmannikasitykset siirtyivat myoés laheteil-
le. Informaatiopinta toimi hyvin ovambojen kanssa, mutta kanssakayminen bushmannien
kanssa oli ongelmallinen juuri kieliongelman vuoksi. Suikkanen mainitsi kylla heimojen
bushmanneista, jotka asuivat bantukylien liepeilla ja olivat siten lahetystydn saavutettavis-
saSLiikkuva elamantapa ja reviirin merkitys on lahteissa tuotu hyvin esille. Kurvisen ja
Narhen osalta oli kysymyksessa empiiriset havainnot heiddn kohdattuaan matkoillaan
bushmanneja. Narhea lukuunottamatta 1920 - 1940-luvun ldhteet mainitsevat asian hyvin
niukasti ja stereotyyppisesti yleistd bushmannikuvaa mukaillen. Sitavastoin kuvaukset
ovambolaisista ovat hyvinkin tarkkoja. Téahan vaikutti ainakin osaltaan se, etta tydskentely
tapahtui paaasiassa ovamboheimojen keskuudessa. Toisaalta bushmannien liikkuva ela-
mantapa vaikeutti heidan kohtaamista ja liséksi olivat kielivaikeudet kommunikaatiota vai-
keuttamassa. Tieteellisen tiedon ollessa tuolloin varsin vahaista empiirinen lahestymistapa
olisi ollut paras keino saada tietoa bushmanneista, kuten Kurvisen ja Narhen julkaisut
osoittavat.

2.3. Myrkkynuolet osa viholliskuvaa
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Kurvinen ei maininnut vuonna 1878 itse metsastyksesta paljoakaan, mutta luetteli bush-
mannien tarkeimmat metsastysvalineet: nuijat, jouset myrkkynuolineen ja joskus "keihas-
kin keralla"! Kohtaamisessa tehdyt empiiriset havainnot ovat tassakin selvasti esilla, silla
metsastyksesta taytyisi hankkia tietoa joko itse bushmanneilta tai muilta asiantuntijoilta eri
[&hteista. Kurvinen on voinut ndhdé& bushmannien aseet.

Vuosien 1920 - 1940 bushmannikuvassa tulee esille metsastyksen osalta lahetyssaarnaa-
ja Savola, joka mainitsi erityisesti bushmannien olevan pelattyja myrkkynuolineen, joilla
ammulttiin jopa elefantteja, mutta nuolet olivat myés tarvittaessa miehen aseita ihmisia vas-
taan? Narhi kertoi kohtaamisestaan bushmannien kanssa ja kertoi tietdvansa heilla olevan
metsastysreviirit ja bushmannien olevan ominaisuuksiltaan hyvid metsastajia nopeina ja
sitkeina kulkijoina. Narhi mainitsi myds myrkkynuolet ja han pelkasi, etta bushmannit saat-
taisivat ampua hénet ja heidan hevosensa myrkkynuolﬁli&&maa teemaa jatkaa Yrjo
Kohonen kirjassaan Rautainen mies, jossa han kirjoitti kuinka lahetyssaarnaaja Martti Rau-
tanen kohtasi bushmannit veden etsimismatkalla Kalaharin autiomaassa. Seurue pelkasi
bushmannien myrkkynuolia, silla heidan epailtiin kayttdvan nuoliaan Rautasen seuruetta
vastaarf. Bjorklund (1931) kuvasi bushmannit bantujen kataliksi vihollisiksi. Han mainitsi
bushmannien varastavan ja tappavan heidan karjd@sarnaaja Pentti Toivasen (1978)
mukaan viela 1940-luvulla bushmannit ahdistelivat myrkkynuolillaan "mustia” siirtotyo-
laisia, mutta 1960-luvulla vihanpito oli jo ofiLahetit esittivat bushmannit bantujen vihol-
lisina ja kasitys pysyi sitkeasti lahetystyon kes-kuudessa.

Pelon mainitseminen uhkakuvan ja vihollisuuden yhteydessa on hyvin selittdvaa ja vi-
holliskuvaan sopivaa. Antero Toskalan mukaan pelkoon ja ahdistukseen liittyy uhka, joka
on todellista tai vertauskuvallistaPelot siirtyvét vuorovaikutukses%oko tiedostamat-
tomasti tai toisen tunteita tietoisesti mukailfebhkakuvat voivat tukea pelon vastaanot-
tajan kokemuksia yhtyen aikaisempiin, ehka jo varhaislapsuudesta juontuviin tilapaisiin tai
pysyviin pelkoihin. Kuolemanpelko nousee uhkatilanteissa pinnalle ahdistavana ja konk-
reettisena lahitulevaisuutta uhkaavaksi asidk@ushmannit myrkkynuolineen koettiin
pelottaviksi ja uhkaksi hengelle.

Lahteissd maininnat metsastyksesta ovat vahaisia ja painottuvat aseiden nimeamiseen.
Lahteiden bushmannikuva muistuttaa edella viholliskuvaa, jossa ainakin osittain mukail-
tiin ovambolaisten kasityksia bushmanneista tai ainakin vaitettiin bushmannien ja bantujen
olevan keskenaan vihollisia. Kuva kuitenkin oli paljon lahettien itsensa kehittamaa vihol-
liskuvaa, silld bantujen ja bushmannien kohtaaminen on ollut Namibian pohjoisosissa la-
hinnd rauhanomaista. Lahetystyon kasityksiin on voinut vaikuttaa myos eteldisessa
Afrikassa kaydyt sodat bushmanneja vastaan 1700-lu¥ullahetit ovat voineet osaltaan
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vahvistaa kasityksidan arvottamisasenteista. Jo aikaisemmin tuli esille ovambolaisten hal-
veksunta bushmanneja kohtaan. On todenndkéista, ettd lahetystyontekijat ovat tyds-
kennellessdan Ovambolla bantuheimojen kanssa omaksuneet transferenssina ainakin osan
naista kasityksista. Viholliskuvaan kuuluvat tassa epéaluotettavuus, vaa-rallisuus ja erityi-
sesti bushmannien vaaralliset aseet myrkkynuolet. Ainakin Savolan, Narhen ja Kohosen
maininnoissa epailtin bushmannien kayttdvan nuoliaan matkustavia valkoisia vastaan,
koska bushmanneja pidettiin vaarallisina, epéluotettavina ja katalina. Bushmannien kay-
toksen syyksi arvelivat lahetit sen, ettd mustat ovat karkoittaneet tdméan "ruosteenruskean
pienenlannan alkukansan" karuille syrjaseuduille. Taman vuoksi bushmannit vihasivat
seka bantuja etta valkoisteLahettien oma pelko henkensa puolesta korosti bushmannien
vaarallisuutta ja selitykseksi uhkaan tarjottiin bantujen ja bushmannien vihollisuutta. Bush-
mannit koettiin siis vihollisiksi ja heilla nahtiin olevan aihetta kostaa aikaisemmat huonot
kohtelut. Lahteissa tulee esille ndkemys, jonka mukaan bushmannit kavivat kamppailua
olemassaolostaan my®s asein. Bushmannien tarked metsastysvaline, myrkkynuoli, esitet-
tiin erityisen pelottavana aseena.

Vuosisadan alkupuolen suomalaisten lahettien bushmannikuva koostuu muutamien lah-
demiesten maininnoista, jolloin kattavasta bushmannikuvasta ei olekaan syyta puhua. Va-
haiset maininnat tuovat kylla esille aikalaisia asenteita arvottamisena, rasismina, tie-
tamattdmyyteen perustuvana stereotypiana ja viholliskuvana.

2.4. Kehitysajatus: kyvyttomia kehittymaan

Lahetystyon ideologia perustuu Matteuksen evankeliumin Jeesuksen kaskyyn:

"menkaa siis ja tehk&a kaikki kansat minun opetuslapsikseni, kastamalla heidat Iséan, Pojan
ja Pyhan Hengen nimeen ja opettamalla heita pitamaan kaikki, mita mina olen kaskenyt tei-
dan pitaa.?

Jeesuksen kasky levittdad sanaa on esitetty Suomen Lahetyssanomissa (1859) olevan kaik-
kien vanhurskaiden velvollisudsv. Savolaisen mukaan (1944) lahetystyd perustuu lahe-
tyskaskyyn, joka on seka tunteen asia etta joillekin velvoittava Kssklyetyston oikeutus

nahtiin késkyna ja emootioina.

Lahetysty6lla on ollut voimakas lansimainen kehitysajatus tydssaan ja suhteessa kaan-
nytettaviin. Lahetyssaarnaaja Kurvisen mukaan aivan lilan vahan oli tehty tdhan asti (1878)
bushmannien pelastamiseksi. Han katsoi kristinuskon tuovan helpotusta bushmannien ela-
maan henkisesti, mutta myos aineellisesti. Kaannytys toi toivottua kehitysta. Kurvinen koki
omasta saarnaajan ammatillisuudestaan kasin kristinopin pelastajana ja sen antavan ainakin
toivon paremmasta elamasta kuoleman jalkeen. Bushmannien kdannytys oli l&hetystydn
tarkea tehtava Kurvisen toivomus alkoi toteutua bushmannien osalta laajemmin vasta la-
hes sata vuotta my6hemmin, mutta kdénnytystyé ovambojen kes-kuudessa alkoi jo 1800-
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luvun lopulla. Kurvisen mukaan oli tehty aivan liian vahan bushmannien pelastamiseksi.
Han katsoi kristinuskon tuovan helpotusta bushmannien elamaan henkisesti ja aineellises-
ti. IRaamattu on antanut hyvat tydkalut eurooppalaisten pyrkiessa levittamaan kulttuuriaan
rajaseuduille. Tama kytkenta kolonialismiin on toiminut parhaiden siellda, missa alkuperai-
silla asukkailla ei ole ollut voimia vastustaa uuden voimakkaan kulttuurin pyrkim%/ksia.
Eurooppalainen siirtomaahenki nakyi vaistamatta myoés lahetystydssa, mutta lahetyssaar-
naajilla oli myds eurooppalaisen ylemmyyden vastapainona yhteisyyden henkea ja ihmis-
arvon kunnioitustd&. Toisaalta kuvattiin kaannytettavia sympaattisesti selvasti ihmisarvoa
kunnioittaen, mutta oman lansimaisen kulttuurin arvostaminen parhaaksi oli myds hyvin
selkeasti esilla.

Kehitysajatus kristinuskon myéta on hyvin vahva. Kdannytys nahdaan poikkeuksetta
hyvana elamanmuotoa edullisesti kehittavana seikkana. Lahetyssaarnaaja Savola (1924)
vertasi tilannetta kypsyvaan kasviin, kun han kirjoitti Iahetystyosta. Lahetysty6 ei tehnyt
pelkastaan kristittyja, vaan silla oli myds esineellinen vaikutus: kansan tavat ja olot olivat
Savolan mukaan parantunéetlarhi (1929) kirjoitti teoksessaan Taikasauva ja risti, etta
Jumalan sanan levittdmisen liséksi oli tarkeda opetus, l&ahinnd uskonnonopetus. Opetuksen
tuli kasvaa laajakantaisiksi koulu- ja kasvatuslaitoksiksi. Kasvatuksen katsottiin antavan
parhaat evaat uuteen kristilliseen elamanmuotddpettaja Koivun mukaan vasta kristin-
oppi oli saanut amboheimolaiset tajuamaan kéyhyytensa. Kristinusko loi uusia aineellisia
tarpeita ja se pakotti heimot kehittdmaan elintapojaan. Ratkaisuksi nahtiin kristillinen ela-
manmuoto lahetystydn tarjoamine instituutioineen: kirkko, koulu, sairaanhoito, kasvatus ja
uusien elinkeinojen opet@tz‘ihetysasemien laheisyyteen pyrittiin kokoamaan tarkoituk-
sellisesti kdannytettavia. Naissa uusissa sidosryhmissa vaesto alkoi irtaantua oman afrikka-
laisen yhteison otteesfaAmbomaan lahetystyontekijat ovat perehtyneet Tuula Variksen
mukaan paikalliseen kieleen, tapoihin ja uskomuksiin, minka katsottiin olevan valttama-
tonta kristinopin valittdmisessd. Kommunikaatio auttaa lahetystydn kaikissa osa-alueissa:
kaannytys, koulutus, sairaan- ja lastenhoidossa. Tieto oli osa lahetystydntekijan ammatilli-
suutta. Kéannytys oli osa kristinuskon ihmiskasitysta, joka asettaa tavoitteen, kuinka "pa-
kanan" tulee muuttua luonnontilaisesta ihmisesta kristilliseksi subjektiksi. Oli asetettu
ideaali hyvasta ihmisesta ja sen muodostamidestaettien esittama 1920-luvun kehitys-
ajatus koettiin tdssa tapauksessa ovamboheimojen kokonaisvaltaisena kehittdmisena. Ei
nahty oman kulttuurin tuomisen paikallisten asukkaiden elamanmuodolle aiheuttamia vaa-
roja. Ei selvasti mytskaan koettu arvoa kaannytettdvien elaménmuodolla, vaan haluttiin
kehittdd heidat siitd pois lahetystyontekijoiden omien ammatillisten ideaalien mukaisesti.
Tiedon valta, joka perustuu seka hengelliseen etta maalliseen asemaan, on tarkea manipu-
laation valine. Varis kirjoitti lahetystyontekijoiden kohdistavan tydnsa ruumiilliseen puo-
leen hengen lisaksi. Tarkedna pidettiin protestanttisen etiikan mukaisesti ty6ta, jolla oli
keskeinen osa pyrittaessa kehittamaan pakanaa kristillis-porvarillisen ideaalien mukaises-
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ti.LJalmari Hopeasalmen (1949) mukaan kehitys oli ilahduttavasti nahtavissa jopa yksilo-
tasolla. Entisesta potilaasta oli kehittynyt miellyttdva nuorukainen, joka opiskeli jatkuvasti,
oli kovasti kiinnostunut profeetoista ja Jumalan sanasta yI@GDséttaja Hilma Ranttila

kertoi (1963) bushmannimiehestd, joka vasta kaannyttyaan kristinuskoon alkoi haveta alas-
tomuuttaar? Kehitysajatus kantoi hedelmaa ja vahvisti nain tydntekijdiden ajatusrakennel-
mia. Viela 1960-luvulla saarnaaja Pentti Toivanen (1966) kuulutti uskonnon merkitysta
kaannytyksessa. Han naki afrikkalaisten uskonnon suurimpana esteena sille, etta Afrikka ei
voinut kilpailla hyvinvoinnista muiden maiden kanédéehitysajatus ei jaanyt vuosisadan
alkupuolen ideaaliksi.

Kaannytettava asetettiin muutospaineeseen, kehitystehtavaan. Toisaalta vaesto laitettiin
helposti eri kategorioihin rodun, alkuperéan, luonteen mukaan ja toisaalta arvotettiin kristit-
tyja paremmaksi suhteessa muifiHarjula piti etnosentrismia kytkettyna darwinistiseen
evoluutioteoriaan selityksena lahetystydn kehitysajatukseen. Lahetystyon tarkoituksena ol
kristillistdd kaannytettavat muuttamaan paikalliset tapansa lansimaisen mallin mukaisek-
si.8 Arvottaminen ja kehitysajatus liittyvat toisiinsa siten, etta ilman arvottamista ei olisi
helppoa osoittaa kehityksen tarvetta ja kehityksen toivottavaa suuntaa, lansimaista kulttuu-
ria, jota lahetystyontekijat pitivat edistyksena. Kehitysajatus oli selvasti esilla vuosisadan
alkupuolen lahetystytssa.

Peltola (1949) vaitti Afrikan tulevaisuuden kytkeytyvan kiinteasti lahetysty®n voittoihin
ja tappioihin/ mika kuvastaa sita merkitysta, minka han lahestystyélle antoi. Peltolan tut-
kimuksessa on havaittavissa samankaltainen kiinnostus bantujen kulttuuria kohtaan laa-
jemmin kuin aikaisemmissa lahteissa oli ovambolaisia kohtaan. Kulttuurin tuntemuksen
katsottiin olevan eduksi varsinaisessa lahetystydssa. Thellen mukaan lahetyssaarnaajat pe-
rehtyivat paikallisiin kulttuureihin elaytymalla tapoihin, lisdamalla tietoa kaannytettavis-
tdan ja opettelivat paikallista kiefa.Tama lisasi tiedon valtaa ja auttoi siten
lahetyssaarnaajaa tehtavansa suorittamisessa. llkka Niiniluoto kirjoitti tiedon vallalla tar-
koitettavan usein monopolisoitua tietoa, josta han mainitsee esimerkkind poppamiesten sa-
latun tiedon ja sen modernit muunnelmat. Jos tieddmme asioita, joita muut eivat tieda, on
mahdollisuus myos harjoittaa manipuloirﬁlaihetystyij nayttaisi olleen osa kolonialistista
jarjestelmad, joka toi lansimaista kulttuuria siirtomaihin ja koki olevansa tiedon vallan
kautta ohjaajan asemassa. Lahetystytn yhtena muotona on ollut kehitysavun malliin annet-
tu aineellinen apu, jolla on houkuteltu myds kadannytettavia lahetysasemille. Kehitysaputyo
on ollut mukana lahetystyéssa sen varhaisista vaiheista dkaena kautta on tehokas
kaannytys ja uuden elamanmuodon esilletuominen paassyt alkuunsa. Lahetystyéntekijoille
tuli my6s tarkeadksi hankkia tietoa kdannytettavien kulttuurista ammatillisien vaikuttimien
takia. Tama tulee esille lahteissa julkaisujen maaran suurena lisddntymisena bushmanneista
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heidan kadannytystydnsa voi-mistumisen alettua 1950-luvun loppupuolelta alkaen. Toi-
saalta aikaisempi aineisto ei tunne suurta tarvetta kertoa bushmanneista, koska ambitiot
kohdistuivat tuolloin ovamboihin. Lahetystydntekijéilla oli kdannytettaviin ohjaava, hol-
hoava asenne. Oli sisdistetty oman kulttuurin ja uskonnon paremmuus ja velvollisuudeksi
nahtiin niiden levittdminen hengen ja aineen avulla. Tiedon valta oli yksi tarke& ase tehta-
van suorittamisessa. Kaannytettavien elamanmuotoa haluttiin kehittaa lahetystyontekijoi-
den oman kulttuurin suuntaan.

Bantuja tutkiva Peltola mainitsi 1940-luvulla lakonisesti bushmannien kiertelevan ke-
railija-metsastgja elamantavan, mutta vaitti, ettei heilla ollut rotuna minkaénlaista tulevai-
suutta, koska heilla ei ollut kykya sopeutua toisenlaiseen elaméantapaan. Han arvioi
bushmannien luvuksi noin 7 500, jonka tiedon han viittasi Hailey - nimiseen englantilai-
seen tutkijaart.Hanen arvionsa perustui tuon ajan tutkijoiden nakemykseen, silla esimer-
kiksi Schapera arvioi bushmanneja olevan noin 7 000 - 7 500, mutta han my®énsi arvioinnin
olevan hyvin vaikeaa juuri bushmannien liikkuvasta elamantavasta johtuen. Tutkija uskoi
heitd olevan todellisuudessa paljon enemABn oli siina oikeassa, silla nykyisin bush-
manneja on arvion mukaan 70 000 - 90 50&yttaisi olevan edelleen ongelmia bushman-
nien tarkan vakiluvun arvioinnissa johtuen juuri heidén elaméantapansa liikkuvuudesta ja
tavoittamattomuudesta. Peltolan tiedot bushmanneista perustuivat ainakin osin Schaperan
nakemyksiin, vaikka hén ei suoraan kyseista tutkijaa lainaakaan.

Pastoraalitutkintoa tekevéan Peltolan tiedot vaikuttavat bushmannien osalta ainakin tassa
yhteydessa olevan véahaisia verrattuna siihen, miten perusteellisesti han kirjoitti bantujen
elamantavoista. Han kertoi bantujen olevan kaukana niistd primitiivisista olois-ta, joita
bushmannit edustivat. Han arvioi bantujen kulttuurin kehittyneemmaéksi ja paremmaksi
kuin bushmannien kulttuurin. Bushmanneilla ei ollut rotuna minkaénlaista tulevaisuutta,
koska heilta puuttui kyky mukautua toisenlaiseen elafid@eitola arvioi bushmannien
elamantapaa kehitysajatuksen nékdkulmasta, joka on ollut esilla myds aikaisemmin muil-
lakin lahdemiehilla. Peltola my6s arvotti ovambolaisia ja bushmanneja keskenaan edellis-
ten eduksi. Lahetystyon alkukantaisena pitama bushmannikulttuuri néhtiin kehityksessaan
pyséhtyneeksi ja kyvyttdmaksi siihen lansimaiseen kehitysteh-tavaan, jonka lahetystyd ha-
lusi asettaa kaannytettaville kansoille.

Harjulan mukaan lahetystyd oli aikansa lapsi. Kehitysajatus pohjautui Charles Darwinin
luomaan evoluutioteoriaan. Kehitysteoria siirtyi myos kulttuuritutkimukseen, joka jaotteli
kulttuurit kolmeen paavaiheeseen: villeys esimerkkind bushmannit, barbaria esimerkkina
maasait ja sivilisaatio esimerkkina kaupunkikulttuuri. Lahetysty®n tarkoituksena oli "kris-
tillistaa" kaannytettavat muuttamaan paikalliset tapansa lansimaisen mallin muRaisesti.
Kehitysajatus liittyy osaltaan siirtomaahenkeen. Koko eurooppalainen ajattelu oli tdman
herruuden idean kyllastama. Pidettiin itsestaéan selvana juuri lansimaisen kristillisyyden pa-
remmuutta, jolla kaannytettaisiin varilliset kanSat.

Peltolan kehitysajatukset olivat jatkoa vuosisadan alkupuolelta periytyvélle ajattelulle,
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joka nojautui evoluutio-oppiin ja siité tuleviin sovellutuksiin. Kurvista (1878) lukuunotta-
matta julkaisut kuvaavat vahan bushmanneja. Vahaisia mainintoja voisi luonnehtia asen-
teellisiksi, bushmannien eldmanmuotoa arvottavaksi suhteessa bantukansoihin ja
valkoisiin. Erityisesti 1920-luvun bushmannikuvauksissa on havaittavissa rasistista suhtau-
tumista. Toisaalta kuvataan kdannytettavia sympaattisesti selvasti ihmisarvoa kunnioittaen,
mutta l&hteet paljastavat myos erittéin selvasti asian raadollisen puolen arvottamisineen, ra-
sistisine kuvauksineen ja stereotypioineen. Oman lansimaisen kulttuurin arvostaminen par-
haaksi oli hyvin selkeésti esilld. Bushmanneja verrattiin esimerkiksi mustalaisiin ja heidan
vaitettiin olevan rumia ja epamiellyttavid. Tuon ajan bushmannikuva muistutti myés osin
viholliskuvaa, jossa heidat kuvataan katalina, epaluotettavina, petollisina ja vaarallisina
myrkkynuolineen. Taman kuvan syntyyn on ainakin osaltaan vaikuttanut se, etta lahetys-
tydntekijat olivat omaksuneet osan niista arvoista ja asenteista, joita ovambot edustivat. La-
hetystydntekijat tydskentelivat heidan keskuudessaan ja omivat ovambomaalaisten kuvaa
bushmanneista, johon liittyi bushmannien halveksunta. Lahetystyén 1920 - 1940-luvun ku-
vauksissa nakyi myds voimakas kehitysajatus. Tama tuli ilmi arvottamisena, jossa esimer-
kiksi verrattiin lahetystydntekijéiden alkeellisena pitamaa bushmannien kulttuuria seka
ovambomaalaisten viljelys- ja paimentolaiselaméaéan ettéa valkoisten kulttuuriin, jota pidet-
tiin selvasti parhaana ja nahtiin tehtavaksi tamén levittdminen. Epailtiin bushmannien ole-
van kyvyttdmia kehittymaan primitiivisesta tilastaan.

Myds Vedder (1938) kirjoitti bantujen ja bushmannien kahakoista, mutta myds rau-ha-
nomaisesta kanssakaymisesta Ovambon eri etnisten ryhmien kesken. Han oli kansantie-tei-
lija ja virkamies, jolla oli myds vahvat siteet lahetystyohafedderilla on ollut merkittava
rooli suomalaisen lahetystydn bushmannikuvassa aina 1970-luvulle asti, jossa heikko tie-
tamys ja arvottaminen eri kansojen valilla tulevat esille. Vedderin ndkemykset, jotka olivat
hyvin rasistisia, sopivat hyvin silloiseen yleiseen Afrikka-kuvaan, jonka keskeisia valittajia
olivat erilaiset kolonialismiin eri tavoin sitoutuneet lansimaiset ihmiset, kuten lahetystydn-
tekijat, virkamiehet ja tutkijat. Toinen merkittava ja mahdollisesti suomalaisen lahetystyon
varhaiseen bushmannikuvaan vaikuttanut tutkija oli L. Fourie (1928), jota voi pitda Vedde-
rin hengenheimolaisena. Tutkijoiden ndkemysta hallitsivat evoluutio-oppi ja siitd polveu-
tuva sosiaalidarwinistinen kasitﬁ‘s!arsinainen bushmannitutkimusten klassikko on
Schapera, joka tutki khoisan-kansoja jo 1920-luvulla ja julkaisi teoksensa The Khoisan
Peoples of South Africa vuonna 1930. Teoksesta on otettu sen jalkeen useita painoksia.
Schapera oli varsin perusteellinen tutkija ja valitti myds aivan asiallistakin tietoa bushman-
neista oman aikakautensa lahdokohdista kasin. Schapera on ollut tieteen puolella arvostettu
bushmannitutkija, vaikka hanen bushmannitutkimuksensa eivat Leen mukaan perustuneet
kenttatoihin®On toisaalta vaikea arvioida sita, kuinka paljon tutkijat vaikuttivat esimerkik-
si l[&hetystydn bushmannikuvaan, silla lahetit eivat yleensa viittaa selvasti julkaisuissaan
tutkijoihin. Onkin vaarana, etta arvioi tutkimusten merkityksen suomalaisten lahettien
bushmannikuvaan aivan liian suureksi. Osa nojautui selvasti myds tutkijoihin, mutta lahet-
tien oma tahallinen tai tahaton tiedonhankinta tyénsa ohella oli vahintaan yhta merkittavas-
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sé osassa. Silloin esimerkiksi ovambojen ja muiden lahettien kasitykset vaikuttivat myés
bushmannikuvan muodostukseen. Vuosisadan alkupuolella suomalaisten l&hettien ja bush-
mannien kohtaamiset olivat harvinaisia ja niinpa bushmannikuva oli paéosin etaista, lainat-
tua ja stereotyyppistd. Tutkimusten ja l&hetystydn bushmannikuvassa oli yhteista
arvottaminen ja kehitysajatus.

Arvottaminen pohjautui osin evoluutioteorian edistysajatteluun, jossa lansimaalaisuus
nahtiin kehityksen huippuna ja bushmannikulttuuri kehittymattémana ja kuolevana. Antro-
pologi Hoebel (1958) kirjoitti bushmannien aareiskulttuurin olevan esimerkki eristyksen
hedelmattémasta vaikutuksesta ja han vaitti eristyneiden kulttuurien lamaantuvan poik-
keuksettal Arvi Hurskaisen (1995) mukaan evoluutioteoria soveltui mainiosti ajatteluun,
jossa primitiivinen kulttuuri nahtiin vahiten kehittyneena kulttuurina, josta ovat kehittyneet
modernit sivistyneet kulttuurit. Antropologia oletti pystyvansa primitiivisia kulttuureja tut-
kimalla padsemaan ajassa taaksepdin aina tuhansia vuosia. Tama on edelleen monia antro-
pologeja motivoiva ajatus, ettd mennytta voisi tutkia nykyisyyden avulla, vaikka tallainen
ajatus on osoittautunut harhaisek&dellinen selittaa hyvin sen, miksi bushmannikuvassa
on ollut stereotypioita ja ajatonta epahistoriallista tarkastelua. Bushmannit on esitetty ikaan
kuin kehityksessaan primitii-viselle tasolle jaaneiksi menneisyyden jaanteiksi.

Nykyisten ideaalien mukaisesti afrikkalaiset kulttuurit tulee nahda ihmisten keinoina so-
peutua erilaisiin luonnonymparistéihin. Ympardiva luonto asettaa pitkalle ne ehdot, joiden
mukaan kulttuurit voivat kehittya. Afrikasta 18ytyy kulttuureja, jotka elavat sopusoinnussa
luonnonehtojen kanssa, mutta on myds nopeaa kulttuurin muutosta kaupun—gisturﬁisineen.
Sanit eli bushmannit ovat loistava esimerkki huippuunsa viedysta adaptaatiosta suhteessa
luontoon, jossa talousmuoto pohjautuu kerdilyyn ja metsastykseen. Jopa bushmannin pie-
nella koolla on etunsa niukoissa perifeerisissa olosuhteissa. Sukulaisuus ja siihen liittyva
yhteisty® ovat bushmannien elamédnmuodon kulmakivind. Kulttuurien kohtaaminen on
asettanut sanit usein marginaaliasemaan toisten palvelifolksinto ja sopeutuminen
ovat elamanmuodon yllapitajina keskeisessa asemassa. Edella olevaa voi pitda nykytieteen
kuvana bushmannien vanhasta maailmasta ja siihen liittyvista tekijoista, joissa perinne ja
luonnonolot nivoutuvat toisiinsa elamanmuotoa yllapitaen ja sille edellytyksia antaen.

Korkea adaptaatiotaso suhteessa luontoon on hyva mittari siitd, millainen kulttuuri on ja
silloin perinteinen kasitys primitiivisesta kehittymattémasta kulttuurista menettdaa merki-
tystaan. Painvastoin tallaista luonnontalouden kanssa tasapainoista kulttuuria voi pitaa ke-
hittyneena kulttuurina verrattuna modernisoituneisiin kulttuureihin, joissa on vahemman
tasapainoista adaptaatioa. Luonnon ehtojen rikkominen heikentaa kestavan kehityksen pe-
rusteita® Nykyinen kasitys nivoutuu ekologisiin perusteisiin, jossa luonto ja sen kanssa so-
pusoinnussa elaminen nahdaan ideaalina. Tahan sopii hyvin bushmannien vanha
elamanmuoto, jossa vallitsi elamanmuodon hieno tasapaino.

Uutta kehitysajattelua etnisten kulttuurien osalta tarjoaa myods etnohistoria. Historialli-
nen tarkastelu sitoo tapahtumat ajan ja paikan kehityskulkuun. Etnohistoriassa on paljon
kysymys siita, etta erilaiset ryhmat elavat kosketuksessa toisiin ryhmiin erilaisilla kulttuu-
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rien rgjoilla (frontiers).! Kulttuurien kosketus voi antaa edellytykset seka tuholle etta iden-
titeetin kasvulle. Etnisen kulttuurin sulautuminen toiseen vieraaseen kulttuuriin uhkaa
vanhaa identiteettid. Uhka voi osaltaan vahvistaa kulttuurin eheyttd, mutta huomattavaa on
myds toisen vieraan kulttuurin kayttaytyminen. Solidaarisuus ja vieraan kulttuurin ymmar-
rys pehmentavat t(‘jrmayﬁﬁtnisyyteen on liitetty perinteisesti symboleita ja myytteja. Et-
nisissa kulttuureissa on haluttu nahda pysyvyytta, jopa kehityksen pysahtymista. Tama on
johtanut asioiden esittamiseen tavalla, joka on johtanut kulttuurien historiallisen kehityk-
sen sivuuttamiseen. Etninen kulttuuri kehittaa kieltdan, uskontoaan ja tapojaan omassa ym-
paristdssaan ja vieraan kulttuurin kohtaaminen tuo oman historiallisen ulottuvuuden téahan
kehitykseen. Etnisen kulttuurin kehitys pohjautuu luontoon ja sen asettamiin ehtoihin.
Tama antaa kulttuurille sen omat erityispiirteensa ja perinteensa. Kulttuurien raja voi sti-
muloida eri tavoin ryhman identiteettid sité vahvistaen. Toisaalta rajapinnan vaikutus kult-
tuurien valittdjana eri muodoissaan muuttaa etnisen ryhman Kkulttuuria yhteisessa
historiallisessa muutokses¥atnohistoria antaa mielenkiintoisia nakymia etnisten kulttuu-
rien kohtaamisen tutkimiselle. Edellinen antaa nédkdkulmia myés bushmannikulttuurin tar-
kasteluun kulttuurien kohtaamisessa. Bushmannien selviytymiskeinot bantukylien liepeilla
nojautuvat alueen luonnonoloihin ja perinteen voimaan. Toisaalta bushmannit eivat ole
valttamatta menettaneet identitettiadn kulttuurien paineessa, ei edes oudon lansimaisen
kulttuurin rajapinnassa. Alueelliset edellytykset yhdessa kulttuurin perinteen kanssa antaa
mahdollisuuksia sopeutua myés kulttuurien rajapinnan vaatimaan muuttuvaan elaman-
muotoon.

Etnohistoria myds bushmannien osalta on vahvasti kulttuurien kohtaamisen historiaa,
silla lansimaisen kulttuurin kosketus on juuri nostanut heidat laajempaan tietoisuuteen.
Tama on ollut myés bushmannien etu, silla lisdantyva tieto vahentaa epéatietoisuutta ja siten
vahentad myos stereotyyppisia kasityksia. Rajapintakulttuuri tuo myds uusia asioita bush-
mannien eldmaan ja voi siten osaltaan lisata etnisen ryhman tietoisuutta itsestaan myos
omaa etnista identiteettia vahvistaen. Etnohistoria tuo bushmannit esille kehittyvana etni-
sena kulttuurina rajapintakulttuurissa. Mennyt kasitys kehittymattémasta primitiivi-sesta
bushmannikulttuurista on saanut vaistya epahistoriallisena nakemyksena, joka nojautui
vanhaan kulttuurien kehitysteoriaan.

Nykyinen edelld esiintuleva nakemys afrikkalaisista kulttuureista pyrkii selvasti irti
vanhasta eveluutioteoriaan liittyvasta kulttuurikasityksesta, jossa primitiivinen kulttuuri
nahtiin kehittymattomana ja lansimainen siviilisaatio vastaavasti edistyksen huippuna.
Lansimainen kehitysideaali toi bushmannikuvaan kulttuuriterroria, jossa korostui bush-
mannien alaluokan aserfia.

2.5. Yhteenveto

Vuosisadan alkupuolen bushmannikuva perustuu muutamien lahdemiesten mainintoihin,
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jolloin kattavasta lahetystyén bushmannikuvasta ei olekaan perusteltua puhua. Kurvisen
artikkeli vuodelta 1878 on lahteen& harvinaisuus ja se kertoi bushmanneista suhteellisen la-
veasti ja monipuolisesti. Liikkuva elaméantapa ja reviirin merkitys ovat tuotu hyvin esille jo
varhaisessa lahdeaineistossa. Tosin 1920 - 1940-luvun lahteet mainitsevat asian niukasti ja
stereotyyppisesti yleistd bushmannikuvaa mukaillen. Arvottaminen ja bushmannikulttuu-
rin kurjuuden esittaminen verrattuna lansimaiseen elamantapaan oli yleista. Kuva oli aina-
kin osin lainattu lahetystyén kohteena olevilta ovamboilta. Metséstyksen osalta tulivat
esille lahetystyontekijoiden pelot bushmanneja ja heidan aseitaan, myrkkynuolia, kohtaan.
Johtuen kulttuurin kohtaamiseen liittyvasta transferenssi-vaikutuksesta, bushmannit nah-
tiin osin vihollisina. Kerdily esitettiin kurjana ja niukkana ravinnonhankkimis-keinona.
Bushmanneja kohdattiin vahéan jo heidan liikkuvan elaméantapansa vuoksi. Tastékin johtu-
en kuva on etdinen, ennakkoluuloinen ja osin lainattu.

Lansimainen kehitysajatus ndkyy lahettien kuvassa arvottamisena ja bushmannikulttuu-
rien esittamisena kehityksesséaan pysahtyneeksi ja kyvyttomaksi kehittyméén sen lansimai-
sen kehitystehtavan suuntaan, jonka lahetystyd esitti ulkoa, ylhaalta ohjaillen
kaannytettaville kansoille ja siten my6s bushmanneille. Kehitysajatus osaltaa johtui
lahetystydntekijdiden ammatillisesta suhtautumisesta, jonka tarkeimpana tehtavana oli Ju-
malan sanan levittdminen. Kehitys kuvattiin pelkdstdadn hyvana asiana. Arvotettiin oma
kulttuuri paremmaksi kuin ovambojen ja erityisesti bushmannien kulttuuri. Oma kulttuuri
nahtiin parempana uskonnoltaan; aineellisuudeltaan, johon paastiin tydn merkitysta ko-
rostaen. Arvottaminen ja kehitysajatus liittyvat toisiinsa siten, etta ilman arvottamista ei
olisi helppoa osoittaa kehityksen tarvetta ja kehityksen toivottavaa suuntaa, lansimaista
kulttuuria, jota lahetystyontekijat pitivat edistyksena. Kehitysajatus oli selvasti esilla vuo-
sisadan alkupuolen lahetystydssa.

Lahetysty0 oli osa jarjestelmad, joka toi lansimaista kulttuuria siirtomaihin ja koki ole-
vansa tiedon vallan kautta ohjaajan asemassa. Lahetystyén erdana muotona on ollut kehi-
tysavun malliin annettu aineellinen apu, jolla on houkuteltu my®ds bushmanneja
lahetysasemille. Tata kautta on tehokas kaannytys ja uuden elamanmuodon esilletuominen
paassyt alkuunsa. Lahetystyontekijoille tuli myo6s tarkeadksi hankkia tietoa kdannytettavien
kulttuurista ammatillisien vaikuttimien takia. Tama tulee esille lahteissa julkaisujen maa-
ran suurena lisdantymisend bushmanneista heidan kdéannytystyénsa voimistumisen alettua
1950-luvun loppupuolelta alkaen. Toisaalta aikaisempi aineisto ei tunne suurta tarvetta ker-
toa bushmanneista, koska ambitiot kohdistuivat tuolloin ovamboihin ja kavangoihin.
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3. KOHTAAMISET JA PAINEET BUSHMANNILAHETYS-
TYOHON TOIVAT SYMPATIAA BUSHMANNIKUVAAN

Miten l&hetit kuvasivat bushmanneja ja heidan elamanmuotonsa keskeisia elementteja kult-
tuurien kohtaamisessa 1950-luvulla ennen varsinaisen bushmannildhetystydn ekspansiota
ja sen alkuvaiheessa?

3.1. Hoitajien bushmannikuvaa: pelkoa, mielenkiintoa ja hoivaa

Sairaanhoitaja Ikonen oli 1950-luvun alussa kuivana aikana erdan hoitoryhman mukana
hoitomatkalla metsén bushmannien luokse. Heilla oli bushmannioppaat mukanaan. Noin
sadan hengen bushmannijoukko oli hammastyttavan tervettd. "Neekeriheimoille" yleiset
iho- ja silméataudit puuttuivat kokonaan. Bushmanneilla esiintyi jonkin verran malariaa ja
syfilistd. Hoitaja vertasi joukkoa bantujen laheisyydessa asuviin bushmanneihin, jotka oli-
vat paljon sairaampia. Metsan kova elama karsi heikot'g&isnen oli kohtaamisessa la-

hinna hoitajan roolissaan keskittymalla ammattiasioihin, kuten bushmannien terveyteen,
jolloin ammatillinen osallistuminen kulttuurien kohtaamisessa nakyy esitettavassa kuvas-
sa. Se, ettd hoitajien onnistui l6ytaa nain suuri bushmannijoukko, johtui opastuksesta ja
kuivasta vuodenajasta. Talldin elama bushmanneilla tyypillisesti keskittyi vesipaikkojen
laheisyyteen, jossa veden liséksi oli myds riiét&anen (1952) kirjoitti, ettei bushmanne-

ja voi sanoa kovin kauniiksi: "vari keltaisen ruskea, poskipaat korkeat, leuka kapea, silmat
pienet, kaikilla rippuvatsa ja notkoselka." Vaatetuksena miehilla oli parin kdmmenen le-
vyinen nahkasuikale, naiset kayttivat riepuja tai nahkoja lannevaatteiden ?ahkaaan

kuvasi selvasti metsien bushmanneja. Kuvaus on harvinainen 1950-luvun lahdeaineistossa.
Han oli osaltaan aloittamassa sairaanhoitajien perinnetta julkaista artikkeleita bushman-
neista. Ikonen kertoi eramaamatkansa tarkoituksena olleen tarkastaa luonnontilassa olevien

L |konen, s. 48.
2 Leakey, Lewin, s. 158 - 159; Yellen, s. 52.
8 Ikonen, s. 48.
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bushmannien terveys ja han kommentoikin kirjoituksessaan paljon juuri terveyteen ja hoi-
totoimeen liittyvia asioitd. Han ihaili metsien bushmannien halua asettua laakarintarkas-
tukseen heidan omassa kuivan ajan elementissédén. Ikonen piti joukkoa hyvin terveena. Han
mittasi bushmannien pituuden, rinnanymparyksen; laski pulssin ja antoi isorokko-rokotuk-
sen. Sen jalkeen jono siirtyi hallituksen ladkarin kasittelyyn saamaan ladke- ja hoitomaara-
yksia.2 Ikonen keskittyi toiminnan ja havaintojen kuvaamiseen korostaen hoitajan
ammatillista otetta bushmannien kohtaamisessa. Kielen osaamattomuus piti kuitenkin tiet-
tya etaisyytta ja kommunikaatio olikin paljon tulkkien kykyjen varassa. Ikonen kohtasi
metsien bushmannit omasta ammatillisesta nakdkulmastaan.

Lahetystyontekija, sairaanhoitaja Ingrid Morris (1953) kertoi bushmannien tavasta sy-
tyttédd kuloja. Han arveli bushmannien siten etsivan ruohikkoon kadonneita keihaitaéan tai
ajavan myrkyllisia kdarmeita paikal:szushmannit sytyttivat tahallaan ruohikkopaloja pa-
rantaakseen uuden ruohon kasvua riistaa houkutellakseen ja parantaakseen nakyvyytta
metsastystilanteissaBushmannit tekivat tata riistanhoitoty6ta viela 1970-luvulla. Kulot
olivat laheteista pelottavia, mutta ne yleensa sammuivat itsesEdeila kuvattu oli to-
della lahinna riistanhoitoa ajatellen saaliseldinten elinolosuhteita, mutta tuhka lannaoitti
maan myos kerailykasveille. Bushmannien toiminta oli hyvin tyypillista ja perinteista, silla
vastaavaa on esiintynyt Noel D. Broadbentin mukaan jo mesoliittisella kaudella metséastaja-
keréilijdiden kaataessa ja kulottaessa metsaa luodakseen suotuisat olot suurille riistaeléi-
mille.® Pyrkimyksena oli myds sailyttdd luonnonolot ennallaan, silla ruohikko estaa muun
aluskasvillisuuden lisaantymisen, mika puolestaan aiheuttaisi paikallisten olojen muuttu-
misen ehka epaedulliseksi metsastysta ja kerdilya ajatellen. Vanha ihmisen ja luonnon ta-
sapaino jarkkyisi ja vaarantaisi elamanmuodon.

Morris tiesi bushmannien kulotustoiminnan ja sen liittymisen metsastykseen, mutta
mielenkiintoista artikkelissa on se, etté kulojen sytyttaminen heréatti pelkoa ja Morris arveli,
ettei bushmanni valita tulen aiheuttamista seurauksista muille ihnfisiiaetti selvasti
pelkasi ja oli epaluuloinen suhteessa bushmanneihin. Tama pelko ja epatietoisuus ovat hy-
vin keskeisesti esilla 1950-luvun lahdemiehilla. Toisaalta outo kulttuuri kiehtoo ja tasta
kertoo jo bushmannien mainitseminen julkaisuissa.

Sairaanhoitaja Hellin Elomaa muutti vuonna 1951 Mpunguun, joka sijaitsi lahetystyon
Kavangon tyokentan lansilaidalla noin 40 kilometria Kureng-Kurusta lounaaseen, ja perus-
ti sinne pienen poliinnikaﬁ.EIomaa kertoi 1950-luvun alkupuolella Kavangon Mpungun-
lahetysaseman liepeilla asuvien bushmannien hakeutuvan asemalle apua saamaan. Heilla
esiintyi muun muassa syfilista. Hoitaja kertoi my®s perustettavan aseman vaikeuksista ja
poliklinikan rakentamisestaKosketus bushmannien ja lahettien valilla oli lisdantymassa.
Asian mainitseminen osoittaa osaltaan sen harvinaisuuden. Lahetystydn ja bushmannikult-
tuurin kohtaamiset alkoivat yleistya. Elomaa toi esille myds hoitajan nakdkulmaa sairauden

Ikonen, s. 48.

Ikonen, 48 - 49.

Ingrid Morris, Aviovaimona Ogavangolla, s. 216.

Toivanen, Naapurissa, s. 35.

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 62 - 63.

Broadbent, s. 189.

Morris, s. 216.

Peltola, Lahetystyotd, s. 240.

Hellin Elomaa, Mpungu, Okavango-lahetyksen kuopus, s. 76.
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mainitsemisen muodossa. Mpunguun muuttaneella Elomaalla oli toisaalta hyvat mahdolli-
suudet bushmannien kohtaamiseen, silla lahistén metsat olivat heidan asuinaluettaan. Koh-
taaminen antoi mahdollisuuden bushmannikuvan esittdmiseen.

Sairaanhoitajat kertoivat 1950-luvun alkupuolelta lahtien Mpungun lahetysaseman lie-
peilla asuvien bushmannien hakeutuvan entistd sdannéllisemmin asemalle saamaan hoitoa
ja ravintoa. Avun saatuaan he haipyivat pitkiksi ajoiksi mefsiiityisesti Kavangon
Mpungun suomalaisten hoitotyé bushmannien parissa oli kiinnostavaa ja hoitajille tulikin
tavaksi julkaista heista jotakin artikkeleissaan Suomen Lahetyssanomissa. Uusi oudon
bushmannikulttuurin kohtaamisen esittdminen palveli myds lahetystydn Suomen toimin-
taa. Yleensa sairaanhoitajat eivat julkaisseet kovinkaan paljon, vaan olivat ikaan kuin taus-
talla. Tastad johtuen sairaanhoitajien valittdama kuva lahinnd Kavangon bushmanneista
onkin merkittavaa, silla yleensa hoitajat ovat olleet tyystin taustalla ilman julkaisuja. Ka-
vangon hoitajien kuvaukset olivat siten merkittavia lahetystyon tavoitteiden kannalta. Voi-
tiin osoittaa tyon ja sen jatkuvuuden tarpeellisuus kertomalla bushmanneista, joita ei oltu
vield kdannytetty kristinuskoon.

Lahetit kuvasivat arkojen, ujojen, hiljaisien ja vaatimattomien metsien bushmannien
poikkeavan muutamaksi paivaksi lahetysasemalle hoitoon ja palaavan taas metsiin. Kieli ja
kulkijan elama teki heista vaikeasti saavutettavia. Bushmannit olivat etaisia ja kohtaamiset
kuvattiin vahan pelottaviksi erityisesti bushmannien kanrfalterailut silti ilahduttivat
hoitajia.3 Hoitajat kuvasivat bushmanneja myoénteisesti, mutta kokivat heidat etaisiksi. Ar-
kipaivainen kohtaaminen nakyy kuvassa. Lahteet tuovat myos esille bushmannien arkuu-
den hakeutua hoitoon, mutta lahdemiehet eivat pohdi sitd, mistd se johtui. Pelon
mainitseminen kuvastanee osaltaan hoitajien omaa maailmaa, jossa outo erilainen kulttuuri
ja elamantapa aiheuttavat pelkoa, epatietoisuutta ja kiinnostusta. Hoitajat kuitenkin ottavat
bushmannit hoidettavina asiakkaina, jolloin ammatillinen lahetymistapa nékyy kohtaami-
sessa ja sen kuvauksissa. Turvautuminen juuri ammatillisuuteen on tyypillista kohtaamisis-
sa, joissa tulee esille outoja ja ahdistavia asioita. Hoitajan ammatillisuus toimii silloin
eraanlaisena defenssina (psyyken torjuntamekanismina), jolla voi osin suojautua oudossa,
pelottavassa tilanteessa.

Hoitajat toivat esille vielda harvinaiset kohtaamiset Kavangon Mpungun alueen bush-
mannien kanssa. Uudella asemalla oli informaatioarvoa ja julkaisut palvelivat lahetystyén
kotimaan toimintaa lisdamalla mielenkiintoa lahetysty6ta kohtaan ja nain pyrittiin tuomaan
esille myos uusia lahetystytn tarpeita ja toimintaa. Bushmannilahetystyon tarve tuli esille
uuden kaannytettavan kansan erilaisen elaman ja kohtaamisen esittdmisen muodossa. Toi-
saalta on huomattava, etta merkittavaa julkaistua 1950-luvun bushmannikuvaa esittavat
juuri sairaanhoitajat, joilla oli mahdollisuus ammatilliseen hoitajan roolista tapahtuvaan
kohtaamiseen, josta vdlittyi hoivan tarpeen ja my6tatunnon savyttdmaa bushmannikuvaa.

Kohtaaminen saattoi olla myds ahdistava, silla nimimerkki S.P. (1966) pohti sit&, voiko
bushmanneja rakastaa. Nimimerkin mielesté oli turhauttavaa, etta bushmannit tulevat kylla
hoitoon, mutta eivat "metsalaisind” kesta sen sdannoéllisyytta: "bantut ovat heita sentdan as-
keleen edelld®Kuvassa tulee esille arvottamista ja bushmannien elamantavan arvostelua.

Halminen, s. 184; Elomaa, Mpungu, s. 76.

Haminen, s. 184; Elomaa, Mpungu, s. 76.

3 Halmisen vuosikertomus (1956) SLS: n johtokunnalle 15.1.1957. Hha 28. Afrikan lahettien kokousten
poytakirjat. Afrikan pk 1957. KA; Elomaa, Mpungu, s. 76.
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Nimimerkin suojassa oli helpompi pohtia omaa suhtautumistaan outoon bushmannikult-

tuuriin. Metséén meno koettiin huonona asiana ja uhkana tydlle. Erilaisten kohtaamisten
kuvaaminen tuo esille myds lahettien yksilélliset piirteet elaméantaustoineen, jolloin my6és
kuva bushmannien elamanmuodosta vaihtelee yksildllisesti. Erilainen osallistuminen kult-
tuurien kohtaamisessa vaikuttaa bushmannikuvaan. Ohjaaja Puisto (1967) kuvasi metsassa
leiriintyvia bushmannneja mydnteisesti, hoitotoimet mainiten ja arvioi bushmannien ylei-
simmiksi kuolinsyiksi kuumeen, ripulin ja pahan tulehduksen. Puisto kertoi téalle Mupara-
ran alueelle perustettavan poliklinik&ioitajien kuvauksissa oli siis erilaisia variaatioita,
mutta ammatillinen nakokulma oli kaikille yhteinen. Sairaanhoitajan tyd koulutustaustoi-
neen antoi pohjan asioiden tarkasteluun myds bushmannikulttuurin kohtaamisessa. Kaik-
kien sairaanhoitajien bushmannikuvauksissa nakyy hoivan halu ja he kuvaavat
kohtaamiaan bushmanneja ammattinsa nakoékulmasta esimerkiksi mainitsemalla heidan
sairauksiaan ja ajattelemalla bushmannien hoitomahdollisuuksia. Sairaanhoitajat ovat lahe-
tystydssaan myos hoitajan ammattiroolissaan.

Hoitajien kuvauksissa tuli esille ammatillinen lahestymistapa myds bushmanneihin ja
hoitoalalla onkin Martti Lindqvistin mukaan pitkéat ja selkeat ammatilliset perinteet, jotka
osaltaan pohjaavat alan koulutuksémﬁhetystybsséi olevat hoitajat kohtasivat konkreet-
tisesti hoidettaviaan, jolloin oli olemassa selva asiakas - hoitaja-suhde. Kuvassa tama na-
kyy erityisesti pelkona siitd, ettd hoidokit karkaavat metsddn ja katkaisevat siten
hoitosuhteen. Toki kdsitykseen vaikuttaa myos lahetystyén laajempi ideologia, jonka pyr-
kimyksena oli saada kaannytettavat lahetysasemien vaikutuspiiriin.

On mielenkiintoinen kysymys, oliko hoitajien ei-julkinen kuva samankaltainen kuin jul-
kaisujen esittdminen? Kuvaukset ovat hyvin tydpainotteisia. Hellin Elomaa huolehti 1950-
luvulla Mpungun lahetysaseman lisarakentamisesta ja hoitotydn tarpeista. Eevi Halminen
piti bushmannien tapaa kayda valilla lahetysasemalla ilahduttavana, mutta kuvaukset pai-
nottuivat kuitenkin hoitotydn huoliin ja l&hetystydn onnistumiseen. Lahetit eivat selvat-
ikdan viela miella olevansa mitaan erityisia bushmanniléhétféiﬂtaessa 1960-luvulle
bushmannityon hoitajien kuvaukset ovat edelleen hyvin tydpainotteisia ja bushmannien jo-
kapaivainen kohtaaminen oli tehnyt heista arkipaivaisia hoitotyon asiakkaita. Hoitajat huo-
lehtivat tarvittaessa bushmannien perustarpeista (ruoka, vesi), hoidosta ja myds kantoivat
huolta lahetystyon perustehtavasta eli kaannytykéestitajien julkinen ja bushmannit-
yota kuvaava ei-julkinen aineisto ovat sikali samankaltaisia, ettd molemmissa tulee esille
hoitaja ammattiroolissaan, halu hoivaan ja kdannytykseen. Ei ole ndhtavissa ainakaan sel-
vaa eroa hoitajien julkisen ja ei-julkisen bushmannikuvan valilla. Aineisto ei ole kuiten-
kaan taysin vertailukelpoista, silla ei-julkiset lahteet (kirjeet, vuosiketomukset,
tydselosteet) ovat bushmannitydta kuvaavia ja julkaisut ovat paitsi tydta kuvaavia myés

- S.P, Kuinka bushmanneja voi rakastaa, s. 19.

" Marjatta Puisto, Bushmannien Mpararassa, s. 13.

* Lindqvist, Varjo, s. 48.

" Hellin Elomaan kirje Tuure Vapaavuorelle 14.5.1950. Lahettien kirjeet lahetysjohtajalle 1950 - 1966. Eac
61.KA; Elomaan kirje 7.3.1954. Vapaavuorelle. Lahetysjohtajalle lahetyskentiltd saapuneet kirjeet 1954-
1955. Eac 46. KA; Halmisen vuosikertomus (1956) SLS: n johtokunnalle 15.1.1957. Hha 28. Afrikan
lahettien kokousten poytéakirjat. Afrikan pk 1957. KA.

4 Elomaan toimintakertomus 1961. Hha 33. Afrikan pk 1962. KA; Halmisen vuosikertomus 1963. Hha 35.

Afrikan pk 1964. KA; Marjatta Puiston vuosikertomus 1967 ja 1968. Hha 39. Afrikan pk 1969. KA; Taimi

Saaren vuosikertomus 1.1.1973 Mpungussa. Vuosikertomukset From 1970-. AEL&A.
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itse bushmannikuvaa esittavia. Hoitajien ihmiskasitys ja siten myds bushmannikuva vai-
kuttaa kokonaisvaltaiselta, silla hengen ja ruumiin tarpeet néhtiin yhteneviksi. Taytyy kui-
tenkin muistaa, ettd lansimaisten ihmisten, kuten suomalaisten hoitajien kasitys
esimerkiksi bushmannien hengen tarpeista ei ole sama kuin bushmannien omat kasitykset
niista asioista. Holistinen bushmannikasitys ja kuva oli muodostunut lahtdkohtaisesti |ahe-
tystyon ja siihen kytkeytyvan hoitotydn tarpeista. Hoivan funktiot ovat myds itsekkaita, sil-

& hoitajat saavat usein hoivasta merkityksen elamalleen. Tama elementti korostuu
lahetystydssé, jossa usko ja hoivan halu yhdistyvét toisiinsa.

Lahetystyon laajempi tavoitteellisuus nakyy esitettavien julkaisujen (Suomen Lahetys-
sanomat) loppupuolella, jossa tulee esille kristinuskon vaatimukset ja l[&ahetystydn tarpeet.
Vetoaminen seka Jumalaan ettid maalliseen apuun on tavhlligtaa oli lahettien liturgi-
aa, jolla pyrittiin vaikuttamaan lukijakuntaan myétatuntoa herattavasti. Tyon vaativuus ja
sen jatkumisen tarpeellisuuden ja oikeutuksen osoittaminen ovat hyvin keskeisia myds sai-
raanhoitajien julkaisemassa aineistossa.

Eras kdytannon syy siihen, miksi Mpungun suomalaisten hoitajien kuvaukset bushman-
nien kohtaamisista olivat sairaanhoitajien ammatillisista lahtékohdista, oli se, etta dia-
konissa Saaren (1977) kertoman mukaan 1950-luvulla ty® oli sairaalaty6ta. Vasta 1960-
luvulla aloitettiin maanviljelysraivioiden perustaminen. Saari kertoi itse menneensa Mpun-
guun tdihin vuonna 1969, jolloin bushmannity6 oli jo monipuolistunut kattamaan lahetys-
ja kehitysaputyon eri muodoissa%mahetystydn ja bushmannien kohtaaminen oli viela
1950-luvulla epasaanndllista ja bushmannit hakivat selvasti sairaanhoitopalveluita perus-
tarpeiden (ruoka, vesi) liséksi. Tuolloin oli kulttuurien kohtaamisen rajapintaa ainakin tila-
paisesti ja se mahdollisti hoitajien empiirisen informaation saamisen bushmanneista ja siita
tulevan kuvan valittdmisen edelleen Suomeen. Rajapintakulttuuri alkoi muodostua lahetys-
tydn tuotua Mpunguun omat uudet bushmannityén ideansa 1960-luvulla ja samalla pyrki-
myksen tehda bushmanneista maanviljelijéita. Tuolloin myds lahettien ja bushmannien
kohtaamiset olivat sdanndllisia. Kavangon Mpungun alueen 1950-luvun bushmannikuva-
uksia Suomen Lahetyssanomissa voi perustellusti nimittaa sairaanhoitajien bushmanniku-
vaksi, jossa oli my0ds kytkennat lahetystydn laajempaan tavoitteellisuuteen.

Kuvaukset olivat padasiassa Kavangon bushmanneista, mutta kohtaamisia ja niiden ku-
vauksia alkoi esiintya myds Ovambolla. Sairaanhoitaja Halme naki (1957) metsamatkalla
bushmannikylassa nuotiolla istuvia "nokinaamoja." Hanen mukaansa bushmannien vaalea
iho paljastaa helposti siihen tarttuneen "kuuluvan lian.” Osalla oli puhtaita vaatteita, mutta
osalla vain nahkasuikaleifaHalmeen kuvassa tuli esille jo lansimainen vaikutus kyseises-
sé itdisen Ovambon bushmannikylassa. Lahetystyontekijat kiinnittivat arvostavasti huo-
miotaan puhtauteen ja lansimaiseen pukeutumiseen, mikd koetaan edistykseksi.
Sairaanhoitaja Halme kiinnitti tietysti hygieniatasoon huomiota jo ammattinsa vuoksi.

3.2. Pentti uuden bushmannikuvan airueena

1 Elomaa, Mpungu, s. 77; Halminen, s. 185; S.P., s. 19; Puisto, s. 13.
2 Réaty, s. 22. Réaty haastatteli diakonissa Saarta.
3 Halme, s. 151.
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Saarnaaja Elias Pentti (1958) toi esille bushmannien alkuperad. Bushmannit hallitsivat yh-
dessa sukulaistensa "hottentottien” kanssa koko eteléista Afrikkaa ennen bantujen ekspan-
siota ja valkoisten tuloa. Pentti toi esille sen, ettd bushmannit ovat omaa pienté valkoista
rotua erillaan bantukansoista&asitys vastaa silloista tieteellista kasitysta, silla aikalainen
antropologi Edward Weyer esitti samanlaisia nakemyksia. Toisaalta tutkija vaitti, etta
bushmanneilla olisi rotusukulaisia Malakan niemimaalla ja FiIippiinéi%ntin artikkeli

ei ole sinansa tieteellinen tutkimus, mutta se on kylla kirjoitettu tutkimusotteella suhteelli-
sen onnistuneesti. Julkaisu oli selvasti osoitus lahetystyén kiinnostuksen lisdantymisesta
bushmanneihin. Artikkeli (Metsan pieni kansa) on osa teosta Ambomaa, joka kasittelee
Ovambon kansoja ja suomalaista lahetystydta heidan keskuud@$eatin bushmanni-
kuvassa nakyi oman ajan tieteen ideaaleja, mutta on mahdollista, ettéa kuva perustui osin
myds Schaperan (1930) vaikutuksiin, silla Pentti arvioi bushmannien maaraksi saman kuin
Schapera ja my0s esitti samankaltaisia arvioita bushmannien alkuperasta ja eriavista rotu-
suhteista bantuihifOn vaikea sanoa, oliko Schaperan vaikutus suora vai epasuora (valil-
lisesti toisten tutkimusten kautta) Pentin bushmannikuvaan, silla han ei viittaa
tietolahteisiinsa.

Pentti (1958) mainitsi, etta eteldisesta Afrikasta oli I6ytynyt runsaasti varitettyja kallio-
piirroksia, joita arveltiin bushmannien esi-isien tekemiksi. Kuvat esittavat villielaimia ja
niitd metsastavia alkuasukkaita. Tosin tiedemiehet kirjoittajan mukaan tuolloin kiistelivat
kalliomaalausten alkuperastéPentin aikalainen tutkija kirjoitti bushmannien nykyisen
alueen ulkopuolelta, jopa Tanganjikasta ja Pohjois-Afrikasta, 16ytyneen esimerkkeja luola-
taiteesta, jolla olisi yhteinen alkupera bushmannien esi-isien taiteen kanssa. Toisaalta han
myonsi kylla olevan epavarmuutta yli 12 000 vuotta vanhojen kalliomaalausten tekijéiden
suhteen etelaisessa Afrikadsaentti nayttaa tukeutuneen oman ajan tieteelliseen tietoon,
joka oli jo osin samanlainen kuin on nykyinen tieteellinen kasitys, silla Grahame Clark
(1977) arveli bushmannien esi-isien tehneen nykyisen Saharan etelapuolisen Afrikan kal-
liomaalauksef. Bushmannien kalliotaide painottuu etelaiseen ja itaiseen Afriisaar-
naaja Pentti (1958) kuvasi bushmannien eldméantapaa mukautumiseksi ankariin
olosuhteisiin, joihin he joutuivat vetaytyméaan voimakkaampien heimojen tielta. Silloisilla
asuinalueilla oli kuitenkin riittavasti riistaa ja kasveja hengissa sailymista ajatellen. Bush-
mannit olivat oppineet hyvin neuvokkaiksi selviytyjiksi kovissa olosuhteissa. Kullakin su-
vulla oli omat metséstysalueensa ja bushmannit olivatkin jakaantuneet useaksi eri
"heimoksi." Bushmannien elama oli kovaa kamppailua kovissa olosuhteissa ilman roman-
tiikkaa® Pentti pyrki kuvaamaan bushmannien elamanmuotoa yleistavassa nakokulmassa
ja suhteessa luontoon.

Bushmannien sopeutuminen vaikeisiin perifeerisiin olosuhteisiin on myds nykytieteen
nakokulmaa. Alhainen vaentiheys ja rauhallinen elamantapa muodostavat ekologisesti kes-
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tavan kehityksen. Myds reviirin, jossa bushmannit liikkkuvat ja asuvat korkeintaan 50 hen-
gen ryhmissa omine vesi-, metsastys- ja kerailypaikkoineen, merkitys on tarkea.
Bushmannien suhde luontoon on hyvin laheinen ja he tuntevat erinomaisesti sen tarjoamat
elinmahdollisuudef. He elavit omaa metsastys-kerailytalouttaan sopusoinnussa luonnon
kanssa rasittamatta liikaa Iuonnonvar%jal.\/letsastys—keraily on ihmisen vanha
sekatalousjarjestelma, joka perustuu yksildiden véliseen tydnjakoon ja vaatii sosiaalista yh-
teistyota. Lisaksi taytyy olla monipuolinen kasviston ja eldinkunnan tunté8apeutu-
misteoria, jota myds saarnaaja Pentti toi esille, on noussut nykyisin esille uudelleen, silla
nykyinen ekologiseen kestavan kehityksen ajatteluun nojautuva kulttuuritutkimus mittaa
kulttuurin kehitysta silla, miten hyvin se on kyennyt sopeutumaan luontoa tuhoamatta val-
litsevaan ympéristddnsa. Tama on muuttanut kasitysta "primitiivisesta” kulttuurista, joka
pohjautui vanhaan kehitysajattelutPentti tieti bushmannien elamantavan keskeiset ele-
mentit: liikkuvuus ja reviiri. Han oli paneutunut "metsan pieneen kansaan" ja kiinnostus
heidan elamaasa kohtaan oli lisdantynyt ja vaatimukset bushmannilahetystyéhoén nakyvat
julkaisussa. Tama tulee esille, kun Pentti kertoi niista vaikeuksista, mitd metsien bushman-
nien tavoittaminen asettaa. Vaikeutena ovat juuri liikkuva elamantapa ja kieli, jota harva
osasi. Han halusi lahetystydntekijdiden menevan bushmannien luokse vaikeuksista huoli-
matta® Pentti kirjoitti artikkelin osin lahetysty®n intresseista kasin, jolloin bushmannien
oloja tarkastellaan kaannytystyon nakdkulmasta. Vaikeuksien ja tyon tarpeellisuuden
osoittaminen olivat keskeisia asioita, joilla pyrittiin vaikuttamaan lahetystydhén Suomessa.

Osa bushmanneista oli jattanyt kiertelevan elaméantapansa ja hakeutunut naapureina ole-
vien bantujen seuraan. Osa naistd bushmanniyhteisdista toimi osan aikaa vuodesta ambo-
laisten maatydvoimana palkkanaan ruoka, tupakka ja ehkda myds dagga-nimista huumetta.
Pentin mukaan juuri tupakan ja huumeiden avulla "amboneekerit" olivat tehneet bushman-
nit miltei orjikseen ja myés bushmannien kohtelu tyévoimana on ollut huonoa. Kuitenkin
bushmannien "vaellusvietin" kdytya suureksi, he havisivat metsiin elamaan perinteisilla ta-
voillaan ja palasivat takaisin vasta kuukausien kuluttéima sadeajan tullen pensastolais-
ten maara lahetysasemilla vahBrBushmannit nayttivat toimivan samalla tavalla seka
bantukylien etté lahetysasemien liepeilla.

Tutkimukset tuovat esille bushmannien kayttaytyvan myés laajemmin Pentin kuvaa-
malla tavalla. Kuper (1970) kirjoitti, etta bushmannit pyrkivat elamaan omaa metsastaja-
kerailija-elaméaansa ja osan aikaa vta he saattoiavat tehda t6ité bantuille kausiluonteisesti
palkkanaan usein ruokaa ja olutta. Bushmannit olivat suosittuja renkeja, mutta heita pide-
ttiin alempiarvoisina bantujen keskuudessa. Bushmannit elivat erilladn kylien laidalla
omilla vanhoilla normeillaan. Bushmannien rooli oli sellainen, ettd bantut hyvaksyivat hei-
dan olevan vélilla renkeindan ja valilla metséstajé—keraiIijamy%iijsuhteisiin kuului sitou-
muksineen seka feodaalisia ettd kapitalistisia elementtejd. Korvaus maksetiin joskus
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rahana, mutta useimmiten kuitenkin esimerkiksi ruokanaja vaatteina.! Suhteet bantujen ja
bushmannien kesken olivat my®s henkildkohtaisia suhteita, joissa aikaisempi tuttuus vai-
kutti tydsuhteeseen. Ovambot kayttavat tuttua bushmannia ja hanen perhettaan tydvoimana
ja samalla auttoivat heita erityisesti kuivan ajanzy'ﬁasta afrikkalaisesta symbioosista
hyotyivat molemmat osapuolet, eikd asiaa pida tarkastella pelkastaén tydvoiman riistona tai
valtasuhteena, joka kylla kuuluu tyénantaja - tydntekija-suhteisiin. Kyseessa olivat selvasti
myds perinteiset, rauhanomaiset paikalliset tavat kulttuurien kohtaamisessa.

Pentti toi esille afrikkalaisen symbioosin. Richard Kleinin mukaan olosuhteet vaesttpai-
neineen (khoisan, bantut, valkoiset) aiheutti sen, ettd osa etelaisen Afrikan metsastaja-ke-
railijdista hakeutui aina olojen salliessa viljelemaén tai paimentamaan kulttuurien rajoille.
Talla rauhanomaisella kulttuurien kohtaamisella on alueen historiaan liittyvét juﬁrensa.
Bushmannien ja paimentolais/viljelijdiden naapuruudella on pitkat perinteet. Tosin siten,
etta bushmannit ovat olleet lahinna tyévoimana viljelyssa, karjanhoidossa ja apuna metsas-
tyksess#. Tama perinne tuli myos valkoisten kayttoon, jotka halusivat bantujen tapaan hal-
paa tydvoimad.Bushmannien osalta kulttuurien kohtaaminen alkoi jo 4 000 - 2 000 vuotta
sitten ensin paimentolaiskulttuurien kanssa ja noin viisisataa vuotta sitten viljelevien ban-
tujen kanssa. Valkoiset tulivat alueelle varsinaisesti 1600-Iu9u(balnuuriperimén luo-
ma jatkuvuus tekee mahdolliseksi yhteisten toimintarakenteiden sailymisen sukupolvelta
toiselle! Bushmannien kulttuuriin oli hyvin ehtinyt syntya kulttuurien kohtaamisen perin-
netta ja taman vaatima tieto siirtyi yhteison sisalla sukupolvelta toiselle.

Lahetystyon esittamistavalle oli tyypillista uhkakuvien esittdminen. Pentti naki sivistyk-
sen uhkaavan bushmanneja myds tautien, erityisesti sukupuolitautien, muodossa, jotka
ovat peraisin bushmanneille vieraista kulttuureista. Han ihmetteli myods sokeiden maaraa
pensastolaisten keskuudessa ja myontaa, ettei heilla ollut mahdollisuutta elad metséastaja-
keréiiIijijiné':i.8 Pentti on saanut kasityksensa asuessaan lahetysasemalla, jossa on myés hoi-
dettu sairaita bushmanneja. Hanen kasityksenséa sukupuolitaudeista ja muista sairauk-sista
lienee oikea. Toisaalta sairaalamiljodn mukanaolo voi vaaristaa kuvaa sairauksien yleisyy-
desta bushmanneilla. Sairaudet, esimerkiksi sukupuolitaudit ja bushmanneille oudot tarttu-
vat taudit, johtuivat ainakin osittain juuri naiden bushmannien kosketuksesta muihin
kulttuureihin. Pentti eli kulttuurien kosketuksessa, jossa sairaudet levisivat helpommin ja
niiden esiintyminen vahvisti nakemysta, jonka héan yleisti. Ainakin hoitaja Ikonen vertasi
metsien bushmannien terveytta bantujen laheisyydesséa asuvien bushmannien kuntoon, jot-
ka olivat hoitajan mielesta paljon sairaam?ﬁmarnaaja Pentti koki (1958) bushmannien
olevan erikoistapauksia suhteessa ambomaalaisiin. "Metsan halveksitut asukkaat" olivat
olleet vaikeasti lahetystydn tavoitettavissa. Aluksi kristinuskoon kaantyi lahinnd ambo-
maalaisen elamantavan omaavia bushmanneja. He eivat halunneet asettua aloilleen, jotta
esimerkiksi kastekoulun kayminen onnistuisi. Hyvia kaannytystilaisuuksia ovat olleet
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bushmannien sairastumiset, jotka ovat antaneet riittdvan ajan kdannytykseen ja kasteeseen.
Uuden lahetysaseman perustaminen tarjosi myds hanen mielestddn uusia hyvia nakymia
bushmannien kdannytystydssa. Tarvittiin paljon rukousta, aineellista apua ja uhrautuvaa
tydvoimaa sielujen pelastamiseksi. Lahetysseuralla oli vastuu bushmaniéjgia Pent-

ti koki kristinuskon tuovan vain hyvaa bushmannien elamaan. Han ei taysin nahnyt mah-
dollisia seuraamuksia bushmannien elaméanmuodolle, silla usko oman kulttuurin tuomisen
oikeuteen oli suunnaton: usko antoi pelastuksen sielulle ja se toi mukanaan aineellista hy-
vinvointia.

Pentin atikkeli on uhkakuvista ja lahetystyon tavoitteellisuudesta huolimatta selvasti uu-
den lahetysmistavan julkaisu, jossa yhtaaltd nakyivat bushmannilahetystyén aloittamisen
paineet ja toisaalta kuvaus on pyritty tekemaan huolella nojautuen aikalaisten tietoon ja ko-
kemukseen bushmanneista. Artikkeli on myds ensimmainen merkittava laajempi kulttuuri-
kuvaus 1950-luvulla. Vanha arvottava ja stereotyyppinen lahetystydn bushmannikuva on
pyritty valttdmaan. Joka tapauksessa Pentin artikkeli bushmanneista on uutta asiallisempaa
kuvausta. Bushmannilahetystydn paineet nakyvat ja Pentti esiintyykin uuden bushmanni-
kuvan airueena.

Bushmannilahetystyon aloittamisen paineet nékyivat suurena tiedon ja kiinnostuksen li-
saantymisend suhteessa bushmanneihin. Myds asenteet muuttuivat selvasti myonteisem-
paan suuntaan. Saarnaaja Pentin vuonna 1958 kirjoittamaa artikkelia voi pitda osoituksena
lahetystyontekijoiden (Ilahinna ammatillisista syistd) ambitioiden lisdantymisesta bush-
mannien Kkulttuuria kohtaan ja 1950-luvulla alkoi esiintyd myo6s lahetystyon julkaisuissa
entistd enemman mainintoja bushmanneista ja tyosta heidan keskuudessaan. Sairaanhoita-
jien kuvaukset olivat talta ajalta empaattisia ja hallitsevia, jolloin bushmannien kulttuurin
kohtaamiset alkoivat yleistyd. Kuvassa tuli esille hoitajan ammatillisuus, jolloin bushman-
neja ajateltiin potilaina, tosin hankalina arkuutensa ja metsastaja-kerdilija elaméntapansa
VUOKSI.

Lahettien ja bushmannien konkreettiset kohtaamiset toivat bushmannit esille ihmisina.
Aikaisemmin helposti verrattiin bushmanneja metsén elaimiin ja annettiin heille elaimelli-
sid ja yliluonnollisia ominaisuuksia. Tama oli yhteistd seka lahetystyon ettd tutkimusten
bushmannikuvassa. Kavangon hoitajat ja erityisesti saarnaaja Pentti nostivat bushmannien
ihmisarvoa. Kohtaamiset ja niihin liittyvat emootiot transferenssina alkoivat murtaa vanhaa
stereotyyppistad kuvaa. Tama kehitys tapahtui myos tieteen puolella. Oli paljon tutkijoita,
jotka arvioivat bushmanneja vanhojen rasististen kehitysoppien nédkdkulmasta ja vasta
saanndlliset kenttatydt bushmannien parissa kasasivat tietoa ja mursivat osaltaan stereo-
tyyppistd bushmannikuvaa. Tosin jo paikan péaélle meneminen saattoi muuttaa nopeasti
vanhoja kasityksia. Nain kavi, kun Lorna Marchall meni perheensda mukana tapaamaan
bushmanneja 1950-luvun alkupuolella. Vanhan bushmannikuvan murtumisen juuret ovat
1950-luvulla alkavissa kenttatutkimuksis%b/lyt')s tieteen julkaisujen edustavuus parani.
Evoluutiotutkijat, kuten Tobias, olivat toisaalta lahestyméssa bushmanneja sopeutumisen
nakokulmasta. Kehitysajatus eli kuitenkin sitkedna, mutta bushmannien sopeutumista
vaativiin olosuhteisiin alettin ymmartadd uudesta nakdkulmasta, jota saarnaaja Pentti
(1958) myds kaytti julkaisussaan.

1 pentti, Ambomaa, s. 192 - 193.
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3 PV. Tobias (1956), The Evolution of the Bushman.
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3.3. Transferenssi-vaikutus: bushmannilahetysty6 muutti
bushmannikuvaa mydnteiseksi

Lahetystyon kuvaukset bushmannien ulkomuodosta ja ominaisuuksista tuovat hyvin esille
sen muutoksen, jota alkava bushmannildhetystyd toi tullessaan suhtautumisessa bushman-
neihin ja heidan elamanmuotoonsa.

Jo lahetyssaarnaaja Kurvinen (1878) kertoi "ruosteenpunervista Behkolaisista." Kalaha-
rin bushmannit olivat lahes alastomia, auringon ruskettamia ja pensaiden naarnfuttamia.
Lahetyssaarnaaja O.E. Narhi kirjoitti vuonna 1930 bushmannien olevan pienia kooltaan;
miehet laihanpuoleisia, naiset vahén lihavampia. Bushmannit olivat vasken varisia, kas-
vonpiirteiltddn ja ruumiinrakenteeltaan rumia. Positiivisena puolena Né&rhi mainitsi bush-
mannien olevan sitkeitd ja nope?&aarnaaja Savola vertasi ondongalaisten
kasvonpiirteitéd ensin eurooppalaisiin. Han piti naita "bantuneekereita” eurooppalaisia ru-
mempina mataline nenineen, paksuine huulineen, mutta kuitenkin ondongalainen oli kau-
nis verrattuna bushmanneihirKoivu vertasi bushmannien elavan kuin metsan elafmet.
Lahetystyontekijat ovat arvottaneet 1920 - 1930-luvuilla aikalaistensa tavoin eurooppalai-
sia, bantuja ja bushmanneja kesken&én. Bushmanneja halveksittiin ja toisaalta nostettiin ar-
voltaan niitd bantuheimoja, joiden keskuudessa lahetystyo tapahtui. Myds ammatillinen
kiinnostus kohdistui Ovambon bantuihin. Nayttaa siltd, ettd tuon ajan ldhteiden bush-
mannikuva olisi ainakin osittain bantujen arvoasetelmia, joihin lahetystydntekijat menivét
mukaan. T&han on ainakin erdéné syyna se, etta kulttuurien vaikutus on molempiin suun-
tiin, ei vain valkoisilta kAannytettaviin. Kulttuurien kohtaaminen on ennen kaikkea ihmis-
ten henkilkohtaista kohtaamista, ei pelkdstdan rakenteiden ja jarjestelmien. Ihmiset
valittavat omaa kulttuuriaan itsensa kautta. Lahetystyon esittdmé& bushmannikuva, jossa oli
paljon bantuilta lainattuja arvoasetelmia, muuttui selvasti bushmannilédhetystyén myota.

Tama muuttuva bushmannikuva tuli esille jo saarnaaja Pentin artikkelissa vuonna 1958.
Bushmannit erottuivat selvasti ulkon&gltadan "neekereista." Bushmannit olivat pienid (noin
160 cm), ruumiinrakenteeltaan hintelid ja ihonvariltdan kellanruskeita. Lyhyt kahéara tukka
kasvoi enemman "maéttaittain" kuin ambolaisilla. Kasvonpiirteet olivat kiverat, mongoli-
maiset ja iho usein kurttuinénKuvaus on jo tarkempi verrattuna aikaisempiin mainintoi-
hin. Huomattavaa on kuitenkin edelleen bushmannien vertaaminen ovamboihin, mika
osaltaan johtunee siit, etté tytkohteena ovambot olivat tuttuja ja siten vertailuun sopivia.
Pentti oli artikkelinsa kanssa lisd@damassa sita tietoa, jota lahetystydntekijat tarvitsivat tehos-
tuvassa pyrkimyksessa bushmannilédhetysty6hon 1950-luvun lopulla.

Bushmannildhetystyon alkaminen nékyy lahteissa selvasti 1950-luvun lopulta alkaen.
Bushmannit tulevat esiin persoonina. Hyvéana esimerkkina tasta on Jantusen kuvaus lapsis-
ta teoksessaan (Ruusupensas) vuodelta 1958
"laihat pienet vartalot, terveet valkoiset hampeclat"

Jantusen mybhemméassa julkaisussa on paljon kuvauksia henkilokohtaisista tapaamisis-
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ta bushmannien kanssa ja kuvauksia heista yksildind. Esimerkiksi Jantunen Kkirjoitti:
"Hiskias on hyvin pieni, mutta py6redjaseninen bushmanni, jonka kasvot ovat myods pyo-
reat, ulkonddssa hieman bantuneekeria. Elias on hyvin laiha, pieni, kelmeén keltainen, ko-
vin kiinalaisen nakéinen"

Jantusen julkaisuissa nakyi henkildkohtainen tydskentely Kavangon bushmannien
parissa.

Lahetysasemalla asuvat bushmannit muuttivat lahetystyontekijdiden bushmannikuvaa.
Lahetyssaarnaaja Pentti kertoi (1960) bushmannien olevan lahjakkaita, eloisia ja hilpeita.
Eivét sellaisia "puolieldimellisia olentoja," joina ambomaalaiset ja tietAmattémat valkoiset-
kin heita pitival? Myds Pennasen mielesta bushmannit olivat oma-aloitteisempia kuin nee-
kerilapset, jotka kuitenkin arvostivat itseddn “lian korkeiksi pushmannien
rinnaIIa.'3Bushmannilahetykseen osallistuvat alkoivat suhtautua myénteisesti bushman-
neihin, milla oli selva vaikutus kuvaan. Vertailu kdantyi bushmannien eduksi, mika nakyi
lahteissd myodnteisind emootioina: mydtatuntona, sympatiana. Transferenssi toimi ik&an
kuin bushmannien eduksi ja uhkakuvana nahtiin ovambojen ja osin valkoistenkin stereo-
tyyppiset kasitykset. Osallistuminen kohtaamiseen nayttaisi vahentavan epaluuloja ja pel-
koja bushmannikuvaa normalisoiden. Edelleen kuvassa on havaittavissa vertailua, jossa eri
etniset ryhmat ja valkoiset laitetaan arvoasteikkoon.

Thelle kirjoitti lahetyssaarnaajien tiiviin yhteyden tavalliseen paikalliseen vaestéon joh-
taneen usein siihen, ettd saarnaajat mieltyivat paikallisiin kultuureihin ja sen tapoihin otta-
malla selvaa kaannytettavien ihmisten ajatuksista ja tuntemufksistiétuurien vaikutus
molempiin suuntiin on erdanlaista tiedon ja tunteidenkin peilausta eli transferenssia. limai-
semme ja tunnistamme monia tunteitamme universaalisti. Ihmisten kanssakaymisessa tun-
teiden tarttuminen on tavallistakohtaamisessa ihmiset ikaan kuin peilautuvat jattaen
toisiinsa jaljen itsestéaéan. Auttamistydssa on tavallista, etta asiakkaiden tunteet vaikuttavat
tyt')ntekijaant? Tata transferenssia eli tunnepeilausta tapahtuu, kun ihminen tekee tyétéaan
oman persoonansa kautta. Auttaja on kuin elava peili ja ikkuna autettavan maailmaan. Vas-
tatransferenssia tapahtuu, kun tyontekija siirtda omia arvojaan, tunteitaan asiakkdaseensa.
Tyontekija panee kohtaamisessa alttiiksi oman itsensd omine taustoineen ja kokemuksi-
neen® Auttaja on usein ihmisten ammattilahimmainen, ei pelkdstaan auttamisen teoriaan
ja teknisyyteen keskittyva tybntekﬁ’&élt (1990) kirjoitti, ettéd kuva jostakin vieraasta kult-
tuurista voi muuttua esimerkiksi voimakkaiden tunteiden vaikutuksesta ja toistuvien sa-
mansuuntaisten tapahtumien seurauk%@riaahetystybn bushmannikuvan muutos oli
osaltaan seurausta lisdantyvista saanndllisista kohtaamisista ja niihin liittyvistd emootiois-
ta. Lahetystydntekijat tunsivat aikaisemmin myétatuntoa ovamboja kohtaan, joiden kes-

Tuulikki Jantunen, Péhkinasydan, s. 17.

Elias J. Pentti, Metsén kansaa vieraisilla, s. 25.

Pennasen toimintakertomus Nkongon asemalta. Hha 33. Afrikan lahettien kokousten poytakirjat. Afrikan
pk 1962. KA.

Thelle, s. 44.

Surakka, s. 26.

Lindqvist, Varjo, s. 24.

Heidi Ahonen, Vuorovaikutus auttamisen vélineend, s. 52, 57.
Raiskio, Salmivaara, s. 25 - 26.

Martti Lindgvist, Ammattina ihminen, s. 118.

10 F41t, Maailmankulttuuri, s.239.
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kuudessa tyd paadasiassa tapahtui. Sympatia edesauttoi myoés bushmannikuvan siirtymista
ovambomaalaisilta valkoisille ja mydtatunnolla oli vaikutusta myds arvottamiseen, jossa
bantut korotettiin bushmannien ylapuolelle. Lahetystydn ollessa ihmissuhdetyéta se oli
edelld kuvatun transferenssi-vastatransferenssin alueena. Ovambojen arvomaailman vaiku-
tus lahetystydntekijéihin oli yhta ilmeista kuin lahetystydntekijéiden oman arvomaailman
siirtdminen tarkoituksellisesti kdannytettaviin. Tassa tuleekin esille tarkea kulminaatio la-
hetystydn esittdmassa bushmannikuvassa, silla bushmannildhetystydn alkaminen muutti
lahettien suhtautumista myonteisemmaksi ja vanhat arvottamisasenteet alkoivat murtua.
Tama johtui osin ty6n funktioista, joissa haluttiin nahda bushmannien ja lahetystyén edut
yhteneviksi. Yhteiset intressit alkoivat nakya ensin lahinna kulttuurien kohtaamisen tuo-
missa mielikuvissa ja tama nakyi sitten myéhemmin rajapintakulttuurin rakenteisiin oleel-
lisesti liittyvana yhteisten intressien alueena. Yhteiset intressit vahvistivat transferenssi-
vaikutusta nimenomaan mydnteisind emootioina bushmanneja kohtaan. Tunnesiirto nakyi
aika nopeasti jopa siten, etta bantut alettiin esittdd bushmannien ja bushmannilahetystyén
uhkaksi. Arvottaminen ja toisaalta uhkakuvien esittdminen sailyivat, mutta arvoasetelmat
esitettiin nyt bushmanneille myénteisessa valossa. Talla pyrittiin vaikuttamaan julkaisujen
kautta lahetysty6hdn Suomessa.

Bushmannien ulkonékdkuvauksiin tuli seuraavan kerran merkittdvaa muutosta 1970-lu-
vulta alkaen, kun osa lahdemiehista otti lahestymistavaksi pyrkimyksen objektiiviseen
yleistavaan ulkonadn kuvaamiseen. Hynénen (1981) kirjoitti, ettad miesten keskipituus on
noin 160 cm, naiset vahan lyhyempia, paa pienikokoinen, mutta ryhdikas, kasvot "kehitty-
neet ja eloisat", nenasilta matala. Miesten hartiat ovat leveét, lantio on pitka ja hoikka. Var-
talo on sopusuhtainen eikd bushmanni vaikuta pieneltéa kuin kookkaan ihmisen vierella.
Ihon vari on vaaleanruskea, selvasti vaaleampi kuin "bantuneekeri." Kasvot voivat olla kel-
lertaviakin. Karvoja on vahan, tukka kahara pienissa kimpdisgmonen esitti 1ahinna
yleiskuvan bushmannien ulkonadsta.

Aavikon olosuhteet vaurioittavat Makkosen mukaan bushmannien ihoa niin, etta se on
taynna ristiin rastiin kulkevia viivoja. Tukka on lyhyt, paékallo on kapea, kasvot ovat leveat
ja litteét, otsa on eteenpain tyontyva ja litted, poskipaat ovat korkeat ja ulkonevat, hampaat
ovat hyvét ja taysilukuiset ja lantiot ja istumalihakset ovat suuret. Nena on litted ja levea ja
huulet ovat lyhyemmat ja kapeammat kuin "bantuneekereilla." Kaikilla bushmanneilla on
pitkat kadet, mutta lyhyet sormet ja varpaat. Raajat ovat hoikat ja ihmeen sirot. Silman yla-
puolella on Iihapoim&.TrusweII ja Hansen kirjoittivat bushmannien ihon muuttuvan van-
hemmiten ryppyiseksi ja roikkuvaksi, minka he arvioivat johtuvan lahinna auringon ja
kylméan vaikutuksesta ihoon. Miesten keskipituus on 160 cm ja naisten 15Makkosen
kuvaus on mygs tiedemiesmainen, suhteellisen tarkka ja yleistykseen pyrkiva, mutta mu-
kana on my®6s vertailua bantujen ja bushmannien kesken. Kuitenkaan arvottamista toisten
paremmuutta esittéden lahetystydn aikaisempaan tapaan ei ole, vaan vertailu on enemman
analogiapaattelya.

Opettaja Terttu Heikkinen (1984) vertasi bushmanneja lappalaisiin:"pieni, kuiva ja ket-
terd." Bushmanni on ketterd metsastaja ja hanen ryppyinen ihonsa on joutunut sietdmaan
kerailytalouden rasituksia. Kasvot ovat kauniit ja leukaa kohden suippenevat. 1ho on kel-

L Hynénen, Hiekkadyynillaan, s. 140.
2 Otto Makkonen, Tuulen lapset, s. 86 - 87.
3 Truswell, Hansen, s. 168, 171.
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lanruskea, jollaiseksi Heikkinen halusi omansakin ruskettuvan lomallaan. Bushmannin sil-

mi& kaventaa pieni poimHynénen pohti myds bushmannien silmien mongolipoimun
merkitysta lahinna bushmannien alkuperan kannalta. Han viittasi muiden tiedemiesten ka-
sityksiin, ettéd eteldinen Afrikka on ollut bushmannien asuinseutuna kauan. Bushmannit
ovat olleet samanlaisen geneettisen muutospaineen alaisena ymparistdsséan verrattuna Aa-
siassa oleviin mongoliheimoihin. Ymparistdolosuhteet ovat siis muokanneet ulkdnakoa.
Kasitys vastaa nykytieteen ndkemysta alueellisesta sopeutumisesta ja sen vaikutuksesta
myds ihmisen kokoon ja ulkonakodmikaisemmin oletettiin bushmanneilla olevan suku-
laisia Aasiassa juuri mongolipoimun vuoksi ja bushmannien oletettiin myods olevan lahtoi-
sin idasta, mutta nykyisin bushmannien katsotaan kehittyneen AfrikaBteiaisen

Afrikan arkeologiset 16ydét viittaavat bushmannikulttuurin olevan ainakin 11 000, mutta
jopa 40 000 vuotta vanhalllkonakaon liittyy piirre, jota esiintyy vain bushmanneilla ja
heidan sukulaisillaan "hottentoteilla." Kysymyksessa on heidan taipumuksensa saada
rasvatakapuoli, jonka Hynonen arveli toimivan erityisesti naisilla vararavifitona.
Rasvapakarat ovat kylla huomiota herattavat. Kuitenkin tama piirre on véhemman yleinen
kuin aikaisemmin uskottiin. Ennen siihen kiinnitettiin paljon huomiota sen erikoislaatui-
suudensa vuoksi ja sita pidettiin stereotyyppisena ominaisuutena bushmanneilla, mutta se
ei esiinny yleisest{.Steatopygiaa (rasvapakarat) esiintyy eniten bantuheimojen keskuudes-
sa elavilla bushmanninaisilla. Perinteinen kerailijan elama ei erensaqiTﬁotbimalla 1a-
hestyminen tuottaa monipuolisen ja stereotypioita vahentavan bushmannikuvan, jollaista
Makkonen, Hynonen ja myo6s Heikkinen esittivat. He edustivat jo sita lahetystyon vaihetta,
jolloin kohtaamiset olivat olleet bushmannilahetystydn my6ta jokapaivaisia ja toisaalta tie-
to bushmannien elamasta oli lisdantynyt merkittavasti niista ajoista, jolloin kohtaamiset oli-
vat viela satunnaisia ja bushmannikuva perustui etaisiin ja osin lainattuihin stereotypioihin.
Kohtaamisten lisddntyminen toi mukanaan transferenssi-vaikutuksen, jossa lahetysty6 al-
koi kokea sympatiaa bushmanneja kohtaan: vahvat emootiot olivat osaltaan vaikuttamassa
kuvan muutokseen. Kohtaamiset ja siihen liittyvat transferenssit toivat uuden ulottuvuuden
l&hettien bushmannikuvaan. Aikaisemmat mielikuvat eivat vastanneet sité todellisuutta,
mita lahetit joutuivat kokemaan kohtaamiensa bushmannien kanssa. Uusi bushmannikuva
emootioineen kytkeytyi lahetystydn tavoitteisiin. Bushmannikuvan muutos 1950-luvun lo-
pulta pohjautui lahinna lahetystyon sisaisiin syihin, koska paineet ja pyrkimykset bushman-
nilahetysty6hon olivat suuret. Oli tarve esittéda tuleva kaannytettava kansa sympaattisessa
valossa ja myds kansana, jota uhattiin eri tavoin. Talla pyrittiin vaikuttamaan lahetysty6hon
Suomessa.

3.4. Bantut sopivia bushmannildhetyksen uhkakuvaksi

- Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 15 - 17.

* Hynonen, Hiekkadyynilla, s. 140 - 141.
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* Van der Post, Taylor, s. 11 - 12.
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Edell& tuli esille, ettéd bushmannilahetystyd alkoi ymmartéda paremmin bushmanneja ja osin
tydn intressien vuoksi bantut alettiin esittda bushmannien ja siten myds bushmannildhetys-
tydn uhkaksi. Bantujen uhkalla oli selvéat juurensa lahetystyon esittdmisessa. Suikkanen
(1937) kertoi "heimoihin” kotiutuneista pensastolaisista, jotka hankkivat elantonsa maata
viliellen ja karjaa paimentaen kuten ambomaalaiset. Suikkasen mukaan ambomaalaiset
halveksivat kuitenkin naitakin bushmann&@vambot néhtiin bushmannien uhkana mo-
nella tavalla. Saarnaaja Pentti (1958) kertoi, kuinka osa bushmanneista oli jattéanyt kierte-
levan elamantapansa ja hakeutunut naapureina olevien bantujen seuraan. Tupakan ja
huumeiden avulla "amboneekerit" olivat tehneet bushmannit miltein orjikseen ja myos
bushmannien kohtelu tyévoimana oli huodd@entin esittama kaytanto vaikuttaa olleen
yleista jo 1950-luvulla ja hén tuo asian esille tavalla, joka vaikuttaa nykytutkimuksen va-
lossa oikealta. Toisaalta rinnakkaiselon perinteet ovat paljon vanhemmat alueen historial-
lisesta ja vaestollisesta kehityksesta johtuen. Pentti kertoi bushmanneista, jotka elivat
toisen kulttuurin laheisyydessa. Heilla ja bantuilla vaikuttaa olleen selvasti keskinaista riip-
puvuussuhdetta, joka oli luonteeltaan lahinna taloudellista. Palkkaty6 oli suuri muutos
bushmannien vanhaan elamanmuotoon. Kuitenkin he pyrkivat sailyttdméaéan osan vanhaa
elamanmuotoaan metsastamalla ja kerailemalla osa-aikaisesti.

Lahdemiesten mainitsema bushmannien halu palata aina osan vuodesta metsastamaan ja
kerailemaan johtui ainakin osittain siita, etta sadekauden alkaessa ravinnon ja veden saa-
misen mahdollisuudet lisdantyivat ja bushmanneilla oli silloin mahdollisuus elda entista
elamanmuotoaan myds kaventuneilla nautinta-alueillaan. Kuivan kauden tullessa oli hyva
siirtya takaisin palkkarengiksi bantuille tai palata lahetysasemalle tydhon. Vaikuttaa silta,
ettd bushmannit pyrkivat hyddyntdmaan kulttuurien rajapinnan itselleen mahdollisimman
edullisella tavalla. Bushmannien ja bantujen yhteiselo ndyttda symbioottiselta, josta mo-
lemmat osapuolet hyotyivat ainakin taloudellisesti, vaikkakin bushmannien kohtelu oli
huonoa. Eri kulttuurien rajapinta tarjosi bushmanneille uuden elamanmuodon, mutta se tar-
josi myos mahdollisuuden sailyttda osan vanhaa elamantapaa. Afrikkalainen symbioosi an-
toi bushmanneille hyvan perinteisen mallin vieraan kulttuurin kohtaamiseen ja tdma
helpotti sopeutumista rajapintakulttuurin vaatimuksiin, jossa saattoi kayttaa seka kulttuuri-
en kohtaamisen perinnetta etté alueen ekologisia mahdollisuuksia hyvakseen. Bushmannit
ovat pyrkineet kytkema&an yhteen seka kulttuurin perinteen osaamisen etta luonnonolojen
tuntemuksen. Naitd hyddyntéaen on ollut mahdollista pehmentaa vieraan lansimaisen kult-
tuurin kohtaamisen aiheuttamaa avuttomuutta uusien ja outojen asioiden edessa.

Hynonen (1981) néki viranomaisten ja lain tulon antaneen bushmanneille enemman oi-
keutta, mutta ongelmana olikin enemman hé&nen mielestd&n bushmannien yleinen halvek-
sunta bantujen keskuudessa. Tasta johtuen bantut eivat halunneet bushmannien alkavan itse
viljella, vaan heidan oli toimittava tilapéisené tydvoimana tarvittaessa. Tasta tarpeesta huo-
limatta bushmanneja yleisesti halveksittiin. Lisaksi heidan taytyi asua erillaéan bantukylan
ulkopuolella, eikd ambolainen saanut astua bushmannin m"ajéaper kirjoitti myds
bushmannien olevan halveksittua, mutta suosittua tyévoimaa. Heidan oikeuksiaan on py-
ritty ottamaan huomioon viranomaisten taholta, mutta syrjintéaa aiheuttaa poliittis-juridises-
tikin heidan vdhemmistdasemansa ja vanhat perinteelliset asenteet, jotka halveksivat

1 suikkanen, s. 156.
2 Pentti, Ambomaa, s. 190 - 192.
8 Hyndnen, Hiekkadyynillaan, s. 180 - 183.
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bushmanneja.! Bantujen nakokulmasta perinteiset tavat ja symbioottinen rinnakkaiselo
bushmannien kanssa tarjosi halpaa tyévoimaa. Bushmanneille tilanne antoi selviytymiskei-
non vaikeiden aikojen yli. Hyndnen itse ndki bantujen olevan uhkana bushmanneille, mutta
ei tuo esille lahetystydn vaikutusta ja vaaroja bushmannien vanhalle elamanmuodolle.
Toisten kansojen etnosentrismi on helpompi havaita.

Rauhanomainen kosketus bushmannien ja muiden kulttuurien, bantujen ja valkoisten,
kanssa nakyy lahteissa jo 1930-luvulta alkaen. Esille tulee hyvin selvasti bushmannien ela-
mantavan muutos kulttuurien rajapinnassa. Lahteissa mainitaan muutoksen tuovan huonoja
tapoja esimerkiksi huumeiden ja alkoholin kdytdn. Lahetystyéntekijat arvostelivat bantu-
jen suhtautumista bushmanneihin ja heidan kayttamistaan tyévoimanaan, jonka he nakevat
olevan bushmanneja orjuuttavaa, mutta eivat tuo selvasti esille omaa asemaansa vieraan
kulttuurin tuojana bushmannien elamaan. He ovatkin lahteiden mukaan menettdméassa van-
han elamanmuotonsa. Ei oikein ymmarretty bushmannien halua menna valilla eramaahan
metsastamaan ja kerdilemaan. Sen katsottiin johtuvan esimerkiksi tyon vieroksumisesta tai
peloista lahetysasemaa kohtaan. Bushmannit pyrkivat selvasti hyddyntamaan kahden kult-
tuurin rajapintaa, jossa toisaalta elettiin valilla olosuhteiden salliessa vanhalla elaméantaval-
la metsastaen-keraillen ja toisaalta tarvittaessa kaytettiin hyvaksi lahetysasemien tarjoamia
etuja ja saatettiin olla palkkarenkeina bantuille. Bushmannit olivat osin pakotettuja tdhan
perinteisten nautinta-alueittensa kaventuessa vieraiden kulttuurien paineessa.

Lahetystyon vaitteessa, ettd bantut ovat bushmannien uhkana ja ovambot halveksivat
heitd, on myo6s paljon perda. Afrikkalainen symbioosi antaa kylla ymmartaa, ettei asia ole
taysin yksioikoinen. Bushmannildhetystyd kaytti mielellaan bantuja uhkakuvana omalle
tydlleen ja ennen kaikkea bushmanneille. Vaikka uhkakuvat pitivatkin osaltaan paikkaan-
sa, niin oleellista olikin niiden kayttaminen lahetystyon tarpeisiin esimerkiksi pyrittaessa
vaikuttamaan lahetystydohon Suomessa. Oli siis kysymyksessa selvaé politikointia, jossa
uhkakuvien avulla pyrittiin osoittamaan oman tydn tarve ja oikeutus. Talla uskottiin saata-
van lisaa taloudellista tukea tyélle. Wilmsen kirjoitti bushmannikuvalla harjoitetun erdan-
laista primitiivistd politiikkaa, jolloin on kaytetty uhkakuvina rasismia (mustaa ja
valkoista) ja bushmannit on silloin haluttu usein esittdé puhtaina sillanrakentajina mennei-
syyteen. Talla oli kytkennat apartheidin erillaan kehittamisen opp%Nm'iikka Wilmsen
tutki antropologian bushmannikuvaa, niin politikoinnin mainitseminen sopii kylla hyvin
kuvaamaan myos lahetysty®n toimintaa. Bushmanneilla selvasti politikoitiin omien tarkoi-
tusperien saavuttamiseksi. Bantut olivat siis sopivia bushmannilahetystyén uhkakuvaksi.
Tama osatotuus oli hyvin perusteltavissa juuri perinteen ja vallitsevien olojen perusteella,
jossa erillinen bushmannilahetysty® koki bantut uhkana. Wilmsenin nakemysta mukaillen
myds bushmannilahetit kayttivat mustaa rasismia politikointiin. Erillinen bushmannilahe-
tystyo johti helposti etsiméaén tukea omalle tyélle apartheidin ideoista. Tama oli osa lahe-
tystydn sopeutumista vallitseviin oloihin.

3.5. Yhteenveto

L Kuper, s. 46 - 47, 91.
2 Wilmsen, s. 201 - 222.
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Kavangossa 1950-luvun alkupuolelta alkoi sairaahoitajien kuvauksissa esiintyd bushman-
neja, jotka koettiin mielenkiintoisiksi, hiljaisiksi, vaatimattomiksi ja véhan pelottaviksi ou-
don elamantapansa vuoksi. Hoitajat tunsivat yleensa sympatiaa suhteessa bushmanneihin.
Sairaanhoitajien kuvauksissa tulivat esille hoitotyén nakékulmat, joissa bushmannit koet-
tiin asiakkaiksi ja punnittiin heidan asemaa ja elamanmuotoa osin tAman pohjalta. Suomen
Lahetyssanomissa 1950-luvun Kavangon Mpungun bushmannikuva on sairaanhoitajien
valittamaa johtuen osin siita, ettd tyo oli silloin hoitotyétd aseman klinikalla ja laajempi
asutus- ja viljelytoiminta alkoi vasta 1960-luvulla. Julkaisujen funktioina olivat myés lahe-
tystyén laajemmat tavoitteet. Uudella asemalla ja bushmannien kohtaamisilla oli uutisar-
voa uuden kaannytyskohteen muodossa ja tdma palveli l[&hetystydn tavoitteita Suomessa.
Saarnaaja Pentti toi esille uuden bushmannikuvan, jossa nakyivat paineet aloittaa bushman-
nilahetysty6. Tiedon hankintaan oli ndhty vaivaa ja sen my6ta artikkeli selvasti ylitti aikai-
semmat julkaisut, joissa oli ollut viela enemman stereotypioita. Pentti néki bushmannien
elaman olevan sopeutumista Kalaharin vaativiin olosuhteisiin. Kuvaus oli myés ensimmai-
nen merkittdva bushmannien elamanmuotokuvaus, jossa Pentti pyrki uudenlaiseen erilai-
suutta ymmartavaan bushmannikulttuurin lahestymiseen.

Bushmannilahetystydn alkaminen 1950-luvun lopulla ilmeni lahteissa hyvin selvasti.
Bushmanneista tuli yksildita, persoonia lahetystyontekijdille ja tdma vaikutti myds tyénte-
kijdiden mydnteisempéaan asennoitumiseen bushmanneja kohtaan. Transferenssi-vaikutus
toi esille bushmannien mydénteisia piirteita ja ominaisuuksia. Haluttiin nahda bushmannien
ja bushmannilahetystydn intressit yhteneviksi. Tama nakyi uusilla bushmannilahetysase-
milla tydskentelevien lahetystyontekijdiden kuvauksissa. Samalla lisdantyi tarve hankkia
lisda tietoa bushmanneista jo lahetystydntekijdiden ammatillisuuden kannalta. Muutos oli
merkittava, silla vuosisadan alkupuolen lahteista (1920-40-luvut) katsoen nayttaa silta, etta
lahetystydntekijoiden empiiriset kokemukset bushmanneista olivat vahaisia ja perustuivat
ainakin osittain toisenkaden lahteisiin eli Ovambon bantujen antamaan kuvaan bushman-
neista. Kuva vaikuttaa stereotyyppiseltd, epaluuloiselta ja asenteelliselta. Bushmanneja ar-
votettiin suhteessa mustiin ja valkoisiin ja heidat esitettiin rumina ja vastenmielisina.
Lahetystyontekijoiden vuosisadan alun bushmannikuvassa oli myds rasistisia piirteita.
Bushmannilahetystydn myoéta kuva realisoitui. Muutos oli merkittdva kulminaatio bush-
mannikuvauksissa. Tarve kuvan muutokseen oli |&htdisin lahetysty6n sisaisista ammatilli-
sista tarpeista.

Bantut esitettiin helposti lahetystydn uhkakuvaksi. Téalla uhkalla oli kylla vahvat perus-
telut, mutta bushmannilahetystyé kaytti uhkakuvaa osin politikointiin, jolla pystyttiin
osoittamaan tyon tarpeellisuus ja sen vaativuus. Talla pyrittiin vaikuttamaan lahetystydhon
Suomessa. Bantujen esittdminen uhkakuvana oli erilliselle bushmannilahetystyélle sopivaa
ja oli siten osin kytkeytynyt eteldisen Afrikan apartheidin ideoihin.
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4.MUODOSTUVASSA RAJAPINTAKULTTUURISSA
ARKIPAIVAISTA BUSHMANNIKUVAUSTA

Bushmannildhetystyén ekspansio oli voimakasta 1960-luvulla, jolloin [&hetystyd pyrki
tuomaan omat elementtinsa itaiselle Ovambolle ja Kavangolle. Pyrin tdssé tuomaan esille,
miten voimistuva bushmannil&hetystyd nékyi esitettavdassa bushmannikuvassa ja miten la-
hetit kuvasivat bushmannien elaménmuodon elementtejé osana ty6taan.

4.1. Ovambon Nkongossa innostusta ja pettymysta

Lahetysasemilla on ollut Ovambon elamassa suuri merkitys paikallisina yksikkdina. Lahe-
tysty6lla on ollut maallista ja hengellisté valtagilanne oli sama Kavangon puolella, jossa
myds suomalaiset lahetystyén pioneerit dominoivat kehitysta kdannytyksen, kasvatuksen,
terveydenhoidon ja maanviljelyn osa?t&ushmanniléihetysasemat ovat olleet alueen lan-
simaisen elamanmuodon linnakkeita, joilla oli my®s sosiaalis-taloudellista merkitysta.
Lahetti Kyllikki Hatakka (1960) kirjoitti itdisen Ambomaan "korpeen" nousseesta uu-
desta Nkongon kukoistavasta asemasta (koulu, pieni kirkko ja poliklinikka), jonka pihalla
leikki pensastolaislapsia. Kuusitoista erikokoista tytt6a ja poikaa. Samat ihmiset olivat vie-
I& pari vuotta aikaisemmin juosseet valkoisia pak%Eino ja Eeva Pennanen olivat alka-
neet koota bushmanneja heita varten rakennettuun Nkongon ty6pisteeseen. Ty6té olivat
jatkaneet Hynonen ja Luhta, jotka pitivat maanviljelyd keinona, jolla bushmannit "voitai-
siin saada nousemaan proletaarin asemast&aistimannilahetystyd linjaksi valittiin
1950-luvun lopulla lAhetysasemien perustaminen palveluineen ja bushmannit pyrittiin saa-
maan niihin paikallaan asuviksi viljelijoikSiKaydessaan Nkongon asemalla vuonna 1960

Eirola, The Owambogefahr, s. 52.

Kuno Budack, The Kavango, s. 271.

Kyllikki Hatakka, Kédvimme Kongossa, s. 133 - 134.

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 12,18.

Hyndnen, Liite 16. s. 2 - 3. 1 39 ASTO 1974. Bushmannildhetysty6 Nkongossa. SLA.
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lahetti Hatakka ihmetteli, kuinka paljon on saatu aikaan lyhyesséa ajassa. "Lahetysseuran
riemuvuoden kerayksen hedelmd" nékyi Nkongon asemalla, jossa oli koulurakennuksia,
pieni tilapainen kirkko ja johtajan koti, joka toimi myds poliklinikkana. Asemalla asui jo
muutamia bushmannilapstaHynésen mukaan vuotta 1959 voidaan pitaa "pensastolais-
vuotena", silla varoja kerattiin Suomessa enemman kuin koskaan bushmannitybté varten.
Raha on tietysti perusedellytys kyseisen ekspansiivisen toiminnan mahdollistajana. Suo-
meen suunnatuissa julkaisuissa bushmannikuva esitettiin tastakin johtuen tarkoitushakui-
sena. Hynonen vaitti tydn olevan suurelta osaltaan Suomen Lahetysseuran kannatuksen
varassa. Tosin kerayksien anti vaatteina ja rahana on ollut apuna. Ambo-Kavangon kirkko
ja Ambomaan kristityt ovat olleet my0s taloudellisesti tukemassa toinﬁNlamgon ase-

ma oli noussut vuodessa ja siella oli jo lahetysaseman tyypilliset elementit palveluineen.
Pyrkimys asuttaa bushmannit paikalleen maata viljelemaan oli lahetysasemien perinteinen
kaannytysideologia. Kirkko edusti Iahinna toiminnan hengellista puolta informaatioineen.
Sairaala oli hoivan, perustarpeiden ja holhoavan kaannytyksen elementtia ja koulu oli puo-
lestaan kasvatuksen ja maallisen (my6s hengellisen) informaation kenttda. Kaikki mainitut
ovat lansimaisen lahetystytn kaannytyksen maallisen ja hengellisen vallan kulmakivia.
Lapsiin panostamalla ajateltiin pitkalle tulevaisuuteen, mika viittaa pitkdjannitteisyyteen,
suunnitelmallisuuteen ja pysyvyyteen. Aseman tuli olla strateginen sillanpaaasema tulevai-
suuteen. Koulu merkitsi bushmanneille uutta kasvatusjarjestelmaa, joka pitkajannitteisesti
pyrki muuttamaan oppilaitaan uuden lansimaisen kristillisen ideaalin mukaisesti. Kasvatus
pyrki edustamaan uutta pysyvyytta ja uhkasi siten bushmannien omaa kasvatusta ja ela-
maan opetusta. Koulu sindnsa sitoi oppilaitaan ja heidan vanhempiaan lahetysasemalle tai
sen laheisyyteen. Koulu oli tarke&a informaatioaluetta tiedon vallan valineena. Bushman-
nilapsille koulu merkitsi myos ruokaa ja siten silla oli myds aineellista merkitysta rajapin-
takulttuurin erdané osana.

Pensastolaisten oma kansakoulu aloitti toimintansa 22.1.1963. Oppilasmaard kasvoi
alun 64:sta vuoden lopun 245:€bRensastolaislasten kautta uskottiin pagstavan paremmin
kosketuksiin myds heidan vanhempiirisiéoulu ja sen aloittaminen sitoi osaltaan paikal-
leen. Lahetysty® pyrki panostamaan juuri lapsiin, silla heidan kauttaan uskottiin saavutet-
tavan kaannytyksessa parempia ja pysyvampia tuloksia. Koulu ja erityisesti koulukoti
olikin ainakin periaatteessa tehokas véline, silla sen avulla saatettiin murtaa vanhaa perin-
teista perhejarjestelmaa ja sen tiedon ja kulttuurin valittamisen tehtdvaa. Bushmannien kas-
vatus ja opetus on ollut perinteisesti omaan yhteisé6n kuuluvaa, silla Timo Vuorisalon
mukaan ihmisen vanhassa elamé@nmuodossa vanhukset olivat korvaamattomia tiedon vélit-
tajid. Optimaaliseen perheeseen kuului vanhempien ja lasten ohella ainakin yksi "viisas
vanhus", joka toimi perinteisen tiedon valittdjana, mutta myos lastenvahtina ja kasvattaja-
na. Kolmen sukupolven perhe siirtda tehokkaasti opittua tietoa sukupolvelta fisalle.
lu otti itselleen paitsi informaatiotehtdvdd my6s kasvatustehtdvaa. Totaalisessa
kaannytystydssa lasten kautta pyrittiin saamaan pysyvia tuloksia pitkdjéanteisella kasvatuk-
sella, joka samalla rikkoi vanhan elamanmuodon sosiaalisia rakenteita.
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Aluksi bushmannien kiinnostus kouluakohtaan oli ollut suuri, vaikka opetustapahtuikin
kuanjaman kielell&. Myshemmin koulun henki oli opettaja Heikkisen mukaan huono.
Bushmannilapset saattoivat leikkia metsissa viela aamuydlla, eivatka jaksaneet tulla sitten
aamulla kouluurf. Heikkinen katseli asioita edella opettajan ammatillisesta nakékulmasta.
Bushmannilapset elivat rajapintakulttuurissa myés bushmanniyhteisén perinteineen, jol-
loin metsa oli luonnollinen leikkipaikka kehittda perinteisen elamanmuodon taitoja ja sosi-
aalisia suhteita ikatovereihin.

Nkongon toiminnan laajuudesta kertoi aseman johtaja Hyndénen vuonna 1963, jolloin
sen eri raivioilla oli yli 600 henkea. Pensastolaisten omassa koulussa oli 245 oppilasta ja
kaksi opettajaa. Sairaala toimi hoitoa antamassa ja lisaksi oli kristillista opetusta vanhem-
malle véaelle ja myds kaytanndllisten téiden opetusta esimerkiksi talonisannén ja emannan
tehtavissé; kadentaitojen opettamista puu- ja kasitdihin. Leiria rakennettiin jatkuvasti. Uut-
ta olivat 4-huoneinen pappila, perheille 35 uutta makuumajaa ja makuukatokset koululai-
sille. Porakaivot oli rakennettu hyvan ja riittavan veden turvaajiksi Nkongoon ja Ekokaan.
Lisaksi bushmanneja tietysti ohjattiin ja autettiin maanviljelyssa ja asutustoiminnassa, joi-
hin oli kaytettavissa 250 - 300 hehtaaria maata. Leirilla oli 17 ambolaista tyontekijaa (10
naista ja 7 miesté%sema houkutuksineen ja pysyvyytta korostavine elementteineen vah-
vistui. Porakaivot olivat tdrked houkutin bushmanneja ajatellen, silla kuivana aikana veden
saanti oli siten turvattu. Koulu ja siihen liittyvat asumukset olivat pyrkimys vahvistaa paitsi
informaation siirtoa kaannytettaviin myds vahvistaa paikallaan asumista. Tassa vaiheessa
toimittiin kulttuurien rajapinnassa lahinna lansimaisin lahetystyon perinteisin ottein pyrki-
malla sanelemaan kohtaamisen ehtoja. Haluttiin selvasti muutosta bushmannien elaman-
muotoon.

Sairaanhoito oli eras palvelutuotanto, joka pystyi kilpailemaan alueen perinteen kanssa.
Lansimainen hoito laakityksineen oli tehokasta ja tuloksia tuottavaa esimerkiksi bushman-
nien yleisia tulehdustauteja ajatellen. Nkongon johtaja Andreas (1973) mainitsi, etta sai-
raanhoito oli suuri asia pakanoiden keskuudessa. Sairaanhoidon ihmiset ymmarsivat hyvin,
koska se kohdistui heidan ruumiiseensa. Hoidon avulla vedetiin ihmisia kokoon, jotta sa-
malla voitiin julistaa evankeliumi&Hoitotilanteessa ihminen oli altis hoivan ja holhouk-
sen vallalle ja lahetystydn ideologian mukainen informaatio oli otollista levittaa
potilaaseen, joka tunsi ehka kiitollisuuden velkaa ja kunnioitusta parantajiaan kohtaan.
Hoitoty6hon liittyy tiedon ja ohjailun valta&!Kungien mystinen traditio ja henkimaail-
man elementit kytkeytyivat heidan perinteiseen ladkinnalliseen hoitoonsa esimerkiksi tans-
sien kautt$ Hoidon arvostus voi littyd myo6s tdhan elementtiin, jossa lahetystyén antama
hoito otti itselleen bushmannien omien parantajien paikkaa ja siihen liittyvaa mystista tie-
toa.

Nkongossa oli 1960-luvun lopulla sairaala osastoineen, joissa oli tydssa hoitaja ja apu-
hoitaja. Bushmannien hoito tapahtui kuitenkin usein perinteisesti puun alla aseman pihalla,
koska bushmannit selvasti vierastivat sisatiloissa olevia sairaalaoSaBtggamannit pi-
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tivat kiinni perinteistdan mahdollisuuksien mukaan ja toisaalta pelko saattoi vaikuttaa kayt-
taytymiseen, koska hoitoa haluttiin ottaa vastaan ulkona. Joka tapauksessa tassakin oli
kysymyksessa erdanlainen pyrkimys kompromissiin rajapintakulttuurin synty- ja muodos-
tumisvaiheessa. Yhteisten intressien alueella bushmannit pyrkivat hyddyntamaan rajapin-
taa, mutta samalla sailyttdmaan omaa perinteistd elamanmuotoaan antamalla vain osittain
periksi vieraan kulttuurin vaatimuksille.

Nkongon ensimmaisen johtajan, saarnaaja Pennasen (1960) mukaan sadeajan tullen
pensastolaisten maara alkoi vahentya Nkongon asemalla. Erityisesti naiset "painuivat met-
siin houkutellen aseman lapsia mukaansa." Lapset eivat lahteneetkdan ja Pennaset jakoivat
heille joululahjojat Lahetystyd ikaan kuin kilpaili alueen ekologian ja bushmannien perin-
teen kanssa. Lahetystyon ote lapsiin selittyy silla ajatuksella, ettéa lapsissa on tulevaisuutta
ja aikuisten bushmannien pakanuus nahtiin usein olevan lilan voimakasta. Tama lasten ma-
nipulointi kertoo lahetystyén vanhojen menetelmien kovuudesta. Vaite erityisesti naisten
halusta menna sadeajaksi metsaan saattaa pitaa paikkansa, silla keraily on Shostakin mu-
kaan erityisesti naisten tyé‘fd\lain ollen vanhaan elamanmuotoon ja sen téihin tottuneen
on vaikea pysya pois metsan monipuolisista antimista. Bushmanneilla on ollut tapana aset-
tua asumaan sadeajan kesaleireihin mongongo-péahkinametsiin. Veden saaminen ei tuolloin
tuota suurta ongelméaVesi ei maaraa bushmannien elamééa samalla tavalla kuin kuivan
kauden aikana, jolloin ryhmien elama keskittyy harvoille vesipaikoille tai esimerkiksi la-
hetysasemille, joissa on kaivot turvaamassa riittdvan vedensaannin. Sadeaikana voi valita
parhaat kerailypaikat ja bushmanniryhmat jakaantuvatkin alueelleen turvaten siten entista
paremmin ravinnon helpon saatavuuden.

Sadeaika on nimenomaan otollista aikaa kerailylle ja vastaavasti metsastys saattaa olla
kuivana aikana helpompaa. Hoitaja Ikonen kertoi kesékuussa 1951 tehdysta metsamatkas-
ta. Kuivan ajan ainoat merkit ihmisista olivat aluksi vain bushmannien polut, jotka johtivat
heidan vesipaikoilleen. Villiriistaa oli runsaasti ja heidan bushmannioppaansa ampuivat
riistaa ja tekivat siitd "biltongia”, ohuita lihasuikaleita, jotka he ripustivat naruille kahden
puun véliin kuivamaan. Loput lihat ripustettiin yoksi puihin pedoilta turvaan. Samalla mat-
kalla my6s oppaat metsastivat kuorma-autollisen lihaa, joka syétiin heidan kohtaamiensa
metsien bushmannien kanssa yhteisena ilta-atetixedien kirjoitti bushmannien leiriin-
tyvan vesipaikkojen laheisyyteen, mutta kuitenkin riittdvan kauaksi, jotta riistaa ei karkoi-
tettaisi alueeltd.On selvaa, ettd myos riista keraantyy kuivan aikana vahien vesipaikkojen
laheisyyteen ja on siten metsastdjan kannalta helpommin saatavissa kuin sadeaikana, jol-
loin erityisesti suurriista hajaantuu alueelle. Bushmannien elaméantapa vakiintui jo kauan
sitten alueen vaativiin perifeerisiin ekologisiin olosuhteisiin sopiv%k&iiesten tyd, met-
sastys, on ollut kuivana aikana bushmanneille ravinnonsaantia ajatellen suhteessa tarkeam-
paa kuin sadeaikana, jolloin kerailtavaa ravitsevaa ravintoa on runsaasti. Molempia
elinkeinoja on tietysti tehty seka kuivalla ettéd sadekaudella aina tilanteen mukaan. Metsas-
tykseen liittyy aina enemman sattumaelementteja riistan kohtaamisen osalta, mista johtuen
keraily antaa tasaisemman ja varmemman toimeentulon perustan. Metsastysta saatettiin |a-
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hettien mukaan harjoittaa lahetysasemilta ja niiden laheisyydesta kasin kuivanakin aikana,
mutta myos lapi vuodehMiehet saattoivat harjoittaa ammattiaan lahetysasemilta késin
jatkuvasti. Kerailyn sesonki oli kuitenkin selvasti sadeaikana ja heti sen jalkeen. Tama ryt-
mitti bushmannien elamaa selvéasti. Aseman ensimmainen johtaja Pennanen ei ehké oikein
ymmartanyt bushmannikulttuurin olemusta, jossa luonto rytmitti heidan elaméaénsa. Toi-
saalta lahetystyon usko omien menetelmien oikeutukseen oli suuri ja lahetystyon ideaalit
pysayttaa bushmannit paikalleen oletettiin olevan my6s bushmannikulttuurin parhaaksi.
Vasta perustetulla Nkongon lahetysasemalla oltiin kuitenkin toiveikkaita uuden tilan-
teen edessa. Lahetit kuvasivat bushmannit aroiksi "kuin metsaneldimet" ja oli selvaa innos-
tusta uuden kaannytettdvan kansan pelastamiseksi kristinuskolla ja viljelyprojekteilla.
Oman tyon oikeutus yhdistettynd vahvaan uskoon on ldheteille leimallista. Uhkaksi esitet-
tiin luonto ja toisaalta ambomaalaiset, joiden koettiin sortavan bushmanneja. Toisaalta ol-
tiin pettyneitd aikuisten bushmannien kayttaytymiseen ja selvasti asetettiin toiveita
bushmannilasten kautta vaikuttamiseen ja sen kautta tuloksiin péaseﬁAMmian lahe-
tit kokivat selvasti kulttuurisokkia uuden osin oudon elamanmuodon edessa. Sokki oli kylla
myds bushmannien puolella ja lahettien kuvaukset heijastavat tata arkuutta ja pelkoa. Nii-
den esille tuominen kertoo my6s lahettien itse kokeneen naita tunnetiloja. My6s innostus
ja pettymys sopivat alun sokkivaiheeseen. Kulttuurisokkina tunnettu ilmio saattaa kestaa
yllattdvan kauan eri vaiheineen. Tama on myds osa jokaisen lahetin henkildkohtaista so-
peutumista paikallisiin oloihin ja vieraaseen kulttuuriin. Kulttuurisokin yleisin kaava kul-
kee siten, ettd alun innostus (euforia) vaihtuu pettymykseksi ja masennukseksi
(kulttuurisokki) ja taméan asteittaisen sopeutumisprosessin paassa on mahdollisesti tila, jos-
sa suhtautuminen vieraaseen kulttuuriin ikdankuin realisoituu. Prosessiin liittyy myos eri-
laisia psyyken torjuntamekanismeja heijastuksi&eﬁhetit olivat pettyneitd, kun
bushmannit eivéat toimineetkaan odotetulla tavalla vaan kayttaytyivat perinteiselld, omasta
elamanmuodostaan opitulla, tavallaan kulttuurien kohtaamisessa. Vertaus metsénelaimiin
oli varhaiselle bushmannikuvalle tyypillistda myds laajemmin, eikd ainoastaan lahetystyén
keskuudessa. Taméa vertaaminen jai bushmannildhetystyon myéta vahemmalle, silla arki-
paivaiset kohtaamiset vahensivat epatietoisuutta lisdantyvan informaation ja tuttavallisuu-
den myota.

4.2. Hynénen dominoi bushmannikuvaa Nkongossa

Lahetyssaarnaaja Hyndsen paivakirjat vuodelta 1962 kertovat arkipaivan kohtaamisista
Nkongon bushmannien kanssa esimerkiksi metsastysteeman ymparilla. Bushmannit esitte-
livat (2.10.1962) Hynoselle kaksi kaurista, jotka he olivat saaneet ammutuksi edellisena il-

tana nuolineen ja 5.10. bushmannit nayttivat saalistamaansa jattilaiskaarmetta. Kaarme oli
Ioydetty edellisena paivana. Kaksi metsastavaa nuorukaista oli seurannut kaarmeen jalkia,
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jotka johtivat metsasian koloon. Pojat tukkivat aukon ja veivat sanan leiriin vanhemmille
miehille. Seuraavana paivana miehet menivéat tappamaan kadarmettd, joka oli kuitenkin
mennyt toiseen metsasian koloon. Miehet ahdistelivat saaliin ulos ja ampuivat sen paahan
nelja nuolta. Pitkaa vakaista puuta apuna kayttaen bushmannit kiskoivat saaliin feiriinsa.

Hyndsen paivéakirjat paljastavat sen, kuinka laheisiksi ja arkipaivaisiksi bushmannilahe-
tystyon alun jalkeen lahetystyontekijdiden suhteet bushmanneihin muodostuivat Ovambol-
la ainakin lahetysaseman laheisyydessa. Kuvaus metsastyksesta on mielestani tyypillista
informaation valitystd muodostuvassa rajapintakulttuurissa, missa Hyndnen kuvasi tiettya
metsastystapahtumaa aika yksityiskohtaisesti. Jattildiskdarmeen metsastyksella oli liséksi
selvaa uutisarvoa. Kulttuurien kohtaaminen valitti tapahtuman, jonka Hyndnen koki niin
merkittavaksi, ettd han kirjasi sen ylos.

Hyndsen paivékirjat kertovat arkisista ongelmista, joita aiheutui kulttuurien kohtaami-
sesta. Han kirjoitti 20.9.1962 bushmannimiehesta, joka "polttaa afrikkalaista ooppiumia”
ja oli juovuksissa viela seuraavanakin aamuna. Jatkuvana riesana tuntui olevan bushman-
nien karkaaminen metsastamaan ja lahetysaseman tydporukat tahtoivat jaada pieniksi. Lei-
rin vakiluku oli tuolloin 370 henke%i.Hynbnen Kirjoitti 2.12.1962 erityisesti naisten
saamisen mukaan tdihin olevan vaikeaa. Naiset toivoisivat miestensa lahtevan heidan kans-
saan takaisin metsiin. Han arveli naisten pelkaavan Iahetysasemé‘an'zitésen arvio
pelkddmisesta on osatotuus, silla outo kulttuuri tapoineen ja bushmanneille osin oudon tyén
vaatimus aiheutti pelkoa ja muutosvastarintaa. Metsassa olivat my6és bushmannien perin-
teiset elinkeinot. Kansantieteilija Damm kirjoitti bushmannien halun menna valilla takaisin
vanhaan elamanmuotoonsa johtuvan péaadasiassa heiddn halustaan hankkia lisaravin-
toa’Bushmannit eivat halunneet kokonaan luopua vanhasta vaeltavasta elamantavastaan.
"Suuren kiitoksen leirilld" bushmannit karkasivat metsastamaan, silla Hynénen arveli sdan-
ndllisen tydnteon olevan heille vierasta ja vaativan totuttelua. Han olettikin bushmannien
tulevan leiriinsa lahinna aineellisen hadan seurauk3etyaonen toi lahetysaseman esille
houkuttimena, mutta han pyrki lahetystyén ideologian mukaisesti saamaan bushmanneja
asemalleen, silla ainakin Heikkisen kirjeen mukaan Hyndnen kerasi bushmanneja metséa-
matkoillaan tuoden heitd mukanaan lahetysasemille. Heikkinen arveli juuri naiden "puoli-
vakisin tuotujen” palaavan herkasti takaisin met@h’iynbnen tuntui pitava bushmannien
metsaan menoa uhkana kaannytystyolleen ja hanen ideologiansa olikin pyrkia saamaan
bushmannit pysahtymaan lahetysasemille asumaan ja viljelemaan. Heikkinen ei pitanyt
selvastikaan bushmannien metsédan menoa uhkana lahetystyélle, vaan naki sen bushmanni-
kulttuuriin kuuluvana asianaKuvan erilaisuuteen vaikuttanee paitsi aikaero (Hynénen
1960-luvulla, Heikkinen 1970-luvulla) ja erilainen nakékulma bushmannikulttuuriin, etta
myds tydn ja sen intressien erilaisuus. Opettaja, kielitydntekija Heikkinen ei tunnu ottaneen
yhté suurta huolta lahetysty®n ideologiasta kuin lahetyssaarnaaja Hyndnen, joka vield Suo-
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mestakin kasin kirjoitti Nkongon lahetysaseman strategisesta merkityksesta ja arvosteli nii-

ta kollegojaan, jotka halusivat bushmannien sailyttdvan vanhan kulttuurinsa ja halusivat
kadannytyksen tapahtuvan heidan keskuudessaan eika pakottaa bushmanneja pysahtyméaan
lahetysasemille maanviljelijoikdi.Hynénen esitti vanhan elamanmuodon kurjana eika,
nahnyt silla selvastikaan elamisen edellytyksia. Tama oli Hynésen tarkoitushakuista kuvaa,
jolla han pyrki vaikuttamaan bushmannilahetystyéhén ja toisaalta oli kysymyksessé saar-
naajalle tyypillista lahetystyon oikeutuksen ja menetelmien puolustamista. Kyseessa oli
kuitenkin jo vaistyva vanha bushmannilahetystyon ideologia, josta Hynénen yritti pitda
kiinni viel& Suomesta kasin 1970-luvulla.

Bushmannilahetystyd toi bushmannit lahelle tydntekijéita persoonina, mutta samalla
vanha elamanmuoto oli muuttumassa. Nkongon johtaja Hynénen oli mukana bushmannien
elamanmuodon muuttamisessa uskonnon ja materian avulla. Toisaalta bushmannit olivat
pyrkineet sailyttaméan osan vanhaa elaméantapaansa asuessaan lahetysasemien tai bantuky-
lien laidalla. He halusivat edelleen Kuperin mukaan metséastaa ja kerailla. Vanha elaman-
tapa tuttuna veti puoleensa ja toisaalta metsastys-kerdily oli valttamaton lisdtoimeentulon
muoto? Hyndsen nakemys tydn vieroksumisesta ei saanut oikein kannatusta, vaan kysy-
myksessa oli lahinna bushmannien suuri halu sailyttda osa vanhaa elamanmuotoaan muut-
tuvissakin olosuhteissa. Kysymyksessa voisi olla myds muutosvastarinta uuden oudon
kulttuurin edesséa. Hynonen tuntui pitdvan omia lahetysty6n intresseja myds bushmannien
intresseind, mutta kaytantd naytti olevan aivan toista. Bushmannit toimivat viela selvasti
omista, bushmannikulttuurin lahtdkohdistaan ja perinteistaan, oppimistaan tavoista kasin.
Saarnaaja Hynonen ei selvéasti halunnut ymmartad bushmannien perinteista tapaa hyddyn-
tda kulttuurien kohtaamista. Han halusi sanella kohtaamisen ehdot. Tama oli tyypillista
Nkongon aseman alkuvaiheessa, jolloin rajapintakulttuurin elementit olivat vasta muotou-
tumassa.

Saarnaaja Hyndsen mukaan Nkongon asukasluku oli vuonna 1962 noin 400 henkea,
joka putosi vuoden lopulla sadekauden alettua ja oli silloin 275 asukasta. Han iloitsi siita,
ettei sadeaika vienyt kaikkia takaisin metsivuonna 1963 leirissa oli yli 600 henkea. Osa
bushmanneista vaelsi rauhattomina Olupandun (leiri) ja metséan valia. Oli myos niita, jotka
olivat leirissa jonkin aikaa ja menivat metsiin koskaan takaisin palaamatta, mutta oli myos
niita, jotka asettuivat paikalleen lahetysasemalle. Omien kotien ja peltojen luovuttaminen
bushmanneille oli vasta alulladrOsa bushmanneista oli selvasti juurtumassa paikalleen
ainakin osan vuotta, mutta vanhan elamanmuodon normisto veti puoleensa. Gordonin mu-
kaan bushmannit menettivat nopeasti mielenkiintoa kaannytystyota kohtaan johtuen juuri
metsastaja-kerailijan elamanmuodostaafanha elinkeino osaltaan selittaa levottomuu-
den, silla tottumus liikkumiseen ja metsastys-kerdilyyn vaikeutti asettumista aloilleen.
Vanhassa elamanmuodossa ravinnon saatavuus maarasi sen, kuinka pitkaan yhdessa pai-
kassa asuttiin. Hyvina ravintokausina pysyttiin enemman paikﬁlﬁaﬁkalleen pyséahty-
minen oli vanhaan elamanmuotoon palaamista ajatellen ollut vaarallista, silla se rikkoi
tarkedn metsastaja-kerailija elamanmuotoon kuuluvan syntyvyyden saanndstelevyyden.

Hynénen, Liite 16, s. 22 - 25. 1 39 ASTO 1974, Bushmannity® Nkongossa. SLA.
Kuper, s. 45.

Hyndsen vuosikertomus 1962. Hha 34. Afrikan pk 1963. KA.

Hyndsen vuosikertomus 1963. Hha 35. Afrikan pk 1964. KA.

Gordon, s. 178.

Rowley-Conwy, s. 61.
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Paikallaan asuminen yhdistettyna turvattuun ravinnonsaantiin johti helposti vaeston kas-
vuun ja yhteison sosiaalisen rakenteen muuttumiS&aikallaan asuvat bushmanninaiset
synnyttivat tihedmmin lapsia kuin perinteista liikkuvaa elamanmuotoa harjoittavat nai-
set?Perinteisessa elamanmuodossa ei omaisuus ollut kulkemisen esteen, silla pensastolai-
set kantoivat vahat tavaransa mukarha@hetti Raimo Luhta (1966) kertoi perheista,
joiden miehet kantoivat muuttokuormaansa olalla olevalla korennolla, jonka molemmissa
paissa oli pussit vahaisille tavaroifleLiikkuva perinteinen elamantapa vaati sen, etta
omaisuus oli pystyttava kuljettamaan mukanaan. Asumiseen liittyvat tarpeet etsittiin luon-
nosta.

Bushmannit kantavat omaisuutensa, lapsensa; ylimaardisen omaisuutensa he joko lai-
naavat tai jakavat pois. Lahjojen ja vastalahjojen antaminen kuuluu ystavyyssuhteisiin ja
on arvostettua bushmannien statukseen kuuluvaa kayttaytyhBstshmannit tuntevat
kylla metsastys- ja keraily-reviiriinsa kuuluvaa jonkinasteista omistamista, jota saatettiin
myds tarvittaessa puoIustga.ahetystydntekijbiden tavoite saada heidat pysahtymaan ja
vilielemaan peltoa alkoi saada 1950-luvun lopulla vauhtia, silla bushmanniperheita asettui
asumaan peltojen liepeilleehitys johti siihen, etta bushmannien elamaan tuli raatamista
pelloilla pitkia paivia. Toisaalta pellot olivat ikéd&n kuin omia, mika on selvd aseman muu-
tos verrattuna maatyolaisen asemaan bantukylien laidoilla ainakin lansimaisesta nakdkul-
masta katsottuna. Pellot kuitenkin selvasti sitoivat bushmanneja aloilleen ja rajoittivat
ainakin osaksi paluuta vanhan elaméanmuodon normistoon.

Bushmannilahetystydn alkuajoista lahtien ajateltiin maanviljelyn olevan se keino, jolla
bushmannnien asemaa saatettiin ajatella kohenneﬁa\mmgon asema pyrki juuri laa-
jamittaiseen koneelliseen raivaustyéhon, jotta bushmanneille saataisiin lisad péftoa.
ndsen (1966) mukaan traktorikin oli kelpuutettava mukaan hyvan sanoman julistamiseen.
Bushmanneihin oli tartuttava lujin ottein, jotta heidat voitaisiin pelastaa Jumalan sanan
avulla. Hyn6sen mukaan alun "kesyttelyvaihe" oli ohi, kohtaamisen jannitys ja pelko olivat
vahentyneet ja olojen vakiintumisen mydéta ihmisten keskinainen luottamus asemalla oli li-
saantynytl.o Lahetystyon pyrkimykset muutokseen olivat johdonmukaisia ja tarmokkaita-
kin. Vanhan ideologian mukaisesti uskottiin tehtavan bushmannien parhaaksi tekemalla
heista viljelijoitd. Lansimaisten koneidenkin valineellinen merkitys kaannytyksessa tuli
esille. Hengen ja aineen suhde néakyi jalleen selvasti kuvassa osana kdannytystyén mene-
telmia. Pyrkimyksena oli saada bushmannit todella pysahtymaan vanhan lahetystyon ide-
ologian mukaisesti. Peltojen ja asumusten jakaminen pyrki osaltaan tukemaan lansimaista
elamanmuotoa viljelyineen ja paikallaan asumisineen.

Hyndsen mainitsema "kesyttelyvaihe" esiintyy myés muussa bushmannitydn ei-julki-
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sessa aineistossa 1960-luvun puolivalissa. Esimies, lahetyssaarnaaja Arvo Eirola kirjoitti
2.9.1965 Kavangon Mpungun bushmannitydsta, etta pitaisi ottaa mallia Nkongon peltopro-
jektista, silla "nain kesyttelyvaiheessa" ei bushmanneista vield nayttanyt olevan itsenaiseen
vastuuseen ja tydohon. Liséksi ruumiillinen heikkous oli esteena. Eirola piti Mpungun kuok-
kaviljelya liian tehottomana ja suositteli traktorin hankkimista (Nkongon malliin) keinona
bushmannikysymyksen ratkaisuun "siirtyméavaiheessa", jotta bushmannit saataisiin pysy-
maan aseman vaikutuspiirissa. Kirjeessa on merkinta "ei-julkisuutdenhia kuvastaa si-

td, ettd ainakin joidenkin lahettien ja tassd saarnaajien yksityinen ja ei-julkinen
bushmannikuva oli viela kovempi kuin julkinen kuva, jota kaunisteltiin lahetystyén koti-
maan tarpeisiin. Kesyttelyvaihe kuvastaa hyvin menetelmien kovuutta ja lahetyssaarnaaji-
en bushmannikasitysté, jossa ikaan kuin lahetyssaarnaajien mielesta villistd bushmannista
tulisi tehda kesy bushmanni, jotta hanta olisi helpompi ohjailla, holhota ja yleensa manipu-
loida. Saarnaajien pyrkimyksena oli sanella kohtaamisen ehdot. Aineistossa ei yleensa tule
esille nain selvasti ja kuvaavasti bushmannilahetystydn menetelmien kovuus, mista voisi
vetda sen johtopaatoksen, ettéa lahetystydn ideologiaa vaalivien saarnaajien osalta suhtau-
tuminen oli bushmannikulttuuriin viela kovempaa kuin muilla laheteilla. Saarnaajien usko
asiansa oikeutukseen oli suuri ja bushmannit haluttiin kesyttéda asemille, jotta heita voitiin
paremmin ohjailla ja siten kaannytt%iéiaarnaajien bushmannikasitys ja -kuva kylla vai-
kuttivat myds muihin lahetteihin jo siitd syysta, etta he olivat esimiesasemassa.

Hynénen dominoi 1960-luvun bushmannilahetystyttad Nkongossa. Han oli bushmanni-
lahetystydn vahva mies ja hanella oli tapana esittdd asiansa perusteellisesti. Hanen julkai-
sunsa ja muu Kirjoitettu aineisto on runsas ja siind nakyy selvda perehtyneisyytta, mutta
nakyy myos selvasti saarnaaja, johtaja Hynénen, jolla oli selvéat kasitykset bushmannien tu-
levaisuudesta. Hynénen esitti lahetystyolle tyypillisesti uhkakuvia bushmannien elaman-
muotoa  ajatellen, jos lahetystydn tavoitteellinen toiminta ei  onnistu.
Bushmannilahetystydn toiminnan vaihtoehdoksi han esitti bushmannikulttuurin tuhoutu-
misen. Talla pyrittiin vaikuttamaan lahetystydhén Suomessa tydn ja sen jatkuvuuden téar-
keyttda osoittaen. Aikaisempaan lahetystydn kuvaan verrattuna bushmannilahetystyén
alkuajan kuvaukset ovat bushmanneja hyvin arkipaivaisesti esittavid. Heidat kuvataan
my0Os sympaattisessa valossa, mika johtui osin siitd ettd bushmannien ja lahetystydn edut
haluttiin ndhda yhteisina. Kuvauksissa tulee esille myos tyypillinen tyohoén ja arkipaivéi-
seen kohtaamiseen liittyvaa kuvausta. Muodostuvan rajapintakulttuurin informaatiopinta
on selvasti esilla tiedon ja tunteiden valittajana.

Hynonen oli kovasti kiinnostunut bushmannien elamanmuodosta 1960-luvulla. Han kir-
joitti 30.7.1963 kayneensa alueella, missa oli runsaasti omugenge-puita. Naiden puiden
pahkinat olivat tuolla seudulla bushmannien huomattavin ravinnon l&ahde erityisesti kuivan
vuodenajan kuukausina kesakuulta loka - marraskuulle. Toinen tarkea ravinto alueella oli
eras juurimukula. Kevéaalla ennen sadeaikaa puiden mahla on suureksi avuksi. Sateiden tulo
paransi sitten elamisen mahdollisuuksia huomatta@&gth'dnen toi esille kuivan ajan ja
sadekauden erot suhteessa bushmannien elaméaén ja hyvinvointiin. Saarnaajalla oli selvasti

L Hyndsen tilannekatsaus Kongossa 30.6.1966. Eae Presiding Missionary to others. Lahetit, kirjeenvaihto
1954 - 1966. AEL&A,; Arvo Eirolan kirje Matti Koposelle Oniipasta 2.9.1965. Muu kirjeenvaihto 1959 -
1966 (K-N). AEL&A.

2 Ppennasen tydkertomus 1961. Hha 33. KA. Hyndsen vuosikertomukset 1959-1965 Hha 31. Afrikan pk
1960. KA; Makkosen muistiinpanoja Mpungun tyon alkuvaiheista. OMk. SLA.

3 Erkki Hyndnen, Bushmannien puolesta, s. 97 - 98.
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halua perehtya bushmannien ravinnonhankintatapoihin. Tahan antoi osaltaan mahdollisuu-
den muodostuvan rajapintakulttuurin informaatiopinta, joka toimi myés bushmannikult-
tuurin tiedon siirtdjana suhteessa lahetteihin.

Hynonen palasi asiaan itselleen tyypillisesti mydhemmin tutkimalla. Han (1981) kertoi
myds erdiden kasvien olevan bushmannien vedensaatia ajatellen hyvin tarkeita. Esimerkik-
si "tsama-hedelman" runsas neste on hyvaa kuivina kuukausina. Myds eraat juuret, kurk-
kukasvit ja eraiden puiden neste helpottavat veden sdafamakan mukaan tsama-
hedelma on kuivina aikoina bushmannien tarkein keino saada négRiittivan veden
saanti aiheuttaa kuivana aikana bushmanneille huolta ja silloin oman reviirin ja erilaisten
vedensaantimahdollisuuksien tunteminen on eIintarﬁeﬁmtjnen painotti myos tutkijana
bushmannien kuivan ajan selviytymiskeinoja. Tama on osaltaan osoitus Hyndsen hyvista
tiedoista bushmannien elamantavasta. Han toi talla tavalla esille heidan elaméantapansa ole-
van kuivana aikana ravinnon ja veden Iéytymisen osalta vaikeampaa verrattuna sadekau-
den runsauteen. Hyndsen tieto pohjautui sek& hanen aikaisempiin empiirisiin
kokemuksiinsa, etta lainattuun tutkimustietdtyds Hynosen (1981) esittama tieto
muuttui osin erilaiseksi, yleistavaksi ja perusteellisemmaksi kuin bushmannilahetystydn
aikana 1960-luvulla. Bushmannien jokaisella pienella sukuryhmalla oli oma sovittu revii-
rinsd. Toisten alueelta ei saanut etsia vettd, kasvisruokaa tai riistaa. Bushmannit pitivét
aluejakoa valttamattomana, silla ilman sita ei kdyhissa eramaissa selvidisi. Jaossa ei ollut
kysymys maan omistuksesta, vaan ainoastaan nautintaoikeudesta ruokaan ja veteen. Kui-
vassa Kalaharissa bushmanniryhmén metsastys- ja keréilyalue voi olla jopa tuhansia neli6-
kilometreja. Reviirin etuna oli my6s se, ettd oli mahdollista oppia tuntemaan oma alue
luonnonvaroineen mahdollisimman hyvin. Tama tieto oli jopa ratkaiseva bushmannien ela-
massa. Heidan oli elettdva sopusoinnussa luonnon kanssa, silla esimerkiksi turha tappami-
nen ja kerdily heikentivat elamisen mahdollisuuksia jatkds§arusen mukaan
bushmannikerailijoilla on todella melko hyvin rajatut alueensa, joiden ulkopuolella kay-
daan hyvin harvoin ravintoa etsima$§sBushmannit osaavat juuri alueensa tuntemisen
avulla suunnitella vaelluksensa siten, etta ravintoa on saatavilla kaikkina vuodenikoina.
Hyndsen asiaan perehtyminen ja tutkijanrooli nékyivat selvasti. Han oli hankkinut tietoa
asiasta ja oli osin irtaantunut aikaisemmasta saarnaajan roolistaan, jossa tieto peilautui la-
hinna rajapintakulttuurista ja bushmannikuvan esittdmisessa nakyivat lahetystyén funktiot.
Tutkimalla lahestyminen toi esille laajempia elementteja ja nakdkantoja bushmannien ela-
manmuotoon.

Tieteellinen lahestymistapa toi selvasti esille bushmannien ravinnon monipuolisuuden
ja kerailyn tuottavuuden. Kerailyn tuotto suhteessa kaytettavaan aikaan on hyva. Hyndsen
kuvaukset kerailysta olivat suhteellisen vahaisia, mutta kuvaukset painottuivat juuri bush-
mannien kuivan ajan selviytymiskeinoihin. Tieteellinen tieto kumosi myds sen ldhetyssaar-
naajille viela 1960-luvulla tyypillisen kuvan bushmannien elinkeinoista, jossa erityisesti
keraily kuvattiin huonoksi ravinnonhankkimistavaksi ja sen tuottoa niukaksi. Osaltaan ta-

~ Hynénen, Hiekkadyynillaan, s. 75 - 76.
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han vaikutti varmaankin tiedon puute, mutta paasyy oli bushmannilahetystydn esittdméassa
tietoisessa Afrikka-kuvassa, jolla pyrittiin vaikuttamaan lahetystyéhén Suomessa. Osoitta-
malla bushmannien vanha elamanmuoto kurjaksi ja lahetystydn viljelyprojekti asemilla
bushmannien pelastajaksi, saatettiin osoittaa tyon ja sen jatkuvuuden tarpeellisuus. Talla
toivottiin saatavan rahallista tukea suomalaisilta.

Lahetyssaarnaaja Toivanen (1966) vaitti kerdilijéiden ravinnon olevan niukkaa. Lihaa
oli joskus runsaasti, mutta valilla taytyi tyytya syémaan elefantin lannasta |6ytyneita pah-
kinéiden sisuksia. "Neekereilta" bushmannien tytpalkkana saama puurokin oli ravitsevam-
paa kuin kerdilyn sattumanvarainen saaligasta Afrikkaan tulleen Toivasen tiedot
kerailyn merkityksesta olivat seka ravinnon saatavuuden ettd sen ravintoarvon osalta hei-
kot. Kuvassa maininta puurosta parempana ravintona osoittanee viljelykulttuurin arvosta-
mista ja se voi toisaalta olla bushmannildhetystydn ideologian puolustamista. Esittamalla
bushmannien vanha elamanmuoto kurjaksi ja huonoksi, oli mahdollisuus perustella lahe-
tystyon kovia menetelmia itselle ja toisille. Toivanen esitti bushmannien vanhaa elaman-
muotoa huonossa valossa. Kuva vaikuttaa joka tapauksessa lainatulta ja stereotyyppiselta.

Toivasen bushmannikuva oli sikali harvinainen, ettd han otti kantaa bushmanneihin ja
lahinnd Ovambon bushmannityéhon kirjassaan, vaikka han ei ollut viela mukana bushman-
nilahetystydssa. Tama osaltaan selittaisi sen, miksi hanen bushmannikuva oli niin etdinen
ja saarnaajan ammatillisia ndkemyksia ja lahetysty6ta tukevaa. Samanlaista lahestymista-
paa oli myds saarnaaja Veikko Teinilalla, joka kuvasi Kavangon tilannetta: kehitys oli 12
vuoden aikana ollut "Okavangolla" nopeaa. Viela vuonna 1952 bushmannien vaatekappa-
leina oli bambin nahka vyétaisilla. Elintason nousu oli Teinilan mukaan havittanyt tukka-
laitteet ja ihmisilla oli eurooppalainen vaate@ulséhetystyt')ntekijat Kiinnittivat yleensa
huomiota bushmannien siisteyteen ja pukeutumié&?aurooppalaisuus pukeutumisineen
koettiin arvokkaana. Ei néhty esimerkiksi pukeutumiseen liittyvaa valineellistd merkitysta
ajatellen bushmannien vanhaa elamanmuotoa. Teinild piti oman kulttuurinsa tapoja parem-
pina ja naki afrikkalaiset vanhat tavat lahetysty®n ja kristinuskon vihollisiksi.

Edella tulee esille saarnaajien hyvin kova lansimainen lahestymistapa. Thelle Kirjoitti
siitomaahengen kyllastyttdmasta eurooppalaisuudesta, jossa lansimainen kulttuuri kristin-
uskoineen asetettiin muiden edélldarjula tarjosi selitykseksi etnosentrismia, jossa ihmi-
nen ajattelee omaa kansaa ja kulttuuriaan kaiken keskukseksi tyyliin:"meikalaiset ovat
parhaita.® Lahetystyon tarkoituksena oli kristillistaa kaannytettavat muuttamaan paikalli-
set tapansa lansimaisen mallin mukais@ldsiihetyssaarnaaja Teinilan maininnat olivat
selvasti lansimaisesta kehitysajatuksen nakdkulmasta. Han piti pakanuuden vaistymista eu-
rooppalaisuuden tielta edistyksena. Teinila osallistui kulttuurien kohtaamiseen edella la-
hinnad lansimaisena pappina, mika nakyi kuvassa. Bushmannikuvassa tuli esille etéisyys,
arvottaminen ja kehitysoppi. Yleistava stereotyyppisyys muistuttaa vuosisadan alkupuolen
bushmannikuvauksia. Myonteinen lahetystydn bushmannikuva nayttaisi liittyvan vahvasti
osallistumiseen bushmannilahetystydhon ja sen intresseihin. Ulkopuoliset saarnaajat Toi-
vanen ja Teinila eivat kokeneet bushmannien asiaa omakseen samalla tavalla kuin bush-
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* Teinila, s. 9.

" Heikkisen péaivékirja Oshimhalon matkasta 5.3.1975. Terttu Heikkisen kokoelma.(THK).SLA.
" Thelle, s. 43.

" Harjula, Karibu, s. 7.

" Harjula, Lahetystydsssd, s. 41 - 42.

o s WN P



73

mannikulttuurin  kosketuksessa arkipaivaisesti elavat bushmannildhetit. Kohtaaminen,
informaatiopinta ja yhteisten intressien kokeminen tuottivat monipuolista, inhimillista ja
myodnteistakin bushmannikuvaa vaikkakin bushmannildhetystydn ammatillisin intressien
painottuen.

Edella tuli esille niiden lahettien bushmannikuvaa, jotka eivét olleet varsinaisessa bush-
mannitydssa. Laajemmin asian selvittdminen on ongelmallista, silla tydpainotteiset arkis-
tolahteet kuvaavat sitd l|ahetystydn aluetta, jota kulloinenkin lahetti teki. Siten
bushmannityén ulkopuolisen lahetystyén bushmannikuvan selvittdminen laajemmin arkis-
tolahteiden perusteella on vaikea@n toisaalta maarittelykysymys, oliko esimerkiksi esi-
miesasemassa oleva henkild, joka oli tekemisissd bushmannityén kanssa etéisesti,
bushmannityén ulkopuolinen? Nama lahetyskentan esimiehet olivat selvasti bushmannit-
yotéa ja sen tavoitteita kuvaavia. Esille tuli [ahetystydn kulloisestakin ideologisesta lahesty-
mistavasta tuleva bushmannityén kuva, jossa 1960-luvulla oli pyrkimystd maarata
bushmannikulttuurin kohtaamisen ehdot lahetystyén nakékulmasta ja vastaavasti 1970-lu-
vulla etnisid kulttuureja ymmartavampi ote ja nakdkulma. Esimiehille bushmannityd oli
etaista vastuuta ja my6s numeroita, silla heilla oli huoli rahojen riittavyydesta tulo- ja me-
noarvioiden puitteissa. Johtajan tydalue kasitti myds koko lahetyskentan asiat ja silloin
bushmannity6 oli vain osa koko vastuukenttaa. Esimiehen kaytannén etaisyys bushmannit-
yohon saattoi myds olla suuri, silla esimerkiksi Nkongon ja Oniipan valia on yli 150 kilo-
metrid. Etdisyys nakyy kuvassa ammatillisuutena, kliinisyytena, bushmannityén kuvana ja
rehevat arkipaivaiset bushmannikuvaukset bushmannilahettien malliin eivat esiinny aineis-
tossaz.My('js lahetystyon julkaisujen osalta kattavan bushmannikuvan selvittdminen on on-
gelmallinen, silla siindkin bushmannikuvaa julkaisevat lahinna bushmannildhetit.
Lahetysseuran kotimaan julkaisutoiminta palveli [ahetysty6ta ja sen tavoitteita Suomessa.
Bushmannilahetit ovat olleet osa tété jarjestelmaa ja ovat kirjoittaneet juttuja bushmanneis-
ta ja vastaavasti muilla [ahetyskentilla olevat [&hetit omista kdannytettavistaan. Julkaisuissa
esiintyy kuitenkin jonkin verran juttuja bushmanneista sellaisten lahettien kirjoittamana,
joita ei voi pitaa varsinaisina bushmannilahetteing, joista 1950-luvun sairaanhoitajat kuva-
sivat bushmanneja jo ennen varsinaista bushmannﬁymﬁeista kuvauksille on etaisyys,
joissa harvoin nahdyt bushmannit herattavat uutisarvoa ja jonkin verran ihmetysta. Toiva-

1 Hha 38 - 45 Afrikan lahettien kokousten poytakirjat. Afrikan pk 1967 - 1977. SLA; Hha 46 - 54 Afrikan
lahettien kokousten poytékirjat. Namibia pk 1978 - 1985. SLA; Eac 72 - 76 L&hettien kirjeitd ja
kiertokirjeita lahetysjohtajalle 1968 - 1980. SLA; Hha 28-37 Afrikan lahettien kokousten pdoytakirjat.
Afrikan pk 1957 - 1966. KA; Eac 46 - 65 Lahettien kirjeita ja kiertokirjeité lahetysjohtajalle 1950 - 1966.
KA; | 12 Afrikan sihteerin ja toimiston (ASTO) seka Afrikan tydn sihteerin asiakirjat 1964. KA;
Vuosikertomukset. From 1967 to 1969. AEL&A; Vuosikertomukset. From 1970-. AEL&A; Muu
kirjeenvaihto 1959 - 1966 (K-N). AEL&A; Nba:2-Nba:5 Agendas + Minutes, Hallintokunnan podytékirjoja
1964 - 77. AEL&A.

2 Esim. Alpo Hukan kirje Raimo Luhdalle 2.11.1962 Onandjokuesta. Eae Copies of Letters 1942 - 1963.
AEL&A; Hukan kirje Mikko Karhumaelle Onguendivasta 1.11.1962. Eae Copies of Letters 1942 - 1963.
AEL&A; Arvo Eirolan kirje Matti Koposelle Oniipasta 2.9.1965. Muu kirjeenvaihto 1959 - 1966 (K-N).
AEL&A. lhaméaen arvio Mpungun pensastolaistydsta. Bushm. B. Kavango. Sekal. 3/-71 AEL&A; Mikko
lhamé&en kirje Olavi Ojanperélle Oniipasta 30.3.1972. Kavango SLS kirjeenvaihto kotimaahan. From
tammikuu 1971-. AEL&A; Mikko Ihaméen havaintoja Mpungun ja Nkongon aseman bushmannitytsta 6-
8.9.1971, Liite poytakijan pykalaan 14. | 39 ASTO 1971. Bushmannityd Nkongossa. SLA; Kavangon
bushmannityd (P. Toivanen) Finish mission, Kavango, Mupini, P.O Runtu. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/
5 71-. AEL&A; Toivasen kirje Mikko Ihaméelle. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A.
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sen ja Teinilan bushmannikuvassa oli l&hetystydn tavoitteellista saarnaajien kuvaa ja ste-
reotyyppisyyttd, Kavangon hoitajilla etéisyyttd, mielenkiintoa, emootioita, hoivaa ja
huolehtimista. Lahetit olivat kuitenkin jonkin verran tekemisissa bushmannien kanssa ar-
kipaivaisesti, jolloin heidan bushmannikuvan yleistaminen laajempaan lahetystydn yhtey-
teen ei ole perusteltua. Jadkin vastausta vaille kattavan lahdeaineiston puutteen vuoksi se,
mika oli taysin bushmannityén ulkopuolisen koko lahetystydn lahettien bushmannikuva?
Tama pohdiskelu menee kylla jo tutkimukseni rajauksen ulkopuolelle.

4.3. Hyvinvointikolonialismi bushmannity6n tueksi

Kehitysaputy® nakyi 1960-luvun lahdeaineistossa suhteellisen vahan, mutta bushman-
niprojekti oli sindnsé lahetystyén kehitysapua. Julkaisujen maininnat painottuvat juuri ta-
loudellisiin vaikeuksiin ja ruoan riittdvyyteen Nkongon asemalla. Lisaantyva vaesto ja
vilielyn odotettua hitaampi edistyminen ja satojen pienuus heréattivat taloudellisia uhkaku-
via. Bushmannit esitettiin pelastamisen arvoisiksi ja halukkaiksi sfifi@nauksissa tuli

esille tyon tarkeys ja sen jatkamisen tarkeyden merkitys, jolloin pyrittiin julkaisujen kautta
vaikuttamaan lahetystythén Suomessa ja sen myota saamaan lisaa taloudellista tukea. Uh-
kakuva oli sikali todellinen, etta ravinto ei oikein riittdnyt asemilla bushmannien saapuessa
sinne suuremmilla joukoilla. Aseman aineellinen houkuttelevuus toimi hyvin, mutta se ai-
heutti samalla huoltopaineita. Lahetystyon toiminta alkoi kuitenkin kantaa selvaa tulosta
1960-luvun puolivalissa ja bushmannien akkulturoituminen vahvistui muodostuvassa raja-
pintakulttuurissa.

Nkongossa oli vuonna 1964 sen eri raivioilla yli 700 bushmannia. Sateet supistivat paa-
lukua (580). Hynonen piti silloin luonnollisena, ettd osa bushmanneista tuli vain vaikeim-
maksi ajaksi ja palasi sitten metsdan takaisin, kun "se on tuore ja vihred ja pystyy
tarjoamaan jotakin suuhunpantavaa/tionna 1965 asukasluku oli Nkongon leirin alueella
yli 800 bushmannia. Hyndnen arvioi, ettéa noin 50 % olisi asettunut aloilleen ja loput vael-
taisivat edestakaisin "metsien kutsu" vetdmindan. Han esitti lahddn syyksi sadekauden ja
haluttomuuden saanndlliseen tydntekddtauhattomuus on ymmarrettavaa johtuen bush-
mannien perinteisesta elamantavasta ja oudon kulttuurin kohtaamisen asettamista paineis-
ta. Bushmannit kayttivat kohtaamista hyvakseen toimien luonnonehtojen ja alueen
kulttuurien kohtaamisen perinteen mukaisesti. Lahetystyén toiminta kuitenkin selvasti

lkonen; Morris; Elomaa, Mpungu; Halme; Halminen; Teinild; Toivanen, Afrikassa: Toivanen kertoi
kirjassaan ensimmaisesta kaynnistdan Nkongon uudella asemalla, mutta oli kylla mydhemmin tekemisissa
bushmannitydn kanssa; Maija Tuupainen, Avioliittotavoista Ambomaan !'Kung-bushmannien
keskuudessa: Tuupainen oli entinen lahetti, joka oli my®s tutkija; Kaisa Lahtonen, Ekokassa on erilaista:
Lahtonen oli Ekokassa vieraileva lahetti; Eero Kervinen, Bushmannien esteettinen luovuus ja
Fertiliteettimagia Etela-Afrikan kalliotaiteessa: Kervinen oli tutkijan roolissa, mutta oli kylld my6s
sitoutunut lahetysty6hon; Andreas ja Mufeti olivat paikallisia pappeja ja Nkongon johtajia, joita ei voi
pitaéd endd suomalaisina lahetteina.

Raimo Luhta, Leipaa lisdantyvalle bushmanniperheelle, s. 8.; Kirsti Pakkala, Kolmas kastejuhla Nkongon
leirillg, s. 9.

2 Hyndsen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

8 Hyndsen vuosikertomus 1965. Hha 37. Afrikan pk 1966. KA.
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juurrutti osan bushmannei sta suhteellisen aloilleen asemien liepeille.

Leirin vakiluvun kasvu aiheutti sen, ettd omat peltotuotteet riittivat vain kahdeksi kuu-
kaudeksi vuonna 1964Nkongon aseman pensastolaisvahvuus oli Kirsti Pakkalan (1966)
mukaan noin 700 henkeéa. Lisaksi olivat 20 ambolaista tyéntekijaa ja nelja suomalaista |a-
hettid. Nain suuren "perheen” huolto aiheutti ongeﬁvﬁaemalle hankittiin uusia viljely-
lajikkeita kuten soijaa, hybridimaissia ja lusernia. Liséksi saatiin vakilannoitteita ja uusia
maatalouskoneita kokeiltavaksi. Agrologi Luhta toivoi néista olevan apua leivan hankki-
miseen "yha lisaantyvalle bushmanniperheélasemalle lahetystydntekijoiden houkut-
telemat bushmannit tarvitsivat lisda ruokaa. Lahetysaseman taloudellinen kapasiteetti oli
koetuksella. Lahetystyontekijoiden esittdma kuva siita ettei metsa enaa elattédnyt bushman-
neja naytti johtavan umpikujaan ja aiheutti ongelmia lahetystyon ideologiseen perustaan,
joka vanhan mallin mukaan pyrki kokoamaan kaannytettavat lahetysasemien vaikutuspii-
riin. Lahetysasema ik&éan kuin yritti kilpailla alueen ekologian kanssa, jotta lahetystytn me-
netelméat ja ideologia sailyisivat entisenkaltaisena. Lisaantyvan vaeston paikallaan
pitaminen ei kuitenkaan ollut pelkastaan uusista taloudellisista ratkaisuista kiinni, vaan asi-
an kokonaiselementit aina perinteesta kulloisenkin elaméantilanteen valintoihin ratkaisivat
yksilon ja hanen yhteisdnsa paikalleen asettumisen.

Pidan edella esiin tullutta ravitsemusongelmaa merkittavana ja silla kenties oli myéhem-
min merkitystd, kun bushmannilahetystyon ideologiaa muutettiin 1970-luvun alussa. Ra-
vinto riitti kokonaisuutena paremmin annettaessa merkittdvdn osan asemien
bushmanniviestosta eldd sadekausina metsédssa. Bushmannien osalta tAma merkitsi tarkeda
mahdollisuutta irtaantua kulttuurien rajapinnasta osa-aikaisesti elamaan perinteista ela-
manmuotoa, mika osaltaan saateli vaestonkasvua ja piti bushmannien kulttuurillista eheytta
voimassa. Lahetystyon ja bushmannikulttuurien intressit yhtyivét ja néin ollen uusi ajattelu
nakyi myds kaytannén bushmannitydssa. Lahteiden kuvassa se tuli esille siten, etta esitet-
tiin (paitsi Hyn6nen) bushmannien metsédssa asumista myodnteisessa mielessa, eika enaa
koettu laht6a tappioksi lahetystydlle. Tama tapahtui siksi, koska bushmannit yleensa pala-
sivat kuivan kauden aikana asemille. Kulttuurien rajapintaan oli syntynyt elementteja, jotka
sopivat molemmille osapuolille. Naméa elementit saivat edellytyksensa perinteesta, yhtei-
sista intresseistd, rajapintakulttuurin mahdollistavasta alueesta, lahetysty6n uusista reali-
teettisista ajatuksista ja ennen kaikkea alueen ekologian vaatimuksista. Bushmanneille
rajapintakulttuuri antoi mahdollisuuden selviytymiseen kuivan kauden yli, mutta myos
mahdollisuuden irtautumiseen vanhaan elamanmuotoon.

Nkongon lahistolle muuttaneet kuanjamalaisperheet pitivat selvana oikeutenaan kayttaa
bushmanninaapureitaan pelloillaan tdissa vanhan tavan mukaan. Tama ilahdutti Heikkisen
mielesta myos osaa bushmanneja, jotka olivat tottuneet ruoka-, juoma- ja tupakkapalk-
kaan® Shostak kirjoitti erityisesti kungien tottuneen elamaan kosketuksissa bantuihin ja
heidan kesken oli riippuvuussuhdetta, silla molemmat osapuolet tarvitsivat toisiaan. Bantut
tarvitsivat bushmanneja tyévoimaksi ja huonoina viljelyvuosina myds heidéan hyvaa luon-
nontuntemustaan keréailtavien kasvien osalta. Bushmannit tarvitsivat bantukylida 1ahinna
selviytymiseen (vetta ja ruokaa) vaikeiden kuivien aikojerPhyéikkinen (1981) kertoi

Hyndsen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.
Pakkala, Nkongon Leirilla, s. 9.

Luhta, Bushmanniperheelle, s. 8.

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 18.
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bushmannineito Tarin perheestd, jonka jasenet eivéat ottaneet vastaan lahetyksen tarjoamaa
mahdollisuutta alkaa itsendisiksi viljelijoiksi [ahetysasemie

n pelloilla, vaan olivat palanneet asumaan yhteiselamad ambolaisten iséntien kanssa ja
olivat valilla metsassa. Lahetysasemien peltoraivioilla viljelevilla bushmanneilla ja kuan-
jamalaisilla oli kireat valit Bantuviljelijat kokivat itsenaisesti vilielevat bushmannit kil-
pailijoinaan tuotannossa ja toisaalta saatettiin pelata halvan tyévoiman loppumista tai
ainakin vahenemista. Lahetystyd kilpaili bushmanneista bantukylien kanssa. Taméa on na-
kynyt bushmannikuvassa bantujen esittdmisenad bushmannien uhkana ja samalla myds la-
hetystydn uhkana. Yhtyvat intressit tehostivat transferenssivaikutusta, jossa bushmannit
nahtiin positiivisessa, sympaattisessa valossa ja bantut vastaavasti uhkana ja kilpailijoina.

Tupakan ja juoman mainitseminen palkan yhteydessa on hyvin selittavaa, miksi osa
bushmanneista hakeutuikin bantukylien laheisyyteen. Lahetysasemat olivat ehka joidenkin
bushmannien mielesta liian siveita, jotta niissa viihtyisi pitempaan. Saarnaaja Hynoénen ja-
koi aikanaan 1960-luvulla bushmanneille tupakkaa, jotta nama pysyisisivat paremmin |a-
hetysasemilla. Tupakan jakamisen lopettamisen seurauksena osa bushmanneista lahti
etsimaan sita perinteisesti bantukylistd. Hynénen luokitteli bushmannien perustarpeet: ruo-
ka, vesi ja tupakk%.Tupakka onkin bushmanneille tarkea asia, silla Truswell ja Hansen
kirjoittivat bushmannien pitdvan vahvasta "Rhodesian” tupakasta, jota he yleisesti (miehet
ja naiset) polttivat aina kymmenen vuoden ikdisesta lahtien. Krooninen bronkiitti on heilla
varsin eriner?’. Hyndnen ymmarsi tupakan tarkeaksi valineeksi houkutellessaan bushman-
neja lahetysasemalle lahetystyén vanhan ideologian mukaan 1960-luvulla. Tama luonnol-
lisesti aiheutti kilpailua lahetysty6én ja bantujen kesken. Bushmannikuvassa tama nakyi
jalleen bantujen esittamisend bushmannien ja lahetystydn uhkana. Kuitenkin pelkka tupak-
ka ja juoma eivat yksinaan selitd bushmannien ratkaisuja, vaan ne olivat lahtdisin yksilén
selviintymistarpeista kulloisessa elaméantilanteessa aina ympariston asettamiin ehtoihin.

Perinne sitoi bushmannit vahvasti bantuisantifhsieikkinen (1984) kertoi bushman-
nien saavan hyvin erilaista kohtelua isénniltdan bantuilta ja monet bushmannit olivat hy-
vinkin suuresti arvostettuja erilaisten taitojensa takia (esimerkiksi metséstys, kaden taidot)
ja tama nosti selvasti bushmannin asemaa bantuyhteison siftifiggéuhteet olivat myos
konkreettisia henkilokohtaisia suhteita, joissa tulivat esille ihmisten erilaiset persoonalliset
suhtaantumistavat toisiinsa. Nama henkilékohtaiset siteet saattavat olla perinteen eras voi-
makas selittdja. Bantukylat edustivat myds bushmanneille tuttua afrikkalaista kulttuuria,
miké& saattoi olla valinnan eras tarkea motiivi. Tuttuus vastaan lahetysasemien outo lansi-
mainen kulttuuri oli asetelma, mik& sai monen bushmannin valitsemaan perinteisen tavan,
joka salli enemman sailyttda vanhaa identiteettia. Kuper kirjoitti, ettd bantut yleisesti hy-
vaksyvat bushmannien tavan olla valilla metsastaja-kerailijdina ja osan vuodesta vastaa-
vasti heilla renkeind. Bushmannien annetaan eldaa kylien liepeilla omilla vanhoilla
normeillaan, eikd sanottavaa muutospainetta heidan kulttuuriaan kohté&ﬁeolearjoit-
tavat vanhaa elinkeinoaan erityisesti sadekausien aikana, jolloin ravintoa on metsissa run-

- Shostak, Nisa, s. 215 - 218.

" Heikkinen, Koti, s.12 - 13.

* Hynoénen, Liite 16, s. 5- 7.1 39 ASTO 1974. Bushmannityd Nkongossa. SLA.
- Truswell, Hansen, s. 169.

- Josia Mufetin haastattelu Okongossa 15.3 - 16.3.1996.

" Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 30, 42, 123.

" Kuper, s. 19, 45 - 46.
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saasti.! Kun bushmannit olivat valilla metsassa, se oli molempien osapuolten etu, silla
ravinto riitti silloin kokonaisuutena paremmin kaikille osapuolille. Palkka maksettiin usein
ruokana ja juomana. Taman afrikkalaisen symbioosin ymmartaminen selittda sen, miksi
osa bushmanneista hakeutui lahetysasemilta takaisin bantukylien liepeille. Taman ymmar-
tdminen lahetystyon piirissa kesti aika kauan. Vanha lahetystyon ideologia pyrki jaarapai-
sesti saamaan bushmannit lahetysasemille ja pysymaan siella lapi vuodet. Tama alueen
kulttuurien kohtaamisen perinteen vastainen idea ei tietystikaan voinut kantaa pysyvaa he-
delmaa. Lahetystydn oli mukauduttava alueen sosiaalis-taloudellisiin perinteisiin ja muu-
tettava suhtautumista bushmannikulttuurin omaleimaiseen tapaan, jolla se hyodynsi
kulttuurien rajapintaa.

Lahetysasemat lainasivat tavallaan bantujen ja bushmannien symbioosi-ideaa, silla
tydsta maksettiin heikkoa palkkaa tai ainoastaan ruokapalkkaa. Niinpa Heikkinen kertoikin
usean bushmannin pettyneen lahetysaseman kohteluun 1960-luvulla, silla palkat eivat vas-
tanneet odotuksia ja monet palasivatkin takaisin bantukylien laheisyyteen ja niiden tyovoi-
maksi. Tama perinteinen kayttaytyminen oli viela 1970-luvulla tavaﬁi@taokapalkka on
osa lahetystyén, Namibian kirkon ja hallituksen harjoittamaa bushmannipolitikka edel-
leen, silla asutus- ja viljelyprojektissa kuudelletuhannelle (6 000) mukana olevalle bush-
mannille maksetaan kuukausittain ruoka-aineita tybpall?alQSUeen perinteisia tapoja
pidetaan edelleen ylla osana kehitysaputy6ta. Lahetystyon oli osaltaan sopeuduttava perin-
teen luomiin rakenteisiin. Voisi jopa vaittaa, etta lahetystyd havisi kilpailun alueen perin-
teen kanssa ja vaihtoehtona oli mukautua ja soveltaa vahvaa perinnettd myds lahetystyon
omiin tarkoitusperiin.

Metséan vetovoima oli saarnaaja Hyndsen (1963) mukaan bushmanneilla voimakas ja
pelko tyota kohtaan johtui vanhasta pakanallisesta elamantévaatapiti bushmannien
leiriin tulon eraana tarkedna syyna olevan juuri aineelliset eHynonen naki tuolloin
bushmannien entisen elamantavan olevan este tulevalle kehitykselle ja han piti kehitysapua
ja tyota tarkeana aineellisen kehityksen turvaajana. Kehitysapu ja kehitysajatus nivoutuvat
toisiinsa. Variksen mukaan lahetystyontekijoilla on selvasti sekéd hengellinen etta maalli-
nen tehtava. Kehitysajatus on néahty lansimaisena traditiona, joka pohjautuu kristinfiskoon.
Kehitysaputy® sopi hyvin ldhetystydn tavoitteisiin, joissa voitiin siten yhdistda hengen ja
ruumiin tarpeet.

Hyndnen néki edelleen vuonna 1981 lahetystydn roolin olevan myds kehitysapua, jota
annetaan kaannytettaville kokonaisvaltaisesti kehittden. Han esitti metsastaja-kerailijoille
parhaaksi tulevaisuudeksi maanviljelyn ja tdhan paadsemiseksi tarvitaan uskoa, koulua ja
ohjausta’. Kehitysaputy on ollut osa ldhetysty6ta jo sen varhaisesta vaiheesta®iteaen.
hitysaputydn kautta oli saatu kosketusta kdannytettaviin ja sen my6ta pysyvampéaa otetta.

1 Guenther, s. 122 - 123.

- Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 123 - 124.

3 Eriksson, 0., s. 7; Japeni Nujoman haastattelu Oniipassa 19.3.1996; Annual progress report 1995 for the
Ex-San Soldiers and their dependants resettlement and rehabilitation programme in West Caprivi and
West Bushmanland. Elcin Development Office.

* Hynoénen, Puolesta, s. 58.
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Hyndnen ei kritisoi sitd, ettd bushmannit asetettiin tiettyyn kehitystehtavaan, joka murensi
heidan vanhaa elamanmuotoaan. Han hyvéaksyi ylhaalta ohjailun valttamattomyyden ja sii-
hen vaistamatta liittyvanuksen oman kulttuurin paremmuudesta suhteessa bushmannien
metsastaja-kerdilija kulttuuriin. Bushmannien vanhaa elaméanmuotoa ajatellen ajatus oli tu-
hoisa.

Kehitysavun antamista lahetystydn ohella on pidetty eraana tarkeana lahetystyon oikeu-
tuksen puolustuksena. Kaija Léytty (1992) pohti kolumnissaan, miké oikeutus heilla on sa-
noa vieraalle kulttuurille, ettd meidan "tapamme ajatella on ainoa oikea, ettd meidan
Jumalamme on ainoa oikea." Loyttyn mukaan oikeutus tulee juuri auttamisesta, elinehtojen
parantamisesta, joka muokkaa maaperaa evankeliUnMlierian ja hengen yhteys on si-
sdistetty voimakkaasti. Loytty jatkoi pohdiskelua. Han oli jarkyttynyt eraan perheen vai-
heista, jolle he olivat antaneet aineellista apua. Jarkytys johtui siita, ettd perheen aiti halusi
korvaukseksi avusta kaantya luterilaiseksi. Loytty kysyy itseltdan kriittisesti:

"talla tavallako se tapahtuu? Ensin ihminen joutuu perin juurin ndyryytetyksi ja riippu-
vaiseksi ja kun ei muuta voi, han kadantyy kristityl?sk(éhitysapu lahetystydn oikeutuksen
selityksena nayttaa johtavan osin umpikujaan ja aiheuttaa ristiriitaa valveutuneessa lahetis-
sé. Loyttyn kriittinen pohdiskelu on lahdeaineistossa suhteellisen harvinainen tapaus. Thel-
len mukaan rakkaus saattaa olla tunkeilevaa ja holhoavaa. Nama ovat mukana myds
lahetystydssa, jossa ne yhdistyvat uhrimieleen ja huolenpitoon ihn??ik'?stmtystyd antaa
kanavan voimakkaille emootioille ja antaa tydntekijdilleen mahdollisuuden kayttaa tuntei-
taan auttamisen ja hoivan vélineena. Se mahdollistaa myds siihen liittyvan tahallisen ja ta-
hattoman vallankaytdn ohjailun ja holhouksen muodossa. Toisaalta lahetystyén
organisaatio on niin voimakas, ettd se ohjaa yksittisen tydntekijansa toimintaa ja suuntaa
sita tavalla, jonka tyéntekija voi kokea olevan sisaisesti ristiriidassa hanen oman subjektii-
visen ideaalimaailmansa kanssa.

Kehitysapua kaytetaan selitykseksi lahetystyon oikeutukseen osin siitd syysta, etta sii-
hen ajatuksena yleisesti sisaltyy selva positiivinen lataus. Kehitysapu antaa mahdollisuu-
den sailyttda lahetystydn perinteeseen kuuluvan hengen ja aineen liiton, joka tuo
kaannytystyohon totaalisuutta ja on siten tehokkaampaa. Tama tuo hengellisen vallan lisak-
si mukaan maallisen vallan eri muodoissaan. Mielestani lahetystyén vuosisadan alkupuo-
len nakyva kehitysajatus on osin katketty juuri kehitysavun muotoon. Tama lansimaisessa
kristillisessa kulttuurissa oleva kehityksen ajatus on lahetystytssé edelleen mukana. Tama
puolestaan vaatii ainakin jonkinasteista arvottamista, jotta voidaan osoittaa kehityksen tar-
vetta ja suuntaa.

Lahetystyon lansimaisen kehittdmisen idea on edelleen olemassa kytkettyna kehitys-
aputyohon. Bushmannien elinoloja on pyritty parantamaan kirkon viljelyprojektin avulla.
Tyo sisaltaa pellonraivausta ja muokkausta, vesijohtojen vetamista; asuntojen, klinikoiden,
kylakoulujen rakentamista ja huoltoteiden tekemista. Kaikille kuudelletuhannelle (6 000)
bushmannille, jotka ovat projektin piirissa, jaetaan kuukausittain ruoka-aineita tyopalkka-
na’ Lahetystyon ideologian mukaiset elementit nakyvat kehitysaputyon muodossa. Lansi-
mainen kehitysajatus, pyrkimys asettaa bushmanneja paikalleen asuviksi viljelijéiksi,
hoitoon ja koulutukseen panostaminen ja ndille kaikille tarpeellisen infrastruktuurin teke-

1 Kaija Loytty, Lahetysty6n oikeutus, s. 30.
2 Loytty, s. 30.
3 Thelle, s. 43.
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minen ovat osa lahetystyon lansimaista lahestymistapaa. Gordon néki lansimaisessa suh-
tautumisessa bushmanneihin osaksi kulttuuriterroria, joka korosti stereotyyppisesti
bushmannien alaluokan statusta. Toisaalta nykyinen lansimaisen kehitysideaalin mukainen
toiminta on eréanlaista hyvinvointikolonialismia (welfare colonialism), jossa myos lansi-
maisen kehityksen vaatimus vahvistaa kuvaa bushmannien heikosta asefasistager-

spetz Kkirjoitti, ettd evolutiivisten pohdintojen suosion salaisuus on osittain niiden
kytkeytyminen lansimaisesta valistuksesta perdisin olevaan kehityksen, vaistamattoman
edistyksen ideaan. Tama aiheuttaa ongelmia, silla valinta ja kelpoisuus néahdaan yksipuoli-
sesti pyrkimyksena erottaa paremmat vaihtoehdot ja tama vaatii puolestaan paremmuuden
standardin idean olemassaofoEarvitaan arvottamista, jotta voidaan osoittaa tarpeellisena
koetun kehityksen suuntaa, joka ndhdaan lansimaisen edistys- ja hyvinvointiajattelun na-
koékulmasta. Bushmannikuvassa on tall6in tarkoitushakuista stereotypiaa, joka korostaa tie-
toisesti alaluokan asemaa.

Kehitysaputy® on ollut merkittavassa osassa bushmannilahetystyéssa. Juuri se on tuonut
lahetystybhon eraanlaista totaalisuutta, jossa henki ja aineelliset edut houkutuksineen kyt-
kettiin yhteen. Kehitysajatus ja siihen liittyva arvottaminen on ollut myods voimakkaasti
mukana bushmannildhetystydssa. Ohjailu ja tiedon valta ovat aiheuttaneet sen, etta bush-
mannien oletettu hyva on perinteisesti maaritelty ulkoa pain ja usein lansimaisesta hyvin-
vointiajattelusta kasin. Lahetystydn ihmiskasitys on aika kokonaisvaltainen johtuen osin
juuri kehitysaputyon kytkemisesta lahetystydhén. Hengen ja ruumiin tarpeet on nahty yh-
teneviksi. Tama holistinen ihmiskasitys ei kuitenkaan lahtékohtaisesti perustu esimerkiksi
humanismin tai hoitotyén ideaaleihin, vaan lahetystyon itsekkaisiin tavoitteisiin ja pyrki-
myksiin, joissa on ollut mukana seka kulttuuriterroria ettad hyvinvointikolonialismia.

Kulttuurien kohtaamisella on Kalaharin pohjoisosassa pitkat perinteet ja tAma muodos-
taa vahvan viitekehyksen my6s lahihistoriaa ajatellen. Perinteen aikaansaamat sosiaalis-ta-
loudelliset siteet yhdistettyna ympariston asettamiin ehtoihin vaikuttavat kayttaytymiseen
kulttuurien rajapinnassa. Lahetystydn kunnianhimoinen tavoite oli nostaa bushmannien
asemaa nojautuen osin perinteiseen lahetystyon ideologiaan ja osin apartheid-politiikan
eristamisen ideaan. Tama nahtiin bushmannien parhaaksi, mutta se osoittautui vaikeaksi to-
teuttaa juuri alueen perinteiden takia. Kilpailuasetelma bushmannil&hetystyon ja bantuky-
lien kesken oli ilmeinen ja lahetystydn olikin sopeuduttava alueen kulttuurisiin rakenteisiin
ja sen myota lahetysasemat lainasivat bantujen ja bushmannien symbioottista perinnetta.
Osa bushmanneista palasi takaisin tuttuun afrikkalaiseen elamanmuotoonsa, johon kuului
ajoittain elamaa bantujen apulaisina. Tama oli |ahinna bushmannien selviytymiskeino vai-
keiden aikojen yli ja bantuille bushmannit olivat hyvaa ja halpaa tyévoimaa. Osa bushman-
neista toki jai lahetystydon ja sen asemien piiriin ja alkoivat viljella maata ja asua
suhteellisen pysyvasti aloillaan.

Bushmannilahetysasemat toivat kulttuurien rajapintaan uusia vaihtoehtoisia elementte-
ja, joita bushmannit saattoivat perinteitda hyddyntdaen kayttdd. Kulttuurien kohtaamiseen

4 Eriksson, O., s. 7; Japeni Nujoman haastattelu 19.3.1996 Oniipassa; Annual progress report 1995 for the
Ex-San Soldiers and their dependants resettlement and rehabilitation programme in West Caprivi and
West Bushmanland. Elcin Development Office; The Evangelical Lutheran Church in Namibia. San
development project. Annuala report 1995, Elcin Development Office; San resettlement project Elcin-
Bagani/West Caprivi 1995. Elcin Development Office.

1 Gordon, s. 212 - 213, 176 - 177.

2 Kari Lagerspetz, Biologian ihmiskasitys, s. 196.
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syntyi uusi yhteisten intressien alue, joka puol estaan edesauttoi uusien rajapintakul ttuuriin
syntyvien elaméanmuodon elementtien muodostumista. TAma uusi vaihtoehto auttoi osal-
taan bushmanneja siina selviytymisen ketjussa, jota tarvittiin erityisesti kuivana vuodenai-
kana. Viljely omalla tai yhteisella pellolla lahetysaseman raivioilla oli selvé vaihtoehtoinen
malli perinteiselle symbioosille bantujen kanssa. Kuitenkin bushmanneilla oli edelleenkin
eramaata jaljelld, mika antoi osaltaan mahdollisuuden sailyttda vanhaa elamanmuotoa osa-
na uutta rajapintakulttuurin elamanmuotoa, joka ammentaa voimansa bushmannikulttuurin
perinteesta ja kulttuuurin kohtaamisen perinteesta.

4.4. Luonto esitettiin uhkakuvaksi

Lahetystydlle oli tavallista esittédd luonto bushmannien uhkaksi. Tama korostui 1960-luvul-
la, jolloin lahetysty6 kaytti luonnonoloja lahetystyon oikeutuksen puolustamiseen. Bush-
mannien elaminen kulttuurien kosketuksessa nahtiin todisteena luonnon uhkaavuudesta.
Leen arvion mukaan vuonna 1976 noin 95 % heista eli erilaisten kulttuurien vaikutuksen
alaisend: Suurin osa bushmanneista eli sekataloutta, jossa metsastys-kerdily ja viljelyty6t
muodostivat toimeentulon perustan. Toisaalta vain pieni osa farmeilla syntyneista ja asu-
vista bushmanneista ei kaynyt enaa 1970-luvulla metsastamassa ja keraif@uslssa.
mannien perinteista tapaa elaa nimitettiin kuolevaksi elamantavaksi erityisesti vuosisadan
alkupuoliskolla, mutta kasitys eli osittain vielda 1970-luvulla erdiden lahettien keskuudessa.
Epailtiin, ettei bushmanneilla ollut rotuna minkaanlaista tulevaisuutta, koska heilta puuttui
kyky mukautua toisenlaiseen elamantapaan. Pensastolaisten epailtiin olevan niin alhaisella
tasolla, ettei heilld ollut kykya ottaa vastaan uusia asioita. Lahetit asettivat bushmanneille
selvan kehitystehtavan lansimaisen kulttuurin suuntaan. Kuitenkaan heilla ei uskottu ole-
van kykyja ja haluja sellaiseen. Primitiivisyyden epailtiin olevan bushmannien kehityksen
esteend. Lahetystytn alkukantaisena pitdma bushmannikulttuuri nahtiin kehityksesta py-
sahtyneeksi, kyvyttdmaksi siihen kehitystehtavaan, jonka lahetysty6 halusi asettaa kdanny-
tettaville kansoille Syyna kasityksiin oli osaltaan kehitysajatus ja ajatus lansimaisuuden
paremmuudesta. Lahetystyén tarkoituksena oli kristillistda kaannytettavat muuttamaan
paikalliset tapansa lansimaisen mallin mukaiséi@ihteessa bushmanneihin lahetystyolla

oli myds selvaa asiallisen tiedon puutetta ennen varsinaista bushmannilahetystyota. Ei ym-
marretty taysin bushmannien kykya kayttaa juuri luonnon antia hyvaksi.

Bushmannien elamanmuodon selviytymiskeinot ovat kuitenkin olleet heidan omista tar-
peistaan lahtevia perustuen heidan ymparistéénsa ja perinteeseensa. Ihminen on selviyty-
nyt juuri alykkyytensa, joustavuutensa, monipuolisuutensa ja sosiaalisuutensa ansiosta.
Nama ihmisen evoluutioon kuuluvat elementit ovat nahtavissa bushmannien rajapintakult-
tuurin elamanmuodossa kuin myds heidan vanhassa metsastgja-kerailijan elamantavas-

Lee, Introduction, s. 8; Tobias arvioi (1978) noin kolmasosan bushmanneista (18 000 - 20 000) elavéan
metséastys-kerailylla. Tobias, Introduction, s. 13 - 14.

Tobias, Introduction, s. 13 - 14.

Kohonen, s. 169; Peltola, Bantu, s. 23; Halminen, s. 184.

Harjula, Lahetystydsssa, s. 41 - 42.

Lagerspetz, s. 196 - 197.
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saan, joka juontuu kauas ihmisen historiaan. Tarkoitushakuisen bushmannikuvan ja
bushmannien arkitodellisuuden valilla oli selvaa ristiriitaa.

Pentti toi vuonna 1958 myds esille ndkemyksen, ettd bushmannit ovat vahenemassa ja
kavivat katkeraa kamppailua olemassaolostaan vaikeissa olosuhtémsasen (1967)
mukaan bushmannien méaara oli vainon ja vetaytymisen myota vahentynyt. Riista oli vahis-
sé ja oudot taudit vaivasivat. Bushmannit odottivat Jantusen mukaan kaiken Ioﬁpuvan.
Saarnaajien bushmannikuva 1960-luvulla painotti myds luonnonolojen uhkaavan bush-
manneja3. Tassa tulee lahettien osalta kuvassa esille tarve puolustaa lahetystyén oikeutusta
ja menetelmia. Esittdmalla vanha elamanmuoto kuolevaksi on oman tyon perusteltavuus
vahvempaa. Tyon funktiot nakyvat silloin kuvassa. Luonto ja bushmannien kehittymatto-
myys nahtiin hyvana alibina ja selityksena lahetystydn toiminnalle myés bushmannilahe-
tystyon aikana. Oman tydn oikeutus ja sen jatkuvuuden perustelu oli vahvempaa, kun
esitettiin lahetystydn toiminta bushmannien ainoaksi pelastajaksi.

Vanha elamantapa oli muuttunut lahetysaseman liepeilla asuvien bushmannien osalta.
Jo aikaisemmin tuli esille, etta lahetysaseman aineelliset houkutukset vetivat bushmanneja
puoleensa. Yhtena syyna kehitykseen naki lahetyssaarnaaja Hynonen riistan ja ravinnon
vahenemisen seudulta. Han arveli timan olevan kuivuuden seutaustatyssaarnaaja
Hyndnen puolusti talla selityksella lahetystydn menetelmid; oikeutusta ja han esitti asian
yksipuolisesti, eika painottanut sita, etté lahetysasemat toimivat tietoisina houkuttimina.
Lahetystyon vanhan ideologian mukaisesti pyrittiin saamaan vékea lahetysaseman lahei-
syyteereHynonen esitti syyksi kehitykseen luonnon olosuhteiden muutoksen, joka oli ylei-
nen lahetystydntekijoiden selitysmalli bushmannien elamantavan muutokseen. Ei
iimeisesti ndhty tai ei haluttu ndhda lahetystydntekijdiden oman kulttuurin ja kdannytys-
tydn olevan osaltaan muuttamassa bushmannien elamaa. Riistan ja ravinnon vahenemisen
suurin syy oli eri kulttuurien, bushmannien, bantujen ja valkoisten pakkautuminen samoille
alueille. Tastéa oli seurauksena bushmannien nautinta-alueiden kaventuminen liian pieniksi
suhteessa vakilukuun. Tama tilanne on voinut aiheuttaa eri osapuolille sen subjektiivisen
nakemyksen, etta ravinnon vaheneminen johtuisikin luonnon olosuhteiden muuttumisesta.
Kuivuus on ollut Kalaharin alueella osan vuotta pysyva ilmié. Bushmannit olivat ikaan
kuin pakotettuja etsimaédn aineellista hyotya esimerkiksi lahetysasemilta tai toimimalla
bantujen renkeina.

Myds Makkosella (1974) oli kasitys, etta ravinto loppui Kalaharin bushmanneilla, jotka
elivat vielda vanhaa luonnonléheista elaméaa. Makkosen mukaan tuho tuli lahinna kuivuuden
seuraamukserfaTama oli poikkeus Makkosen yleisesta linjasta, jossa han naki perifeeri-
syyden ja eristaytymisen olevan bushmannien parhaaksi vanhan elamanmuodon sailytta-
en. Lahetystyontekijoiden nakemys kuolevasta elamantavasta vaikutti samansuuntaiselta
ja perifeerisyys nahdiin yleensa uhkana bushmanneille, eika tunnuttu ymmarrettavan eris-
taytymisen olleen bushmannien vanhan elaméanmuodon ehka paras liittolainen. Tata tukee
ainakin Leen nakemys, ettd metséastys-keraily vaatii tiettya eristéaytymista. Alueella on ol-

- Pentti, Ambomaa, s. 189 - 191.

- Jantunen, Pahkinasydan, s. 128.

" Hynénen, Olupandu; Hyndnen, Puolesta; Makkosen muistiinpanoja.OMK. SLA.
- Hynoénen, Puolesta, s. 98.

" Eirola, Vastaus, s. 86.

" Makkonen, s. 102.

- Raiskio, Lahetystyontekijoiden mukaan, s. 89 - 90.
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tava riittdvat mahdollisuudet toimeentulon hankkimiseen. Bushmannien tapauksessa peri-
feerisyys on selvasti auttanut vanhan elamanmuodon sailyhietts astaja-kerailijat ovat

tietysti riippuvaisia alueensa kasveista ja elaimista. He eivat voi suoranaisesti vaikuttaa alu-
eensa tuottoon muuten kuin luontoa saastamalla ja pitamalla vaestdon maaran alhaise-
na2Luonto ja perifeerisyys nahdaan lahdeaineistossa (Heikkinen on selva poikkeus tasta)
lahes kautta linjan olevan uhkana bushmanneille ja heidan elaméanmuodolleen. Sen vaite-
ttiin olevan kuolevan tai ainakin uhattuna. Tahan nadkemykseen vaikutti ainakin vuosisadan
alkupuoliskolta polveutuva kehitysajatus, jossa bushmannit nahtiin olevan umpikujassa
oman, lahetystydntekijoiden mielesta kehittymattdman, elamantapansa kanssa. Bushman-
nien elamaa verrattiin helposti esimerkiksi ovambojen tapaan elda viljellen ja paimentaen,
jota pidettiin lahteiden valossa parempana ja kehittyneempéana tapana elad. Tahan saattoi
olla myds syyna se, ettd ovambojen elamantapa muistutti enemman lahetystydntekijoiden
omaa elamanmuotoa. Bushmannien vanha elaméantapa koettiin vieraaksi ja siita tiedettiin
yleensa hyvin vahan ennen bushmannilahetysty6ta. Sen myota lahettien tieto kylla selvasti
lisdantyi, mutta luonnonoloja kaytettiin edelleen selityksena osin ammatillisista syista, jot-
ta bushmannien akkulturoituminen lahetysty6n toiminnan seurauksena olisi paremmin pe-
rusteltavaa ja ty6 saisi paremmin tukea. Lahettien kasityksiin vaikutti eittamatta vahva
usko asiaansa. Falt (1990) kirjoitti ihmisilla olevan taipumusta ottaa vastaan sellaisia vies-
teja, jotka tukevat aikaisempaa kuvaa jostakin astaBashmannilahetit havainnoivat
bushmannien elamaa siten, etta kielteiset uhkakuvat nahtiin omaa lahetystyon toimintaa
puolustavana ja oikeuttavana. Vahva usko kytkettyna my6s oman tydn oikeutuksiin muo-
dosti bushmannilahetin maailmankuvan perustaa. Usko siihen liittyvine vahvoine tuntei-
neen kytkettiin yhteen toiminnan tavoitteiden kanssa, jolloin bushmannikuva painottui
bushmannilahetystydn ammatillisilla tarpeilla.

4.5. Makkonen kuvasi Kavangon bushmannien elamaa kurjaksi

Elomaa kertoi muuttaneensa Kavangossa perustettavalle M pungun asemalle syyskuussa
1951. Aseman raivaustdihin osallistui pensastolaisia. Mpunguun oli muuttanut paremman
laidunmaan houkuttelemana "Kurin-Kurun" puolen kristittyja. Mpunguun oli perustettu
lastenkoulu vuonna 1949, jossa paikallisen opettajan johdolla opiskeli tuolloin 26 lasta.
Alueen bushmanneja alkoi hakeutua asemalle hoitoon, mutta kaynnit olivat R/hiota.
taja Halminen kertoi Mpungun pensastolaisten olevan kovin saavuttamattomia: "kulkijan
elama" ja erikoinen kieli vaikeuttivat kosketuksen saanfisg¢ahtaamiset alkoivat varo-
vaisen tunnustelun merkeissa. Yhteisen kielen puuttuminen koettiin ongelmaksi. Perinne
valkoisten lahetystyéntekijdiden ja bushmannien kohtaamiseen Mpungun asemalla alkoi
kuitenkin syntya.

Mpungun aseman suhde bushmanneihin pysyi etaisena aina 1960-luvun alkupuolelle,

Lee, Introduction, s. 8- 9.

Marvin Harris, Cannibalsand Kings, s. 13 - 14.
Falt, Maailmankulttuuri, s. 239.

Elomaa, Mpungu, s. 76.

Halminen, s. 184.

g oA W NP



83

jolloin bushmannilahetysty® alkoi voimistua. Halminen kertoi ravinnon ja veden houkutel-
leen bushmanneja saapumaan lahetysasemalle. Heidan keskuudessaan levidva keuhkotauti
vaati pitempiaikaista hoitoaOngelma olikin huomattava, silla tuberkuloosi oli bushman-

nien keskuudessa varsin eri§t8aarnaaja Makkosen mukaan asemalle oli alkanut tulla
metsistd yhd enemman bushmanneja, joista osa jai kastekouluun ja paikallaan asuviksi vil-
jelijoiksi. Noin sata alueen parista tuhannesta bushmannista oli saatu asumaan pysyvasti
pienella maararahalfaMakkonen kehui taloudellista hyo6tysuhdetta hyvaksi, mutta myén-

si epasuorasti aseman bushmannien maaran pieneksi verrattuna Mpungun alueen metsien
bushmannivakilukuun. Lahetit painottivat mielelladn bushmannien saapuvan itse omatoi-
misesti lahetysasemalle. Toisaalta my®nnettiin aseman toimivan houkuttimena palvelui-
neen. Kohtaamisen tuli siten olla houkuttelevaa. Kulttuurin rajapintaan pyrittin saamaan
elementteja, jotka jollakin tavoin sitoivat ainakin tilapaisesti bushmannit aloilleen. Asemal-

la yhtyivat bushmanien ainakin tilapéiset tarpeet lahetysty®n tavoitteisiin saada kosketusta
kaannytystyota ajatellen. Lahteiden kuvassa tama tuli esille usein bushmannikulttuurin ja
lahetystydn etujen yhtalaistamisend. Taman yhteisten intressien perinteen syntyminen
naytti tapahtuneen alkuvaiheessa suhteellisen hitaasti. Lansimainen outo kulttuuri lahetys-
aseman instituutioineen heratti pelkoa.

Mpungun asemalla oli vuonna 1965 seuraavat elementit; paarakennus, varastorakennus,
sauna, paanukattoinen verstasrakennus, autotalli, moottorihuone, tyékaluvarasto, 2-luok-
kainen koulurakennus, poikien asuntola, opettajan asunto, apulaistyttdjen maja, tyttdjen
asuntola, keittola, mylly, peltiseinédinen pesupaikka, sementtikaivo, vanha kdymala, vanha
kaivokuoppa, naisten asunto, kaksi "pontokkaa" tyttéjen asuntona ja valkoisten k%\yméla.
Sairaala oli iimeisesti paadrakennuksessa, koska sita ei mainita erikseen. Hoitaja Halminen
oli tyytyvainen sairaalan lisdrakentamiseen, koska pensastolaispotilaiden maara lisaantyi
Mpungussa&. Mpungun johtajan Makkosen paatehtaviin kuului bushmannien asuttaminen
paikalleen asuviksi viljelijoiksi ja tama tyd oli alkanut kolmessa kylassa vuonnaflLas4.
hetti, opettaja Annikki Turtinen piti bushmannien ajoittaista metsddn menoa ongelmana
koulua ja koulukotia ajatellen. H&n halusi panostaa bushmanneihin enemman ja piti tarkea-
na, etta bushmannien ja bantujen yhteisty6ta tulisi edelleen edistdd. Mpungun koulukodissa
oli 138 lasta (28 bushmannia) vuonna 1967, mutta loppuvuodesta pensastolaislapset jaivat
pois. Pensastolaisten alkeiskoulussa oli kulkenut lapi vuoden 24 - 35 lasta, jotka olivat asu-
neet omissa leireissaan vanhempiensa liddamankaltainen kaytanto jatkui myos seu-
raavana vuonn%lMpungun koulukoti menetti bushmannioppilaansa vuoden aikana, mutta
laheisistd metsaleireista kasin kaytiin kylla koulua. Vieraan kulttuurin kohtaaminen ei nain
tuntunut yhta kovalta kuin kaytaessa koulua koulukodista erilladn perheesta ja omasta ela-
manmuodosta. Kuitenkin Mpungussa oli myés kyteketty bushmannien elaméaéan seka uusia

Halmisen vuosikertomus 1963. Hha 35. Afrikan pk 1964. KA.

Truswell, Hansen, s. 169.

Makkosen vuosikertomus 1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.

Poytakirja Mpungun aseman luovutustilaisuudesta 7.4.1965. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA. Aseman
luovuttajana Otto Makkonen, vastaanottajana Eevi Halminen ja tarkastajana Benjamin Taskinen.
Halmisen vuosikertomus 1963. Hha 35. Afrikan pk 1964. KA.

Makkosen toimintakertomus SLS:n johtokunnalle Mpungussa 31.12.1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.
Annikki Turtisen pohdintaa Mpungun aseman bushmannilasten kouluasioista. Kavango Sekal. 3/-71.
Bushm. B. AEL&A; Puiston vuosikertomus 1967. Hha 38. Afrikan pk 1968. SLA.

8 Ppuiston vuosikertomus 1968. Hha 39. Afrikan pk 1969. SLA.
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etté vanhoja elementteja.

Lahetysasemien elementit olivat samankaltaisia ja tietysti toiminnat mukailevat l[&hetys-
tydn ideologiaa. Paikalleen asuttaminen ja maanviljely olivat toiminnan painopistealueita
lahetysasemien perustamisen alkuvaiheissa. Lahetysasemien varustus oli suhteellisen hyva
ja ne selvasti pyrkivat olemaan mahdollisimman autonomisia paikallisia olosuhteita ajatel-
len. Suomen Lahetysseuran taloudellinen apu lisasi paikallista riippumattomuutta ja antoi
siten enemman paikallista valtaa toiminnan yllapitamiseen.

Panostamista maatalouteen kuvaa se, etté agrologi Luhta saapui Nkongoon asiantunti-
jaksi. Asemasta oli muodostumassa Hyndsen mukaan Luterilaisen Maailmanliiton koetila.
Han halusi asemastaan maatalouden kurssitoimintapaikan palvelemaan bushmannien ja
ambomaalaisten tarpeita. Bushmanneilla oli edelleen vuonna 1965 yhteispellot ja taté linjaa
aiottiin jatkaa viela vuosiaNkongon asema toimi esikuvana juuri viljelyprojektin osalta
ja sen koneellinen viljely menetelmineen nahtiin mydés Mpungun tulevaisutfdegsmil-
la oli selva tavoitteellinen lahetystydn ideologia, jossa ohjaus ja kasvatus olivat tarkedssa
asemassa. Aseman palvelutuotanto (ruoka, vesi, hoito, asuminen, tyét, koulu informaatioi-
neen) oli osa houkuttelevuutta ja kytkeytyi lahetystyon laajempiin tavoitteisiin, joissa py-
ritin saamaan bushmannit asemien vaikutuspiiriin.

Bushmannilahetystydn menetelmat olivat kovia, jossa lansimainen vaikutus oli voima-
kas. Bushmannien sosiaalinen eheys oli vaarassa, jonka menettaminen teki heista helposti
voimattomia ja avuttomia oudon kulttuurin otteessa. Bushmannien kdannyttamiseen pyrit-
tiin lahetystyon lansimaisin keinoin kohtaamisen ehtoja sanellen. Menetelmat olivat myos
perinteisia keinoja, joita oli kaytetty lahetystydssd Ovambolla ja Kavangossa jo sata vuotta.
Otteet vaikuttavat myés tdman vuoksi kovilta, silla elamanmuotojen erilaisuus oli suuri |&-
hetystydn ja bushmannien kesken. Pyrittiin kdyttamaén osin samoja keinoja kuin aikaisem-
min ovambojen ja kavangojen suhteen, jotka olivat kuitenkin olleet jo pitkdan paikallaan
asuvia viljelijoita ja siten elaméantavan erilaisuus ei ollut yhta merkittava kuin oli bushman-
nikulttuurien kohtaamisessa. Lahetysty0 oli siten erdalla tavalla perinteensa vanki ja taméa
nakyi kohtaamisessa asemien merkityksen korostumisena ja lansimaisena lahestymistapa-
na. Lansimaisen viljelykulttuurin parempana pitdminen nakyi siind, ettd se koettiin viela
1960-luvulla bushmannien ainoaksi pelastukseksi vanhasta elamantavastaan, joka ymmar-
rettiin huonoksi ja kurjaksi. Lahetystydn tieto bushmanneista oli ammatillisesti tietoisia
painotuksia tekeva ja laajempi bushmannikulttuurien tuntemus ainakin julkaisujen ja arkis-
tolahteiden valossa nayttaa puuttuneen.

Kovuudestaan huolimatta lahetystyo loi omalta osaltaan edellytyksia rajapintakulttuurin
syntymiselle ja vakiintumiselle tuomalla alueelle suhteellisen hyvin varustetut lahetysase-
mat. Asemat palveluineen pystyivat kilpailemaan paikallisten bantukylien kanssa bush-
manneista. Bushmannien néakdkulmasta asemat lisasivat valinnanmahdollisuuksia ajatellen
kuivan kauden selviytymiskeinoja. Tassa tulee esille eras elaméan ainakin naennainen para-
doksi, silla rakenteet, jotka osaltaan olivat tuhoamassa bushmannien vanhaa elamanmuo-
toa, olivat my6és mahdollistamassa uutta elamanmuotoa syntyvassa rajapintakulttuurissa,
jonka muodot olivat viela 1960-luvulla vasta rakentumassa tulevaan muotoonsa. Luonto,

L Hyndsen vuosikertomus 1965. Hha 37. Afrikan pk 1966. KA.

2 Annikki Turtinen-Saylén haastattelu Oniipassa 17.3.1996; Jorma Poussu Mpungu 4.11.1966: Mpungun
bushmannityd. Kavango Sekal.3/-71. Bushm. B. AEL&A; Taimi Saaren vuosikertomus 1.1.1973
Mpungussa. Kavango 1939 - 1973. AEL&A.
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historiallinen perinne ja uudet lahetysasemat olivat mahdollistamassa rajapintakulttuuria.
Bushmannien ja [&hetystydn yhteisten intressien alue ja yhteisen informaatiopinnan muo-
toutuminen oli k&ynnissa.

Sosiokultturaaliset organisaatiot tuottavat itse omat inhimilliset elementtinsa ja maarit-
televat oman rajapintansa ympériston asettamien reunaehtojen puttféissé. biologi-
aan liittyva teoria rajapinnoista ja niiden omista rajapintaelementeista sopii hyvin siihen,
mitd tapahtui bushmannikulttuurien ja lahetystydn kohtaamisessa. Alkoi syntya kulttuurien
rajapintaan uusia elementteja, joissa toimivat yhteiset intressit. Vaikka rajapinta olikin la-
hinna lahetystyon ideologiaan perustuvien rakenteiden synnyttdma, niin siihen muotoutui
kuitenkin ympariston ja perinteen vaikutuksesta myds bushmannien tarpeita tayttava sys-
teemi, rajapintakulttuuri. Muutoin rajapinnan elementit olisivat hajonneet. Bushmannilahe-
tysasemien kolmen kulttuurin kohtaaminen toi rajapintakulttuuriin useamman kulttuurin
aineksia, jotka hakivat viela 1960-luvulla vakiintumisen muotojaan muodostuvassa raja-
pintakulttuurissa.

Otto Makkonen, Mpungun johtaja, oli Kavangon 1960-luvun alkupuolen vahva bush-
mannilahetystydn osallistuja ja kuvaaja. Hanen kuvauksessaan tuli lahetystyoélle tyypilli-
sesti esille bushmannien elamanmuodon olevan kuolemassa luonnonolojen ja toisten
(bantujen) kansojen uhatessa. Makkonen piti bushmanneja toivottavina vieraina Mpungus-
sa ja erityisesti oli ihailtavaa bushmannien hillitty kayttaytyminen juhlissa ruokaa odotta-
ess& Makkosen kuvauksessa on tyypillistd saarnaajan lahestymistapaa uhkakuvina ja
toisaalta tyon intressit ja konkreettiset arkipaivaiset kohtaamiset esiintyvéat hanen kuvauk-
sessaan, jossa oli myétatuntoa ja jopa ihailua.

Mpungun hoitotyén perinne nakyi siten, ettd Makkonen korosti sairaanhoitotydn ja oh-
jauksen merkitysta, silla bushmannit sairastivat keuhkotautia, syfilista ja nakivat nalkaa.
Tautien leviamisen syyna oli kosketus bantuihin yhdistettyna nalkaan, joka heikensi bush-
mannien vastustuskykya. Saarnaaja korosti evankeliumin tuovan pelastuksen ja samalla se
lahensi bushmanneja ja bantuja toisiinsa. Kosketus sivistykseen uhkasi kuitenkin bushman-
neja. Makkonen painotti Jumalan ja suomalaisten panosta bushmannien pelastamiseksi.
Apu oli erityisen tarkea tydn murrosvaiheessa, silla han korosti, ettei bushmanneja tullut
aina elattaa joutilaina, vaan heidat tuli opettaa tekeméan%mkosen kuvaus oli saar-
naajan lahetystydn oikeutuksen ja menetelmien puolustamista. Makkonen kaytti Kirjoituk-
sessaan lahetystyolle tyypillistd liturgiaa, vaikka kysymyksessa olivat hdnen omat
muistiinpanonsa. Tama tuo hyvin esille sen, kuinka saarnaajan rooli oli voimakkaana lasna
hanen bushmannilahetystydssaan myds yksityisesti. Hanen ei-julkinen aineistonsa onkin
hyvin samanlainen kuin julkinen esittdminen lahetystyélle ja laajemmalle piirille. Muistiin-
panot olivat kuitenkin selvasti bushmannildhetystydn arkipaivaa ja bushmannien elaman-
muotoa kuvaavia. Muodostuvan rajapintakulttuurin kaytannodn tyét ongelmineen nakyvat
esitettavassa kuvassa.

Aseman historia poikkesikin itdisen Ovambon perustettavien bushmanniasemien
(Nkongo, Ekoka) vaiheista, silla Mpungulla oli yli kymmenen vuotta kestanyt alueen bush-
mannien kohtaamisen perinne. Makkonen otti mallia Nkongon toiminnasta, jossa bush-
manneja oli alettu kokoamaan "suureen leiriin." Resurssien mukaan Mpungussa aloitettiin

1 Bergstrom, Sauvala, s. 127.
2 Makkosen muistiinpanoja Mpungun bushmannildhetystydn alkuajoilta. OMK.SLA.
3. Makkosen muistiinpanoja. OMk.SLA.
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bushmannien viljelyprojekti aurojen ja harkien avulla. Ensin taytyi kuitenkin suostutella
alueen bantupaallikét, jonka jalkeen pellonraivaustyt saattoivat alkgrungussa oli
bantujen ja bushmannien yhteiselo jo perinteesta johtuen suhteellisen rauhallista ja Makko-
nen toi taman esille, vaikkakin esitti bantut myés bushmannien uhkana. Lahetystyd koki
selvaa ristiritaa uuden kohderyhman edessa, silla osittain jouduttiin tilanteeseen, jossa en-
tiset kaannytettavat (ovambot, kavangot) jouduttiin ajattelemaan uuden tyén esteeksi. Uusi
uhkakuva-asetelma kuvasti kylla uuden tydn intresseja ja se vaati uutta asennoitumista ja
nakokulmaa asioihin. Bushmannitydn intressit olivat osaltaan pohjustamassa uuden arki-
paivaisen ja vdhemman stereotyyppisen bushmannikuvan syntymista ja vakiintumista.

Makkonen oli kiinnostunut bushmannien elaménmuodosta laajemmin. Hanen tietonsa
olivat selvasti viela 1960-luvulla muodostuvan rajapintakulttuurin tietoa, johon oli kuiten-
kin kytketty myos aikalaista tieteellista tietoa. Makkosta kiehtoi bushmannien kyky elaa
karuissa eramaan olosuhteissa ja han ihmetteli, kuinka bushmannit selviytyvat paleltumatta
kuoliaaksi. Han viittasi tutkijoihin (ei mainitse nimia), jotka olivat selvitelleet bushmanni-
en ruumiin lAmpdotaloutta. Samoin tutkijoihin nojautuen Makkonen vaitti 90 % bushman-
neista kuolevan alle vuoden ikdisend. Myds "suurin osa (noin 50 %) neekereistékin kuolee
alle kahden vuoden iaﬁHynbsen tavoin myos Makkonen palasi teemoihinsa tutkimalla.
Makkonen vaitti vuonna 1974 edelleen, ettéd vain noin 10 % syntyvista bushmannilapsista
oli elossa vield vuoden ikdisena. Aliravitsemuksen lisaksi taudit tappoivat lapsia. Eras kriit-
tinen vaihe oli siirryttdessa imetyksesta kiintedan ravinfodiakkonen ei kertonut, mil-
loin tama keskimaaraisesti tapahtuu ja hanen osoittamansa kuolleissuusluvut eivat pida
missaan tapauksessa paikkaansa. Konnerin mukaan lapsikuolleisuus on suurta bush-
mannien keskuudessa. On tavallista, ettd ryhmassa on kuolleita lapsiaan surevfa aideja.
Kaksikymmenta prosenttia (20 %) kaikista bushmannilapsista kuolee ennen vuoden ikaa,
vain puolet saavuttavat aikuisian. Erilaiset tulehdukset, influenssat ja malaria surmaavat
bushmannivaestdiVaikka kuolleisuus onkin korkea, niin Makkosen arvio lapsikuollei-
suudesta oli varhaislapsuuden osalta aivan liian suuri. On syyta ihmetella Makkosen infor-
maatiolahteitd, joita han vaitti tutkijoiksi paljastamatta heiddn nimiddn. Tama kertoo
osaltaan siita, kuinka kehnoa my®gs tieteellinen tieto saattoi olla bushmanneista, jos Mak-
kosen vaitteeseen perustuva tietolahde oli tutkimus, mika tuntuu kylla epatodennakéiselta.
Makkonen etsi myos talla tavalla tukea omille kasityksilleen, joissa hén esitti bushmanni-
kulttuurin sukupuuttoon kuolevaksi. Toisaalta Makkosen muistiinpanoissa oli myés asial-
lista tietoa bushmanneista ja heidan elamanmuodostaan. Nama han oli selvasti hankkinut
empiirisesti toistuvissa arkipaivaisissa bushmannikulttuurin kohtaamisissa. Tama kertoo
niista mahdollisuuksista, joita muodostuvan rajapintakulttuurin informaatiopinta tarjosi.
Kielimuuri oli kuitenkin viela syvallisemman tiedonhankinnan esteena.

Makkosen ja Hyndsen bushmannikuvassa oli paljon samankaltaisuutta, jossa tuli esille
arkipaivaisyys ja saarnaajien vahva panos julkaisutoiminnassa. Hynésen paivakirjat kertoi-
vat vuosien 1962 - 1963 arkipaivaisista asioista ja ongelmista, joita Nkongon lahetysase-
malla tuli bushmannien kanssa. Hynodsen tuolloista bushmannikuvaa leimasi epaluuloisuus

Makkosen muistiinpanoja. OMK.SLA.
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bushmannien vaikuttimia kohtaan, mutta hén etsi kylla vastauksia bushmannien toimille
heidén vaikeasta, niukasta elaméntavastaan Kalaharin liepeilla. Hyndsen kuvassa nakyi 1a-
hetyssaarnaajan tarkoitushakuisuutta, jolla han saattoi selittda lahetystydn ideologian ja
menetelmien oikeutuksen. Hyndnen otti itselleen bushmannilahetystydn ideologin roolin.
Saarnaaja Makkosen esittdaméa bushmannikuva 1960-luvun alkupuolella Kavangon Mpun-
gusta oli hyvin samantapainen kuin saarnaaja Hynosella oli Ovambon puolella samaan ai-
kaan. Makkonen kuvasi myds bushmannitydn arkipaivaisia ongelmia ja oli myoés
kiinnostunut bushmannien elamanmuoddsBaishmannikulttuuria lahestyttiin selvasti la-
hetystyén nakékulmasta ja sen intresseista.

Suomalaisilla laheteilla olisi ollut jo kaytettavissa uutta bushmannitutkindustatta
osin ammatillisista syisté haluttiin nojautua sellaisiin tietolahteisiin, jotka tukivat heidan ai-
kaisempia kasityksiaan bushmanneista. Bushmannilahetystydn oikeutuksen ja menetelmi-
en puolustaminen johti helposti tarkoitushakuiseen bushmannikuvaan. Toisaalta
mudostuvan rajapintakulttuurin informaatio toimi empiirista tietoa jakaen ja tama tuli esille
ristiriitaisena bushmannikuvan esittamisena, joka nakyi erityisesti Makkdbtkkosen
ja Hynésen 1960-luvun lahteisiin valittyva kuva tuli [ahinn& empiirisesti bushmannien koh-
taamisista, mutta heiddn bushmannikuvansa taustalla olivat vanhat lahetystydn arvottavat
ihmiskasitykset, joissa oli mukana myo6s Vedderin rasistista henked. Toisaalta saarnaajat
esittivat samankaltaista bushmannikasitysta kuin heidan aikalaisensa tutkija ja Etela-Afri-
kan hallituksen virkamies J. P. van S. Bruwer (1966), jolla oli myds asemansa vuoksi kay-
tdnnodn yhteys suomalaiseen lahetysty6hdn. Bruwer suomalaisten saarnaajien tapaan asetti
bantut ja bushmannit ikéd&n kuin vastakkain ja vaitti bantujen tietoisesti sortavan bushman-
neja. Han esitti myoés bushmannien menneisyytta ja siihen liittyvaa etelaisen Afrikan hal-
lintaa romanttisessa valossa suurena vapautena, jonka alueelle tunkeutuneet bantut sitten
veivat? Tama nakemys sopi hyvin silloisiin tarpeisiin, silla Bruwer oli sitoutunut paikalli-
seen valtaan, jossa nahtiin apartheid keinona hallita ja eristda alueen kansat toisistaan. Tas-
sékin tulevat kytkennat suomalaisiin léahetyssaarnaajiin, jotka perinteisesti sitoutuivat
paikalliseen valtaan oman asemansa turvaamisdksia asetelma rikkoontui, kun Oden-
daal-raportti (1964) tuli julki, jolloin lahetysty6 ja osa laheteisté alkoi vastustaa hiljaisesti
paikallista valtad. Apartheid sopi kuitenkin edelleen bushmannildhetystyon ja erityisesti
erillisen bushmanniprojektin kayttéon, jossa voitiin osoittaa bantujen ja bushmannien eris-
tdmisen tarpeet ja siten sitoutua ajan ja paikallisen vallan ideaaleihin. Tama asetelma hou-
kutteli suomalaisia bushmannildhetyssaarnaajia 1960-luvulla tukeutumaan apartheidin
erillaan kehittamisen oppiin, koska silla voitiin puolustaa bushmannitydn menetelmia ja
sailyttda paikallista asemaa. Tama johti myds tarkoitushakuiseen bushmannikuvaan, jossa
bantut ja bushmannit asetettiin toisiansa vastaan. Nama asetelmat nakyvat myos Hynésen
ja Makkosen 1960-luvun bushmannikasityksissé, vaikka eivat kovinkaan selvasti, silla em-
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piirisesti valittyva arkipaivainen bushmannikuva oli hallitsevaa.

Kaytannon tasolla saarnaaja Makkosen sympatiat apartheidia kohtaan eivat olleet ko-
vinkaan selkeitd, silla han oli nimenomaan tottunut Mpungussa bantujen ja bushmannien
yhteiseloon. Sopu oli myés valttamattomyys, silla bushmannien yhteisét ja peltoraiviot oli-
vat bantukylien keskella. Makkonen joutui ottamaan kaikkien osapuolien tarpeet huomi-
oon!Makkonen esitti teemojaan onnistuneestikin. Saarnaaja kirjoitti 1960-luvulla, etta
bushmanneilla oli selkeét aluejaot ja he elivat pienissa ryhmissd, minka Makkonen arvioi
kylla johtaneen degeneraatioon. "Niin paradoksaaliselta, kuin se kuulostaa my6s bushman-
nilla on koti". He muuttavat muutaman paivan valein, eivatka varastoineet ruokaa. Ravin-
tona olivat juurimukulat, puiden rasvaiset hedelmat ja kovakuoriset pahkinat. Ruokaa ei
aina ollut ja ravinto oli niukka&Saarnaaja Makkonen esitti muistiinpanoissaan bushman-
nien elamanmuodon kovaksi ja ravinnon saannin niukaksi ja ajoittain puutteelliseksikin.
Osaltaan oli kysymyksessa tiedon puute bushmannien elamanmuodosta ja toisaalta oli ky-
symyksessa tyypillistd saarnaajien valittdmaa bushmannikuvaa, josta ilmenivat selvasti 1a-
hetystydn intressit. Esittamalla vanha elamanmuoto kuolevaksi ja kurjaksi saatettiin
puolustaan lahetystydn menetelmia toisille ja tasséa tapauksessa (Makkosen muistiinpanot)
myds itselleen. Makkonen tuskin koki tadssa mitaan ristiriitaa, silla tydn oikeutus kytkettiin
vahvaan uskoon. Aineistossa ei esiinny omaa kritiikkia ty6té ja sen oikeutusta kohtaan,
eika myoskaan mainittavaa tiedon kyseenalaistamista. Tietty sympatia suhteessa bushman-
neihin oli kylla selvasti esilla. Makkosen 1960-luvun bushmannikuva oli vahvasti saarnaa-
jan esittdmaa kuvaa bushmanneista ja heidan elamanmuodostaan.

Makkosen jalkeen Mpungun aseman johtajaksi tuli Jorma Poussu, joka jatkoi perinteista
linjaa, silla han pelkasi koneellisen viljelyn herattavan kateutta paikallisten bantujen kes-
kuudessa. Johtajaa huoletti se, ettd osa bushmanneista ei halunnut tehda tyota ruokaa vas-
taa. Poussu toi laheteille tyypillisesti esille bushmannien ja bantujen vastakkainasettelun.
Tasta johtuen han esitti 4.11.1966 aseman bushmanniprojektin jatkamista perinteiseen ta-
paan, vaikka paineita ottaa mallia Nkongon projektista esiint?ilﬂoussun ei-julkinen
kuva bushmannity6sta kertoo uuden johtajan linjanvedosta, jossa han nojautui perinteiseen
tapaan hoitaa Mpungun bushmannity6ta. Kuvassa on selvasti bushmannisympatioita, mut-
ta my6s ymmarrysta pitda alueen etnisten ryhmien vélit kunnossa. Bantuasutus oli voima-
kas ja tama teki omat elementtinsd muodostuvaan rajapintakulttuuriin, jossa piti pyrkia
tasapainoon.

Mpungun bushmanniprojekti poikkesi jonkin verran Ovambon Nkongon koneellisesta
tydsta. Tyo tehtiin aura- tai kuokkaviljelyna ja vasta vuonna 1973 vetoharéat ja tyékalut oli
jaettu talojen omiksi, jolloin otettiin my6s traktori avuksi peltotdihin. Ruoka-avun antami-
nen bushmanneille oli tavallista. Uusien ideaalien mukaisesti alettiin 1970-luvun alussa pu-
hua tarpeesta edistdd bantujen ja bushmannien suhteita. Erotteluun ei haluttu vastata
erottelulla. Tama oli lahetystyon hiljainen vastaus erilladn kehittdamiseen. Mpungussa teh-
tiin tietysti myds lahetystyon kurssitoimintaa ja opetettiin bushmanneja lukemaan. Hoito-
tyd bushmannien parissa vakiintui ja sairaanhoitoa opittin kayttamaan hyvaksi
aikaisempaa paremmin. Diakonissa Saari joutui tilapaiseksi Mpungun asemanhoitajaksi

1 Makkosen muistiinpanoja. OMK. SLA; Makkosen toimintakertomus SLS:n johtokunnalle Mpungussa
31.12.1964. Hha 36. Afrikan pk 1965. KA.
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maaliskuussa 1969, mutta tilapaisyydesta tuli pysyvaa ja myéhemmin 1980-luvulla han
vastasi koko Kavangon bushmannitys8taikka Nkongon bushmanniprojektia pidettiin
yleensa lahettien kesken esimerkillisend, niin bushmannity6ta arvioiva esimies Mikko lha-
maki Kirjoitti, ettd Mpungun bushmannit olivat itsendisempid, omavaraisempia ja yritteli-
aampia kuin Nkongon bushmannit. Tosin myés Mpungussa bushmannien metsavallukset
keskeyttivat valilla tyét. Edellisen perusteella Mpungun tyd oli matalasta profiilistaan huo-
limatta onnistunut paremmin kuin Nkongon ty®, johon oli panostettu enemman taloudelli-
sesti. Inaméaki vertasi myds Mpungun Taimi Saarta ja Ekokan Terttu Heikkista toisiinsa,
jotka lahes asuivat bushmannien parissa. lhamaki oli kovasti tyytyvainen naislahettien vas-
tuulliseen tyéhon, eikd yhtynyt saarnaaja Toivasen aikaisempiin nakemyksiin ja harmiin
siitd, ettd asemat naisistuivat. Saarnaaja epaili myods diakonissa Saaren kykya hoitaa maan-
viliely- ja seurakuntatyota.

4.6. Saarnaajat puolustivat lahetystyon oikeutusta

Saarnaajat esittivat 1960-luvulla merkittdvaa bushmannikuvaa, jossa tuli esille ammatilli-
nen lahestymistapa. Saarnaaja Pennanen, Nkongon aseman ensimmainen johtaja, vetosi
vuonna 1960:

"Voisikohan Jumala vield kayttdd Suomen Lahetysseuraa ja sen heikkoja lahetteja vali-
kappaleinaan pelastaakseen vield yhden kansan Afrikassa. Pensastolaiskansan rippeet. Tu-
levaisuus sen nayttadTama vetoomus oli artikkelin lopussa, jossa oli lahetystydlle
tyypillisesti kytketty Jumala ja l&ahetystydn tavoitteet yhteen. Itdisen Ovambon Nkongon
uuden aseman herattdmaa uutisarvoa kaytettiin mielenkiinnon herattajana ja siten pyrittiin
vaikuttamaan lahetystyén tavoitteisiin Suomessa.

Bushmannilahetystydn Nkongon johtaja saarnaaja Hynodnen kirjoitti 1.5.1963 niista vai-
keuksista, joita bushmannien oli voitettava pyrkiessaan yléspain. Han naki metsan kurjan
kansan suurimmat vaikeudet olevan heissa itsessaan. Tarvittiin Jumalaa, joka auttaisi bush-
mannit nousemaan kurjuudestaan. Metsan vetovoima oli bushmanneilla voimakas ja pelko
tyota kohtaan johtui vanhasta pakanallisesta elamantdieistadnen koki bushmannien
olevan osattomia kaikkeen siihen, mika teki ihmisesta ihnfidéynonen naki tuolloin

Annikki Turtisen pohdintaa Mpungun aseman bushmannilasten kouluasioista. Kavango Sekal. 3/-71.
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bushmannien entisen elaméntavan olevan este tulevalle kehitykselle ja han piti tyota tar-
keanéa aineellisen kehityksen turvaajana. Variksen mukaan erityisesti protestanttismiin
kuuluu toisiinsa kytkeytyneena ajatus hengellisestéd ja maallisesta edistyksesta. Lahetys-
tyontekijoilla on selvasti sekd hengellinen ettd maallinen tehtava. Kehitysajatus on néahty
lansimaisena traditiona, joka pohjautuu kristinuskoon. Pastoraaliseen valtaan kuuluvat
oleellisesti organisoitunut ylhaalta valvonta ja hierarkisen erottelun mekanizasiori
Teinila, joka oli "Okavangon" lahetysalan esimies, kirjoitti heimoajattelun kahlitsevan ja
vertasi kehitysta alueella tydaikanaan vuosina 1952 - 1964. Teinilan mukaan oli tapahtunut
nopeaa ja toivottavaa kehitysta pois pakanuudesta kohti lansimaista, eurooppalaista, ela-
mantapaa. Han kaytti myés bushmanneja kehityksen mittarina, joiden tavat ja pukeutumi-
nen muuttuivat lansimaiseen suuntdafeinila halusi esittad l[ahetystydn selvaa
edistymista tavoitteissaan, jolloin lukijoille Suomessa tuli kasitys, etta tyd oli tarpeellista,
oikeutettua ja siihen olisi syyta panostaa myos jatkossa. Lahetystydn oikeutuksen ja mene-
telmien puolustaminen on hyvin tyypillistd saarnaajille. Saarnaaja Toivanen (1966) kirjoitti
Ovambon Nkongon aseman toiminnasta, etté keskittyminen laajamittaiseen maanviljelyyn
oli hyvin perusteltua, silla muuten bushmannit tuhoutuisivat hyvin nopeasti. Heilla ei ollut
enaa laajoja eramaita kaytettavinaan entiseen malliin bantujen asutusekspansion vuoksi ja
nain ollen oli pakko muuttaa vanhaa elamanmuotoa. Toivanen viela arvosteli niita, jotka
haluaisivat bushmannien alkuperéisen elaméantavan séﬁyﬁéivanen haki tukea lahe-
tystyon menetelmille ja oikeutukselle esittamalla tilanteen sellaiseksi, etta ei ikdan kuin ol-
lut muuta jarkevaa toimintalinjaa bushmannien pelastamiseksi. Toivanen esitti myos tuolle
ajalle saarnaajille hyvin tyypillisesti, ettd bushmannien vanha elamanmuoto olisi hyvin
kurjaa ja sen myota saatava ravinto niukkaa ja ko§tMéutos pyrittiin esittamaan mah-
dollisimman toivottavaksi kehitykseksi kaikille osapuolille, mutta erityisesti bushmanneil-

le itselleen.

Lahetystyo ideologiansa mukaisesti selitti asiat siten, ettd oma toiminta olisi mahdolli-
simman oikeutettua ja lahetysty6 silloin ikéd&n kuin omisti tiedon siité, miké oli my6s bush-
mannien parhaaksi. Ohjailu ja tiedon valta ovat olleet lahetystydn toiminnassa vahvasti
mukana. Bushmannildhetystydn menetelmét olivat 1960-luvulla kovia ja Gordonin mu-
kaan siina oli selvasti mukana kulttuuriterroria ja hyvinvointikolonialistiigikka Gor-
don tutki l&hinnd saksalaisten bushmannilahetysty6ta ja sen kayttdmia menetelmia, niin
hanen nakemyksiinsa on mielestani helppo yhtya myés suomalaisen bushmannildhetystyon
osalta 1960-luvulta. Saksalaisella ja suomalaisella lahetysty6lla oli tuolloin jo lahes sata
vuotta yhteista toimintaa nykyisen Namibian alueella, joten vaikutussuhteet olivat aivan il-
meisia. Saarnaajien lahestymistapa muodostuvassa rajapintakulttuurissa oli sellainen, etta
pyrittiin sanelemaan kohtaamisen ehtoja lansimaisesta nakékulmasta. Bushmannien tule-
vaisuus ja bushmannildhetystydn tulevaisuus haluttiin nahda 1960-luvulla yhteisten intres-
sien valossa. Nakokulma oli kuitenkin vield saarnaajien ideologiaan pohjautuvaa, eika
todellista yhteisten intressien aluetta, jossa my6s bushmannit toimivat omista lahtékohdis-
taan kasin rajapintakulttuurissa, ollut viela tdysin muodostunut. Lahetysty6 pyrki muutta-

Varis, s. 187 - 188, 191 - 194.
Teinila, s. 8- 9.

Toivanen, Afrikassa, s. 162.
Toivanen, Afrikassa, s. 162.
Gordon, s. 176 - 177, 210 - 213.
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maan vanhaa elamanmuotoa, jota pidettiin pakanallisena ja siten lahetystyon esteena.

Lahetyssaarnaajat pyrkivat esittdmaan asioita lahetystyon ideologian kannalta ja puo-
lustivat sen toimintaa. Bushmannilahetystydn alkuaikojen saarnaajien esittaméassa kuvassa
tuli esille vahva usko Jumalaan ja tyén oikeutukseen. Menetelmien puolustaminen kuiten-
kin antaa olettaa, ettd lahetystyota kohtaan esiintyi jo selvaa kritiikkia. Saarnaajien kirjoit-
telussa onkin havaittavissa tietynlaista politikointia, jossa pyrittiin esittdmaan kaikki
mahdolliset asiat ikdan kuin linjassa oleviksi. Tama tulee esille siten, etté kytkettiin usko,
lahetystydn tavoitteet, bushmannien tulevaisuus ja vallitsevat olosuhteet toisiinsa siten, et-
tei olisi muuta mahdollisuutta toimia. Tahan liitettin myds bushmannien vanhan elaman-
muodon kuvaaminen kuolevaksi ja kurjaksi. Lahetystydn vaihtoehdoksi esitettiin
bushmannien tuho. Kuva palveli [ahetystydn Suomen toimintaa, mutta siina oli myés pyr-
kimysta vaikuttaa omaa lahetystyon piiria laajemmin. Kontron mukaan lahetystydn lahes-
tymistapa oli eurosentrinen ja kuvatessaan afrikkalaista pakanuutta kielteiseen séavyyn
Lahetysseura pyrki vakuuttamaan suomalaiset lukijat l&ahetysty®dn tarpeellisuudesta. Tama
oli tArke& osa lahetysseuran valittamaa Afrikka-kuvaa ja silla pyrittiin vaikuttamaan lahe-
tystybhdén Suomessa. Tyon paljouden ja tulevaisuuden vaatimusten esittdmisella pyrittiin
osoittamaan taloudellisen tuen tafve.

4.7. Puisto iloisessa bushmannileirissa Kavangon Mupararassa

Bushmannilahetystyd pyrki laajentumaan 1960-luvulla. Tasta oli hyvana esimerkkina nuo-
riso-ohjaaja Puiston artikkeli Suomen Lahetyssanomissa vuonna 1967. Puisto kavi Kavan-
gon Mupararassa bushmannikyldssa, jossa elettiin sadekauden elamaa selvasti vanhan
elamanmuodon normistolla. Ohjaaja kuvasi iloisia, seurallisia ja touhukkaita bushmanneja.
Han mainitsi hoitoalalle tyypillisesti sairauksia ja kertoi hoitotoimenpiteet. Kylan vieressa
oli uusia peltoraivioita, joita oli raivattu lahetystydn avustamana ja alueelle suunniteltiin
uutta lahetysasemaa. Puisto ylisti Jumalaa ja pyysi ihmisia rukoilemaan bushmanniasian
puolesta, jotta uusi tehtava onnistdigirtikkeli kuvasi varsin hyvin bushmannien elamaa

ja uudisraivausta. Julkaisun lahetystyolle tyypilliset elementit nakyvat tyén tarpeellisuuden
ja sen jatkuvuuden tarkeyden osoittamisessa. Artikkelissa tulee esille epasuorasti taloudel-
lisen tuen tarpeellisuus ihmisiin ja myds Jumalaan vetoamalla.

Puisto (1967) kertoi kaynnistdan sadeajan bushmannikylassa. He (lahetit) ajattelivat
kohtaavansa surkean nayn:"ihmiset viluisina ja marissaan savuavien nuotioitten ymparil-
18." Yllatys olikin suuri, kun he tapasivat "hymya tulvillaan" olevia ihmisia, jotka keittivat
pahkinoita kuivissa majoissaan. lhmiset olivat kylasséa innostuneita ja seurallisia. Sairaan-
hoito onnistui hyvin kohtaamisen ohessa: yksi lapsi sai penisilliinia yskdan ja bushmanni-
vaimo tippoja silmatulehdukseérPuiston mainitsemat hoitotoimet olivat tyypillisia, silla
Truswell ja Hansen kirjoittivat bushmannien tulehdustautien yleisyyden vaativan penisil-
liini-hoitoa. Silmatulehdukset ovat yleisid niiden bushmannien keskuudessa, jotka ovat
asuneet kosketuksissa bantuifiRuiston kuvaama leirielama oli muutenkin hyvin tyypil-

1 Kontro, s. 116, 123,
2 Marjatta Puisto, Bushmannien Mpararassa, s. 12 - 13.
3 Puisto, s. 12.
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listd bushmanneille, silla kanssakayminen oli hyvin tarked osa bushmannien elaméaa ja ryh-
mien valilla vierailtin paljon. Sadekausina ryhmat jakaantuivat alueelleen ja elivat
enemman omissa pienissa ryhmakunnissa@uisto toi hyvin esille bushmannien sade-
kauden elaman iloisuuden ja seurallisuuden. Han kertoi olleensa hammastynyt, mika joh-
tunee siitd, ettd suomalaiselle sade merkitsee enemman ikadvaa asiaa kuin hauskaa.
Bushmanneille sade merkitsee runsautta, ravinnon saannin helppoutta ja sen seurauksena
aikaa seuraelamaan omassa yhteisdssaan.

Sadekauden alku kylla kuvattiin usein myds suomalaisten lahettien toimesta toivottava-
na riemullisena kokemuksena, joka vapautti luonnon ja my6s ihmismielen pitkasta kuivasta
kaudesta. Yleisesti lahetit ovat kuvanneet poikkeavia luonnonilmiéita kuten pitkaa kuivaa
kautta ja sen seurauksia alueen luonnolle ja vaeétdlledeaineistossa on hyvin vahan
mainintoja bushmannien perhejarjestelmasta. Mupararassa Puisto (1967) havainnoi "ele-
fanttimetsan" keskella elavia bushmannea. Han huomasi perheen, jossa oli viiden eri suku-
polven edustajia. Vanhin "puolisokea isodidin isoditi" asui omassa majassaan yksin.
Vanhuksen tytér oli itsekin jo harmaapainen vanhus. Molemmilta vanhuksilta olivat miehet
jo kuolleet® Taméa on bushmanneille tyypillistd, silla Shostakin mukaan vanhuus on bush-
manneilla harvinaista.Bushmannien kuolleisuus on korkea johtuen osin tulehdustautien
vaarallisuudesta Puiston huomio oli kiinnittynyt iimeisesti aika harvinaiseen perheeseen,
jossa vanhuksia oli viela elossa.

Seuraavaa sukupolvea edusti edellisen tytar, "vaimo parhaissa voimissaan", miehenaan
kasvoiltaan leijonan raatelema mies. Neljatta polvea edusti Puiston tulkkina olleen bush-
mannimiehen raskaana oleva "kukoistava" vaimo, jolla oli kolmivuotias tytar. Yksi hanen
lapsistaan oli kuolluf.Nuoren polven edustajilla oli bushmanneille tyypillista se, etté ras-
kaana olevan naisen vanhempi lapsi oli jo kolmen vuoden vanha. Turusen mukaan luon-
nonkansojen metsastaja- ja kerailijayhteisoissa tyypillinen synnytysvali on nelisen’vuotta.
Lapsen kuolema on myds suhteellisen tavalfiftaiston kuvaamassa perheessa oli selvas-
ti bushmannien vanhalle elamanmuodolle tyypillisia piirteitd. Metsdssa asuminen majois-
sa, kuoleman yleisyys ja nuoremman polven synnytystiheys kertoivat liikkuvan
elamanmuodon vaatimista asioista. Myds leijonan raatelema mies kertonee metsastajan
vaarallisesta elamasta, mutta se ei liene edusta keskivertoa edes bushmanniperheessa.

Huomioitavaa Puiston kertomuksessa on se, etta han selvasti kertoi bushmanniperheen
sukulaisuuden kulkevan aidin kautta. Han ilmeisesti viittasi bushmanniperheen matriline-
aarisuuteen, jossa vavyt ovat aina muuttaneet vaimonsa majaan. Perheen tyttdren merkitys
ja arvo perheelle on silloin suuri toimeentulon ja jatkuvuuden kannalta. Valitettavasti Puis-
to ei kerro, mihin bushmanniryhmaan hanen ndkemansa perhe kuuluu. Vahva vanhan ela-
manmuodon yhteiséllisyys on kuvassa selvasti esilla. Paula llen kirjoitti naisten tasa-arvon

4 Truswell, Hansen, s. 169 - 170.

Leakey, Lewin, s. 158 - 159.

Irja Eirola, Vihdoinkin saimme sateen; Kirsti Loytty, Sateet tulivat; Elias J. Pentti, Vesi- ja ruokatilanne
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olevan suurta sellaisessa yhteisdssd, jossa sukulaisuus lasketaan joko didin tai molempien
vanhempien kautthPerhe toimii luonnonkansojen yhteisoissa yhteiselaméan vakiinnutta-
jana, sukupuolisen kayttaytymisen kontrolloijana, lasten hoidon turvaajana ja kulttuurin
jatkuvuuden opettajar?aBushmanni haluaa olla aina osa omaa ryhmaa ja kulttuuria. Ta-
man ryhmasidonnaisuuden rikkoutuminen saa bushmanniyksilén tuntemaan itsensa arvot-
tomaksi ja avuttomaksPuiston kuvaus perustui empiirisiin havaintoihin kulttuurien
kohtaamistilanteessa. Myds lahettina ollut Maija Tuupainen (1970) lahestyi asiaa tutkimal-
la. 'Kung-bushmanneilla on etelaisen Afrikan bantujen tapaan "leikkisukulaisuus" (joking
relationship). Yhteisén miehet ja naiset eivat saa avoimesti keskustella sukupuoliasioista.
Tama on sallittua vain leikkisukulaisuussuhteessa olevien kesken. Leikinlasku on sallittua
omaa sukupuolta olevan serkun kanssa, mutta ei vastakkaisen. Yleensa leikin laskeminen
on sallittua samanikaisten parissa, mutta vanhempien henkiléiden kanssa se onepéakorrek-
tia. Nama asiat opetetaan lapsille jo hyvin varfdamm kirjoitti kylla bushmannien pu-

huvan sukupuoliasioista varsin avoimesti ja leikinlaskun seksistd olevan yleistd huvia
bushmanninaisilla. Talloin lapset saavat olla kuuntelijGiBamm ei tuo esille asiaan liit-

tyvia rajoituksia, mutta kaytanté vaikuttaa kylla aika vapaalta. Eri bushmanniryhmien va-
lilla lienee eroja tassékin suhteessa. Osa Tuupaisen mainitsemista kielloista nayttaisi
littyvan yhteisén odottamaan vanhemman ihmisen kunnioittamiseen. Eibl-Eibesfeldt kir-
joitti bushmannien olevan liberaaleja seksiasioissa, mutta avoin seksuaalisuus on kiellettya
ja erityisesti halutaan kieltaa tyttdjen seksuaalinen aktiiviuBeksuaalinen aktiivisuus

on kuitenkin varsin yleistd jo bushmanninuorilla. Kieltojen ja kaytannon valilla on suuri
ero./Tuupaisen mukaan bushmannit itse pitavat leikkisukulaisuutta lahinna keinona opet-
taa nuorille miehille malttia ja tasapainoa sosiaalisissa suhteissa. Leikinlasku purkaa pidak-
keitd. Leikkisukulaisuuden perimmaisena tarkoituksena on estdd seksuaalinen
kanssakayminen maarattyyn kategoriaan kuuluvien yhteisén ihmisten kesken. Tama va-
hentédéd sukurutsauksen vaaraa. Leikkisukulaisuus vahvistaa seksuaalisia pidakkeita lahisu-
kulaisten keskuudes8aHoebelin mukaan sukulaisuus on useissa luonnonkansojen
yhteistissa laajennettu kasittamaan myds serkut ja talla osaltaan pyritdan estamaan suku-
siitosten vaara. Tama vaentaa myos seksuaalista kilpailua yhteison sisalla, joka voisi aihe-
uttaa ristiriitoja ja olla siten vaarallista ryhman koossapysymista aja?mlmpaisen tieto

oli selvasti tieteellista ja han pystyi siten selittdmaan ilmididen taustoja. Ero oli huomattava
verrattuna ohjaaja Puiston kuvaukseen perheesta ja bushmannileirista kulttuurien kohtaa-
misessa. Puiston taytyi tyytya havaintoihin ja tulkin valittdmaan tietoon. Empiiriset havain-
not olivat kylla erinomaisia ja niiden kuvaaminen oli myds onnistunutta. Puiston kuvausta
Voisi pitdad orastavan rajapintakulttuurin informaatiosiirtona, jossa ei viela ollut arkipaiva-
isyyden ja tuttuuden tuomaa syvallisempaa lahestymista. Kielen osaamattomuus osaltaan
rajoitti tiedon valitysta.
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Puiston ei-julkinen bushmannity6ta kuvaileva aineisto kertoo nuoriso-ohjaajan tydsta
Mpungun koulussa ja koulukodissa, jossa bushmannit olivat vAhemmistona ja bushmannit
eivat yleensa viihtyneet lapi vuoden koulukodissa, vaan halusivat olla vanhempiensa luona
laheisissa metsissd. Bushmannilasten koulunkaynti oli tyypillisesti katkonaista. Ohjaaja
tydskenteli myés Mupararan aluella, jonka bushmannitydn suunnittelu- ja alkuvaiheisiin
edella kuvattu Puiston julkaisu liittyi, asuen asuntovaunussa bushmannien viljelysten ja
koulun liepeilld. Koulutusta bushmanneille pyrittiin lisdédmaéan erityisesti alkeiskoulujen
muodossa lahetysasemilla. Puiston ty® liittyi laajempiin tavoitteisiin, jossa bushmannilahe-
tysty6ta pyrittiin laajentamaan 1960 - 1970-luvulla myds laajemmalle. Kavangon tyd koet-
tiin laajemmin ongelmalliseksi pitkien etaisyyksien vuoksi. Erityisesti Kavangon itaosien
bushmanneihin saatiin heikosti otetta. Alun innostuksen jalkeen kiinnostus lakkasi ja bush-
mannien kristillisyys jai pinnalliseksi ja paluu vanhaan elamanmuotoon oli vallitseva kay-
tantd. Kavangon tydlle oli perinteisesti tyypillista hoitotyd, jota myds Etela-Afrikan
hallitus pyrki tukemaan.

4.8. Jantunen Kirjoitti sympaattisen romaanin

Kavangon 'kungeista

Opettaja Jantunen oli 1960-luvun Kavangon merkittdva bushmannikuvan tekija. Hanen toi-
mipaikkansa oli Ruparassa, josta kasin han teki matkoja bushmannien luokse ja kuvasi hei-
dan elaméaénsa. Jantuselle oli leimallista kielen kautta lahestyminen ja haastattelujen
kayttaminen tiedonhankintaan osana osallistumista.

Jantunen toi esille bushmannien eri elaméntapoja ja kertoi esimerkiksi metsastyksesta
erityisen tarkasti. Han haastatteli Ausona-nimisté bushmannivanhusta, joka kertoi metsas-
tyksen olevan erityisesti miesten ty6ta. Ausona kertoi metsastéjien lahtevan aikaisin leirista
likkeelle kaksittain, kukin pari omaan suuntaansa, etsimaan riistan jélkia. Joskus etsimi-
seen kului paivékausia, joskus tuoreet jaljet [0ytyivat heti. Jalkia seuratiin varovasti, hiipi-
malla, kiirehtimatté ja saalista pelastyttamattd; avoimilla paikoilla eteneminen tapahtui
tarvittaessa rydmien. Mies pyrki hiipimalla tuulen suunnan huomioon ottaen lahestymé&an
eldinta niin, ettei se saanut vainua metsastajasta. Nuolenkantaman paassa mies otti nuolen
viinesta, viritti jousen ja ampui. Pienelle riistalle, esimerkiksi bambille tai pienelle antiloo-
pille, riitti myrkyton nuoli. Suuriin elaimiin kaytetiin myrkkynuolta. Jos nuoli osui, haettiin
nuolen varsi paikasta, jossa se oli osunut eldimeen, silla saaliiseen jai vain nuolen kéarkiosa.

L puiston vuosikertomukset 1967-1968. Hha 39. Afrikan pk 1969. SLA; Kavangon bushmannityd (P.
Toivanen) Finish mission, Kavango, Mupini, P.O Runtu. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A,
Puisto Muparara 10.4.1970 Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A; Toivasen kirje Mikko Ihaméelle.
Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-. AEL&A,; Hallintokunnan kokous Nkurenkurussa 7-8.1.1972 ja 30.6-
3.7.1967 Onguedivassa. Nba:2-Nba:5 Agendas+Minutes, Hallintokunnan pdytékirjoja 1964 - 77.
AEL&A; Méarta v. Schantz, Hallituksen palkkaama lahetystyontekija. Eaf Others to others 1954-1966.
AEL&A.
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Suuren eldimen jaljittamisessa ei ollut kiirettd, silla myrkky vaikutti hitaasti. Kertojan mu-
kaan seuraaminen aloitettiin usein vasta seuraavana paivana leirista kasin tai metsassa nuo-
tiolla nukutun yon jalkeen. Miehet seurasivat jalkia kaikessa rauhassa, tappoivat myrkysta
voipuneen elukan, nylkivat sen, ripustivat ruhon puuhun ja levéhtivat nudtioite lei-

kattiin kertojan mukaan ohuiksi suikaleiksi ja laitettiin kuivumaan karahkoille oksien va-
raan. Levattyaan tarpeeksi esimerkiksi yon yli, bushmannit kokosivat kuivuneet lihat
taakoiksi olalleen ja lahtivat kotileiriin. Jos lihaa oli paljon, oli mahdollista viipya leirissa
lihojen luona pitempéén ja syoda se vahemmaksi. Tavallisesti kutsuttiin koko suku pitoihin
lihan luokse. Riistan tappanut sai eniten lihaa, mutta han antoi osansa myt')§ daritie-

nen sai haastatteluin onnistuneen kuvauksen metsastyksesta toimintoineen miehen (Auso-
na) kertomana. Jantusen Kkirjoittama kuvaus metsastyksestd vaikuttaa oikealta, silla
keréilija- ja pyyntikulttuurien metsastajien, myos bushmannien, taidot lahestya riistaa ovat
verrattomia. Siina kaytetddn edella kuvatulla tavalla esimerkiksi jaljitystad ja hiipimista,
mutta my6s naamiointia. Bushmanneilla on usein tapana naamioitua strisiksinen

pyysi nahda myés nuolia. Hanelle esitettiin ensin antiloopin sarvista tehty viini, nuolikote-
lo, joka oli noin ranteen paksuinen, hieman kaareva; alapaassa oli kaksinkertainen nahka-
tulppa, ylapaassa samanlainen irrotettava tulppa, mutta se oli kiinni kantohihnassa. Kotelo
oli koristeltu nahkakierteilld aina muutaman sentin valein ja tulpasta tulppaan kulki nahkai-
nen olkahihna kantamista varten. Jantusen mukaan esine oli kaunis "vuosituhantisen tuote-
kehittelyn" tuloksena nykyiseen muotoonsa tufidantuselle esiteltavia nuolia oli viisi,
kasvikuiduilla ruokovarteen sidottuja. Yksi karjista oli muita suurempi: noin 1,5 cm pitui-
nen, alapuolelta sentin levyinen ja kolmiomainen. Silla ammutiin pienriistaa: bambeja, ja-
niksia ja muita pienia riistaelaimia. Suuria elaimia ammut-iin pienilla myrkkynuolilla. Ne
olivat myds Jantusen mukaan kolmiomaisia, joissa sivut pitenivat teraviksi karjiksi alas-
pain. Karkeen liittyi noin 10 cm pitka varsi, joka oli pistetty ohuen ruon siséén. Nuolen-
karjen varsiosan ymparilla oli hyvin tumma punoskierre, joka hohti Jantusen mukaan kuin
lakattuna. Siin& oli myrkky.Jantusen saama tieto vaikuttaa oikealta, silla Tanakan mukaan
myrkkynuolilla todella ammutaan suuria elaimia kuten antilooppeja ja kirahveja. Muilla
nuolilla ammutaan pienriistaa kuten lintuja ja janil&ﬂahntunen havainnoi tarkasti nuolia

ja jatkoi hyvin, ettd myrkky oli bushmannien valtiosalaisuus. Haastateltavat bushmannit
yrittivat vaittda hanelle myrkyn olevan peraisin myrkkysienistd, joita ostetaan Ambo-
maalta. Miehet olivat Jantusen kertoman mukaan hyvin hammastyneita, kun han sanoi tie-
tavansa myrkyn olevan lahtéisin eraasta koteloasteella olevasta toukasta, maéaratyn puun
juuresta ja erilaisista sideaineidtaeakey myos kirjoitti nuolimyrkyn olevan lahtdisin
hybnteistoukist&Edella kuvattu osoittaa sen, kuinka hyvin opettaja Jantunen oli paassyt
kosketuksiin bushmannien kanssa Kavangossa 1960-luvun alkupuolella. Haastattelu
metsastyksestd on mielestani onnistunut ja kuvaus on suhteellisen tarkka. Metsastyksen
kulku bushmannien itsensa kertomana ja bushmannien tarkeé ase, jousi myrkkynuolineen,
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tulevat esille hyvin ja elavasti. Jantunen oli vahva osallistuja kulttuurien kohtaamisessa
osaten 'kung-bushmannien kielen ja paasten siten laheiseen kosketukseen bushmannien
kanssa. Tama osaltaan tekee kuvasta rehevad, uskottavan tuntuista ja jopa pikkutarkkaa eri-
tyisesti nuolien kuvailussa.

Edella esille tulevat metsastykseen ja sen eri elementteihin liittyvat kertomukset ovat
naisen kirjoittamaa kuvausta ja lahestymistapaa kohtaamisessa. Paitsi Jantusen kielellinen
lahjakkuus, kuvassa nakyy myés naisen tarkka, yksityskohtia huomioiva ja niitd kuvaava
ote. Juuri tarkka havainnointi ja havainnon kuvaaminen on suhteellisen tyypillisté naiselle.
Miehet keskimaaraisesti lahestyvat asioita kiinnittden huomiota enemman toimintaan ja
kokonaisvaltaisuuteen. Jantusen esittdmisessa on yleisesti havaittavissa pyrkimysta tark-
kuuteen ja henkildkohtaiseen lahestymiseen. Naisten vahvimpia puolia on kielellinen suju-
vuus ja heilla on tapana juuri kielen avulla solmia léheisid kontakteja muihin, luoda
yhteishenkea ja he esittavat kysymyksia miehia enemman halutessaan konkreettista tietoa.
Edellisen kaltaista selitysta voisi kayttaa Jantusen (ja myos Heikkisen) kuvan eraana selit-
tajana. Ainakin Jantusen kielen kautta tuttavallisuuteen perustuva lahestymistapa ja pikku-
tarkka kerronta sopisi naisen tapaan lahestya ja kuvata asioita. Jos Jantusen kuvauksissa oli
havaittavissa naisen ldhestymistapa, niin han esitti sen kuitenkin miehen kuvaamana. Au-
sona olikin Jantusen informanttina metsastyskuvauksessa, mika johtui tuttavallisuudesta
(Jantusen oppilaan isd) ja sen myota helpommasta lahestyttavyydesta. Jantusen kuvaus
metsastyksesta oli siis kuitenkin naisen tarkkaa kuvausta miehen lahestymistavalla kerrot-
tuna, jossa toiminnan merkitys ja miesten metsastyksen arvostus tuli esille. Selkea roolija-
ko miehen ja naisen lahestymistavan vdlille on ongelmallinen, silla yksilélliset erot,
lahjakkuus ja koulutus taustoineen maaraavat pitkalle sen, millaista kuvaa ihminen kyke-
nee valittdmaan. Kuitenkin Jantusen metsastyskuvauksia voisi luonnehtia naisen tarkaksi
kerronnaksi painottuen teeman mukaisesti miesten arvomaailmaan.

Opettaja Jantunen (1967) haastatteli yhta bushmannia heidan maailmankuvastaan. Eras-
tus kertoi, ettd kun aurinko oli kulkenut koko paivan maan laidasta laitaan ja aurinko las-
keutui maan reunan tiheisiin lantisiin metsiin, se muuttui suureksi, punaiseksi
urosantiloopiksi. Aurinko sytytti lantisen maailman puut palamaan ja lannen oudot ihmiset
pakenivat majoihinsa. Silloin l&ntisten metsien rohkein metsastaja riisui itsensa alasti ja otti
jousensa ja tappoi aurinko-antiloopin kiivaassa kamppailussa. Metsastaja huusi muille kaa-
taneensa saaliin. Inmiset nylkivat sen, kantoivat lihat kotiin ja sdivat sen kaiken. Sankari-
metsastaja veisti saaliinsa lonkkaluun ja heitti sen taivaalle. Se lensi yli maan, kulki koko
yon ja kasvoi uudeksi auringoksi. Aamulla se lahti jalleen liikkeelle, itsestaén idasta maa-
ilman toista laitaa kohdehJantunen onnistui haastattelun avulla saamaan hyvéan kuvauk-
sen l'kungien alkumyytistd. Tassad Erastuksen kertomassa tarinassa tuli selvasti esille
metsastyksen ja siihen liittyvien asioiden arvostus bushmannien maailmassa. Esille tuli
myds myytti sankariesi-isasta, joka Kervisen mukaan oli yhdistettavissa bushmannien yli-
jumalaan, "Mantikseen (/=Gao'na)", joka oli myyttien ensimmainen bushmanni ja suuri
metsastdja. Ylijumala, hdnen vaimonsa ja perillisensd muodostavat mytologisen linjan,
joilla on realivastaavuutta nykyisiin pensastolaisyhdyskuntiin. Lukuisilla sanktioilla ja ta-
builla, jotka ovat yhdistyneet jumaluuksien sdatamiin normeihin, on bushmannien yhteiséa
saateleva merkity%.Myytit siis kytkeytyvat arkielaman tarpeisiin ja heijastavat toisaalta
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bushmannien yhteis¢jarjestelmaa ja arvomaailmaa.

Kun Jantunen halusi tdsmentdd maailmankuvaa, hanelle kerrottiin maailman olevan
kuin puolipallo, umpio, jossa on taivaan kova kupu. Taivaankaaren alla maassa elavat ih-
miset. Tahdet ovat ylapuolella asuvien ihmisten nuotiotulia. Kun bushmannit nukkuvat,
ylisen maailman ihmiset lahtevét pahkinametsaan. Kuoltuaan osa bushmanneista palaa luo-
jansa luokse yliseen valtakuntaan. Myds alisen valtakunnan uskotiin olevan saman-
kaltainen kuin bushmannien oma maailma. N&in on ollut bushmannien maailma Erastuksen
kertoman mukaan maailman alusta alka&tys Makkosen mukaan bushmannien 'kung-
ryhméan maailmankuva on edellisen kaltaikdrihetit tunsivat Ikung-bushmannien maa-
ilmankuvaa, silla Achten mukaan bushmannien kasitys maailmasta on kolmiosainen: en-
simmaisessa he elavat itse, toinen kerros on maan alla ja kolmas maailma on maan ylle
kaareutuva taivaankansi, jossa tdhdet ovat asukkaiden nuotiotulia. Maan uskotaan olevan
littedn. Eri ryhmilla saattaa olla jonkin verran poikkeavia kasityksia maailmankuvasta. Li-
saksi siihen ovat vaikuttaneet mahdolliset kosketukset muihin kulttuufekitttuurien
kosketuksen merkityksen arvioiminen on vaikeaa, mutta samankaltaisuutta kylla esiintyy
bushmannien ja bantujen mytologian valiltd. Tuupaisen (1970) mukaan ambolaisten van-
han uskomuksen maailma oli myds kolmiosainen. Ambolaisten uskonnossa henget joutui-
vat maanalaiseen maailmaan, josta he pyrkivat takaisin maan péaalle. Nama henget koettiin
vaaralliseksi. Ovambojen uskonnossa nakyi viljelykulttuurin merkitys mytologfasisa.
séksi vainajahenget koetiin vaarallisina, mika viittaa selvasti animismiin.

Jantunen oli selvésti onnistunut lahestymaéan bushmanneja lahetysaseman laheisyydessa
luottamusta herattden, mista on omalta osaltaan osoituksena onnistunut haastattelu bush-
mannien alkumyytistd. Bushmannien maailmankuva tassa on metsastaja-kerailijdiden ka-
sitys maailmasta ja siina tulee esille yhteisén uskomukset ja arvostukset. Jantusen valittama
tieto bushmannien elamanmuodosta ja uskomuksista oli lahettien osalta uutta ja se edusti
myds ensimmaista haastattelemalla saatua kuvaa jo 1960-luvulla. Jantusen informanttina
olleet miehet vaikuttivat siihen, ettd kuvauksissa tuli esille miesten arvomaailma metséas-
tyksen korostamisena. Tama oli Jantusen kuvan eras heikkous, silla muutama informaatti
omien oppilaiden joukosta jatti bushmannikuvan kapeaksi. Jantusen kuva valittyi muodos-
tuvan rajapintakulttuurin elementeista kielen, osallistumisen ja luottamuksen kautta. Maa-
ilmankuva-teema tuo kylla hyvin esille sen tiedon syvyyden, jonka télla menetelmalla voi
saavuttaa.

Jantunen (1967) lahestyi bushmannien eri elamantapoja haastattelujen lisdksi myds
osallistuvalla havainnoilla. Han mainitsi bushmannien kertoneen sen, etté heilla on ollut
aina tapana jakaa maat vanhojen lakiensa mukaan ja he ovat myos tottuneet rankaisemaan
tunkeilijoita.® Jantunen siis kaytti haastatteluja tiedonhankintavalineena, mutta yleensa han
lahestyi bushmannien eldamanmuotoa hyvin arkisesti. Esimerkiksi koulussa las-
kentotunnilla han huomasi, ettei bushmannilapsilla ollut paljoakaan laskettavaa, ei karjaa
eika juuri muutakaan omaisuutta. Heille ei tullut mieleen laskea paivan pahkinasaalista.
Jantusen hyvaa suhdetta bushmanneihin osoitti se, ettd han vieraili heidan luonaan ja saattoi
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kuvata bushmannien elamanmuotoa jopa heiddn omasta majasta kasin:

"menimme péivélevolle siihen majaan, joka oli eilen siivottu meitd varten. Katselimme
harvojen seinien lomasta elamaa pihalla, jossa vanhus oli kumartuneena nuotiolle, lapsi oli
nukahtanut pihalle ja muut olivat taydessa tyon touhussa survomassa pahkied-"
sessa Jantunen tuli esille opettajana ja bushmannien elamanmuodon tarkkailijana. Jantunen
oli siis haastatellut bushmanneja ja tehnyt heistéa havaintoja. Jantusen mainitsemat bush-
mannit olivat selvasti jo 1960-luvun alkupuolella lahetysaseman vaikutuspiirissa, mista
kertoi maininnat koulua kayvistd bushmannilapsista. Vanhan elamanmuodon muutos uu-
teen erilaiseen elaméantapaan oli kdynnissa.

Jantunen oli bushmanninaisten kanssa pahkinankerailyma?tlialda,oli naisten tehta-
vaa samoin kuin veden kantaminen leifiiNaisilla oli kuitenkin keskeinen rooli ravinnon
hankkijoina metséastaja-kerailija kulttuureissa, mika teki heistd suhteellisen tasa-arvoisia
miesten kanssaJantunen halusi nahda myos naisten elinkeinot. Han oli kerailymatkalla,
jossa oli mukana my6s miehid. Jantuselle sanottiin kerailyn ja metsastyksen olevan kaksi
eri asiaa, kumpikin vaatii ihmisen kokonaan ja niita ei yleenséa tehty yhtaaikaa. Pahkinapuut
erottuivat suurina, paksurunkoisina, harmaina ja alastomina jattilaisind. Seurue etsi vasta-
pudonneita hyvia pahkinéita maasta. Jantuselle esiteltiin myds alasin, johon pahkinéat rikot-
tiin. Siina oli erikokoisia ja -muotoisia kovertumia pahkinéita varten. Vasarakirveella ol
osuttava juuri pahkinan sauman kohdalle, jotta pahkinasydan vapautuisi ©bgémeéanen
oli edelld havainnoitsijana bushmannien keskeisessa kerailtavan ravinnon hankintapaikas-
sa. Leakeyn mukaan pahkinametsat ovat bushmanneille varsinkin kosteaan kesaaikaan tar-
keitd paikkoja ravinnon kerdilyyn. Sinne voidaan pystyttaa yhteisén leiri tilapéﬁsesti.
Ravinto maaraa paaasiassa metsastaja-kerailija-elamantavassa asumisen tilayden tai pysy-
vyyden. Hyvina ravinnonsaantikausina pysytaan aloillaan ja huonoina vaelletaan enem-
man/ Jantusen kirja Pahkinasydan on eraanlainen matkakertomus 'kung-bushmannien
luokse. Han toi esille todellisia tapahtumia bushmannien kohtaamisista ja elamasta Kavan-
golla. Kirja on siten erilainen kuin Pauli Laukkasen kirjoittama fiktiivinen teos Myrkky-
nuoli (1962), joka on ldhinna seikkailukertomus, jossa on kylla osattu kayttda bushmannien
tapakulttuurin tuntemusta hyvaksi tarinan kehyks%-]amunen pyrki lahestymaan bush-
mannien elamanmuodon eri elementteja. Han haastatteli Erastus-nimista (Jantusen oppilas)
bushmannimiestéa avioliittoon paasemisesta. Han kertoi Jantuselle ensin opetelleensa hy-
vaksi metsastdjaksi. Naapurileirissé oli sopiva tytar ilman aviomiesta. Tuleva anoppi piti
Erastusta hyvana lihan hankkijana ja molempien vanhempien neuvottelun tuloksena suos-
tuttiin avioliittoon. Kumpikin asui aluksi omien vanhempiensa luona ja Erastus toi lihaa
myds vaimolleen ja anopilleen. Vaimon kuukautisten alettua, mies meni mukaan initiaatio-
juhliin. Vasta kolmantena vuotena tasta seremoniasta Erastus vei jousensa tytdn majaan
merkiksi siitd, ettd se oli myds hanen maja?lléaska Erastus oli 'kung-bushmanni, hanel-
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|& saattoi olla vaimo jo ennen tytbn varsinaisia initiaatiomenoja. Tyton &iti saattoi yhdessa
pojan vanhempien kanssa sopia asiastigva metsastaja on etusijalla avioliittomarkki-
noilla.2Erastus jatkoi, ettd hanen tullessaan vaimonsa luokse han antoi talle kaksi vaippaa
ja vaimo sytytti nuotion majan eteen. Vaimo Tsarura nukkui Erastuksen takana majassa.
Varsinaisia haita ei ollut, ainoastaan vaimon initiaatio—ju%lﬁhostakin mukaan nuorta
tyttoa ei mielellaan paasteta pois kofosuoren bushmannimiehen taytyy aluksi menna
asumaan nuoren vaimonsa luokse. Hanen oli osoitettava kykynsa metsastajana ja siittaja-
na® Erastus kertoi, etta kolmantena vuonna vaimo synnytti esikoisen, minka jalkeen pari
muutti takaisin Erastuksen kotileiriin. He kavivat kuitenkin sdanndllisesti vaimon kotona
kylassé ja auttamassa toimeentulds3antusen informantti tunsi kansansa tavat, silla edel-

la mainittu aika initiaatiomenoista esikoisen syntymaan on tavallinen bushmahneilla.
Aviopari palasi miehen ryhmaan, kun mies oli antanut naytdn metsastajan taidoistansa ja
suvunjatkamiskyvystdan. Tama johtunee osittain myds siitd, ettd mies koki yha vetoa
omaan metsastgjaryhmaansa ja toisaalta han tunsi hyvin oman metsastysmaastonsa ja se oli
eduksi lihan hankinnas€alantusen haastattelu tuotti onnistunutta tietoa avioliittokaytan-
nosta.

Erastus kertoi my6s niista tavoista, joita "syvien metsien bushmanneilla on." Siella oli
tapana, etta tuleva anoppi pakotti hyvan metsastdjapojan ottamaan vaimokseen pienen tyt-
tarensa, minka seurauksena poika joutui metsastamaan seka anopin ettd omalle perheelleen
ja sai kylla itsekin molemmista ruokaa. Poika ja tytt6 menivat sitten virallisesti naimisiin,
kun tyttd tuli taysi-ikaiseksi. Tytto voitiin antaa taysikasvuiselle miehelle vaimoksi jo 7 -
8-vuotiaand My6s Tuupaisen mukaan aviopuolison valinta saattoi tapahtua "tytdn ollessa
viela lapsi." Ikéero puolisoiden valilla oli usein huomatt&V&rastuksen kertoma kaytan-
t6 oli suhteellisen yleista, silla pojan oli osoitettava metsastéjan kykynsa ja siihen kehittyi
vain harjoittamalla metséstysta. Oli tavallista, ettd nuorella tytélla oli jopa 30-vuotias sul-
hanen, silla bushmannimies oli metsastajana parhaimmillaan yli 30-vuotiaana. Mies joutui
my6s odottamaan usein vaimonsa kypsymista naiseksi monia viesatuksen esittama
tarina vaikuttaa todelliselta ja yleiseltd kaytannélta lkung-bushmannien avioituessa. Tosin
Jantusen haastattelema mies oli jo omastakin mielestaan irtautumassa vanhoista tavoistaan
ja oli lahetystyontekijoiden vaikutuspiirissa. Tama voi olla yksi syy, miksi Jantunen paasi
haastatteluissaan niin hyvin lahestymaan bushmanneja. Heimon tavat ja tabut eivat olleet
enaa niin suuren vaalimisen ja salaisuuden verhossa kuin aikaisemmin vanhan elaméantavan
ollessa vallitsevana. Jantusen haastatteluissa on mielenkiintoista se, ettd Erastus puhui sy-
vien metsien bushmanneista, eika laskenut itseddn heihin kuuluvaksi. Tdma antaa olettaa,
etta han oli lahetysaseman ja lansimaisen kulttuurin vaikutuspiirissa ja oli nain ollen muu-
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tospaineessa suhteessa entiseen elamanmuotoonsa. Erastus oli myés Jantusen oppilas Ru-
paran seminaarissa ja paljon my6s Jantusen kaytama informantti bushmannien elamasta.
Erastuksen akkulturoituminen teki hénestéa toisaalta hyvan tiedonvalittdjan, mutta se on
my0s toisaalta luotettavuutta vahentavaa, silla Erastus selvasti nojautui jo lansimaisiin ar-
voihin, mika osaltaan antoi hanelle kylla vertailupohjaa. Tama nakyi bushmannien elaméan-
muotojen arvottamisena esimerkiksi Erastuksen oman ja metsien bushmannien elaman
valilla. Hanen valittaméansa tieto oli kylla samankaltaista kuin alan tutkijat ovat esittédneet
bushmannien avioliittotavoista. Jantusen saama tieto oli kulttuurien rajapinnan informaa-
tioa, jossa tieto valittyi osin haastatteluin ja keskustelemalla. Tietty luotettavuus on myos
tyypillistéa rajapintakulttuurin tiedon siirrossa. Bushmannikielen osaaminen osaltaan loi
edellytyksia talle luottamukselle.

Jantunen kaytti jalleen miestd informanttinaan. Talla saattoi olla osaltaan vaikutusta
metsastyksen merkityksen korostumiseen avioliittoa ajatellen, silla nakemys tuli miehen
arvomaailman kautta. Toisaalta tutkijat olivat samalla linjalla, joten ndkemys on oikea.
Naisen kuvaamana avioliittotavat olisivat todennékdisesti painottaneet edellisen metsas-
tyskykyjen lisédksi emotionaalisia asioita. Tahan johtopaatdkseen voi tulla ainakin Shosta-
kin tutkimusten perusteella, joissa tulee esille bushmanninaisten arvostavan puolisossaan
ja rakastajissaan paljon samankaltaisia asioita kuin lansimaissa on tapana kuten ulkonakoa,
luonnetta ja asemaa yhteisdssa. Romanttinen rakkauskasitys on olemassa myds bushman-
neilla, mutta arkielaman realiteetit perinteisten yhteisétapojen ohella sanelevat paljon avi-
oitumisen kaytantojiAvioliitosta yleensa kerrottiin Jantusta lukuunottamatta vahan.
Ensimmainen maininta bushmannien avioliittotavoista on Narhen matkakertomuksessa
vuodelta 1930, jonka mukaan bushmannien paallysmiehilla oli 2 - 3 vaimoa. Kéyhempien
kesken on yksiavioisuus vallalla. Useampia vaimoja sai olla, jos kykenee ne kaikki elatta-
maan? Narhi tiesi bushmannien aviokaytanndista, silla Shostakin mukaan bushmannit hy-
vaksyvat moniavioisuuden, mutta niukan toimeentulon vuoksi vain harvat
bushmannimiehet pystyvat elattamaén useampia vaimoja. Useampi vaimo vahvistaa mie-
hen asemaa yhteisdssé. Hyvalla metsastajalla on mahdolisuus useampaan vaimoon. Useim-
miten moniavioisuus koetaan hankalaksi esimerkiksi mustasukkaisuuderEatieen
lahetystydntekija Tuupainen vaitti ovakete-bushmanneilla monogamian (yksiavioisuus)
muodostuneen yleiseksi saanndkisianen kasitys piti paikkaansa, silla esimerkiksi lkung-
bushmanneista 95 % elaa kiinteassa avioliitddéappalainen Makkosen (1974) mukaan
myds avioerot olivat hyvin tavallisia bushmannien keskuudessa. Syyksi riitti esimerkiksi
riita tai kyllastyminen. Mies voi hylatd vaimonsa joutumatta siita vastu&ki@ﬁs Shos-
tak kirjoitti liittojen paattyvan usein eroon uskottomuuden, rakkauden puutteen, vaimon
hedelmattdmyyden tai puolison laiskuuden vudkdamoin aviollinen uskottomuus syrja-
hyppyina on varsin erisl%iVaikka avioerot olivat Tuupaisen (1970) mukaan 'kung-bush-
manneilla yleisid, naimattomia naisia ei esiinny lainkaan. Yksinaisia miehia oli, mutta he
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eivat joutuneet bantujen vastaavien tavoin yleisen halveksunnan kohteeksi. Bushmannien
avioliiton tarkeimpana paamaarana oli Tuupaisen mukaan lasten saaminen ja kasvattani-
nen! Damm kirjoitti bushmanninaisten olevan hyvin arvostettuja ja haluttuja viela van-
hemmalla iallaankid. Naiset ovat arvokkaita myds synnyttdjind, minkad merkitys pienen
yhteison jatkuvuudelle on elintarked. Naimattomat miehet ovat yhteisélle arvokkaita met-
séstdjind. Toisaalta Tuupaisen mainitsemat naimattomat miehet voivat olla osin niité nuo-
ria, alle kolmekymmenté vuotiaita miehia, jotka eivat ole vield paasseet naimisiin.

Tuupaisen mukaan verisukulaisten avioliitot olivat 'kung-kulttuurissa kiellettyja. Suku-
rutsaus oli rikos. Suosittu avioliitto oli "ei-verisukulaisen nimisukulaisen" kanssa solmittu
litto. Naista sororaatti (soror = sisar), jossa mies nai vaimovainajansa sisaren, oli Tuupai-
sen mukaan suosittu. Se ei kuitenkaan ollut pakollinen sen enempaa kuin leviraattikaan (le-
vir = lanko). 'Kung-bushmannit tiesivat lapsen periman tulevan seka isalta etta aidilta. Isan
siemennesteen uskottiin yhtyvéan aidin menstruaatiovereen, jotka yhdessa muodostivat lap-
send Tama kasitys on hyvin samanlainen kuin oli Anto Leikolan mukaan antiikin Kreikas-
sa (Aristoteleen esittamanda). Vasta nykyaikainen laéketiede on talla vuosisadalla pystynyt
osoittamaan hedelmoittymisen mekanisfriKungit ymmartavat yhdynnan ja raskauden
suhteen toisiinsa. Raskauden uskotaan alkavan, kun kuukautisvuodon loppuvaiheessa sie-
menneste yhtyy naisen vereBntisen lahetystydntekijan Tuupaisen ote ja bushmanniku-
va on hyvin tieteellinen. Hanen artikkelinsa perustuikin osin hanen vaitoskirjansa
aineistoorf Tieteellinen lahestymistapa antaa kuvaan yleistettavyytta ja tuo esille asioita,
joita muuten on vaikea havaita. Tuupainen tayttda selvasti bushmannikuvassaan tieteelliset
kriteerit. Han ei sotke Makkosen ja Hyndsen tavoin kristinuskoa ja lahetysty®n tavoitteita
julkaisuihinsa. Tuupaisen tieto oli asioita ja niiden taustoja selittdvaa ja oli siten myés eri-
laista kuin Jantusen osallistuvat kuvaukset muodostuvassa rajapintakulttuurissa.

Jantusen ei-julkinen kuva 1960-luvulla on l&hetystydn kuvaa, silla han pyrki saamaan
seminaariinsa bantujen lisédksi myos lahjakkaita bushmanneja. Bushmannien asia ja elama
selvasti kiinnosti opettajaa ja han oli selvasti innostunut tydstaan. Tama ja bushmannioppi-
laat, joita hdn kaytti tietolahteina, osaltaan innostivat hanté kirjoittamaan kirjansa bush-
manneista. Yli kymmenen vuotta myéhemmin 1976 Jantunen oli Suomessa vasynyt
tydhonsa ja oli ottanut itseensa sen, ettei l[ahetystyd ollut hanen mielestdéan onnistunut riit-
tavan hyvin hanen entisella lahetyskentéllaan kavangojen keskuudessa, jotka kayttivat al-
koholia ja viettivat siveetonta elam&dantunen oli lahetti, joka kantoi huolta lahetystyosta
ja arvioi sen onnistumista omasta nakdkulmastaan viela etaéalta Suomesta kasin. Bushman-
nity®6 oli ollut vain pieni osa hanen tydtdéan, mutta bushmannit olivat tehneet haneen suuren
vaikutuksen.

Jantunen (1967) oli selvasti ensimmainen, joka valitti uudentyyppista bushmannikuvaa,
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joka perustui erdanlaisiin osallistuviin kenttatydmenetelmiin ja sdanndlliseen bushmanni-
kulttuurien kohtaamiseen 1960-luvun taitteessa. Jantunen oli selvasti irtaantunut lahetys-
tyon etdisestd bushmannikuvasta. Han luotti aisteihinsa ja kieleen tiedon valittajana. Han
oli riittdavan ennakkoluuloton suhteessa bushmanneihin ja oli siten virittaytynyt eri tavoin
ottamaan vastaan tietoa bushmanneista. Taméankaltaista bushmannikuvaa tuli jatkossa esil-
le vasta 1970-luvulla Heikkisen kuvaamana. Jantunen kuvasi romaanissaan Pahkinasydan
bushmanneja ja heidan keskeisia elamadnmodon elementtejaan uudella tavalla. Kuva muo-
dostui kielen ja osallistuvaan havainnointiin perustuvalla lahestymistavalla kulttuurien
kohtaamisessa. Jantusen bushmannien elamanmuoto-kuvauksissa on antropologista ilmet-
td. Romaanin lahtékohtana on esittdd sujuvaa bushmannikuvaa, mutta samalla tulee kylla
esille uskottavan tuntuinen elamanmuotokuvaus, jossa bushmannit esiintyvat inhimillises-
s4, realistisessa ja sympaattisessa valossa. Julkaisu on selvasti suunnattu lahetystyota laa-
jemmalle lukijakunnalle.

4.9. Opettajat inhimillistivat ja rehevoittivat bushmannikuvaa kielen
avulla

Koko varhainen tutkimusaineisto kuvaa sit&, kuinka vaikeaa bushmannien kohtaaminen oli
johtuen heidan liikkuvasta elaméntavastaan ja vaikeasta kielestaan. Lahettien kuva-uksissa
nakyikin vastaavasti etéinen, stereotyyppinen ja osin ovamboilta transferenssina lainattu ja
mukailtu kuva bushmanneista&Etaisyys ja tietaméattémyys vaikuttivat bushmannikuvaan,
jolloin oman ryhméakunnan stereotypiat vahvistuivat.

Lahetystyd sai otetta lahetti Suikkasen (1937) mukaan heimojen bushmanneihin, jotka
elivat ambolaisten tavoin viljellen ja karjaa paiment%leBantuheimojen luona asuvien
bushmannien osalta tavoittamattomuus ja kieliongelmat eivat olleet kohtaamisen esteena.
Informaatio valittyi ainakin tulkin avulla tarvittaessa. Hoitaja Ikonen (1952) kirjoitti bush-
mannien kielen olevan vaikeaa ja epéili kohtaamisen aiheuttavan tulkeista huolimatta vaa-
rinymmarrysta. Ikonen keskittyi toiminnan ja havaintojen kuvaamiseen korostaen hoitajan
ammatillista otetta bushmannien kohtaamiséskielen osaamattomuus piti kuitenkin
tiettyd etaisyytta ja kommunikaatio olikin paljon tulkkien kykyjen varassa.

Diakonissa Halminen (1956) kuvasi hanté& eniten poliklinikalla kéayvista ihmisista kiin-
nostavimmiksi ujot, hiljaiset ja vaatimattomat pensastolaiset. Heihin ei saanut syvempaa
kosketusta kielensa erikoislaatuisuuden vudkiljaisuus ja ujous johtunee osaltaan juuri
oudon kielen aiheuttamasta muurista ja oudon kulttuurin kohtaamisesta. Léhetti Hartikai-
nen (1958) kertoi samoista kielivaikeuksista metsien bushmanneihin, mutta osa heistékin
osasi bantukielid, joita he olivat oppineet ollessaan tyévoimana bantuille. Tatéa kautta paési
levittamaan sanaa Jeesuksé&dtahetystyd oli jo toimintansa alkuvaiheessa onnistunut rik-
komaan kielimuurin ovamboheimojen osalta. Oli syntynyt kielen ja kielitydn perinne, jota

Raiskio, Lahetystyontekijdiden nukaan, s. 91 - 93, 96 - 97.
Suikkanen, s. 156.

lkonen, s. 48 - 49.

Halminen, s. 184.

Hartikainen, s. 190 - 191.

g oA W NP



103

pyrittiin hyddyntamaéan myos bushmannien osalta. Itse bushmannikielien opettelu koettiin
aika ylivoimaiseksi. Aivan kuin olisi haluttu bushmannien opettelevan vieraita kielig, jotta
itseltd saastyisi vaikeaksi koetun kielten opettelun vaiva. Bushmannien kannalta vaikea
kieli suojeli heidan vanhaa elamanmuotoaan ja sen normistoa. Oma kieli ja kulkeva ela-
manmuoto olivat sailymisen kulmakivia. Taméa myos osin eristi bushmannit kulttuurien in-
formaatiopinnasta.

Lahetystyo pyrki nopeasti levittdamaan sanaa bushmanneille aina tilaisuuden tullen. Hoi-
totilanne oli usein alku luku- ja katekismustunneille. Saarnaaja Pentti (1960) kertoi noin
kolmenkymmenen bushmannin, jotka olivat padasiassa nuoria, osallistuneen aseman ope-
tukseen. Vanhemmat ottivat osaa aseman erilaisiin tyétehtaviin. Pentti kiitteli bushmannien
lahjakkuutta ja ahkeruutta, eikd enda yhtynyt osin valkoisten ja ambolaisten herjaavaan
bushmannikasitykse€nBushmannikuvasta tuli myénteinen aika nopeasti sen jalkeen kun
informaatio alkoi toimia edes jonkin verran. Talla oli selva yhteys kuvaan, silla yhteinen
kieli (tulkki, bantukielet tai bushmannikielet) toi enemméan sympatiaa ja oikoi vaarinkasi-
tyksia. Informaatio vahensi epavarmuutta ja epatietoisuutta. Stereotyyppiset kasitykset lie-
venivat, silla olettamusten rajoittava vaikutus vahenee kulttuurievoluution myéta sita
mukaan kuin ryhmakasitteet laajenevat kohti laajempia sosiaalisia viiterﬁﬁrﬁiﬁa hy-
vin yksinkertaiselta vaikuttava asia on bushmannikuvan eras selva kulminaatio. Kieli toi li-
séa valineitd kohtaamiseen tietoa lisaten ja stereotypioita vahentden. Transferenssi toimi
siten vahvemmin kulttuurien rajapinnassa. Kieli valittdd osan siité informaatiosta, jota ih-
misten kesken tapahtuu kohtaamisissa. Kohtaamiset toivat myds emootiot voimakkaam-
min mukaan viestintaan ja saannolliset kohtaamiset lisasivét tuttavallisuutta. Laheteilla ol
siten enemmaéan mahdollisuuksia muodostaa omakohtaista bushmannikuvaa.

Saarnaaja Pentti (1958) kertoi niista vaikeuksista, joita metsien bushmannien tavoitta-
minen asetti. Vaikeutena olivat juuri likkuva elaméantapa ja kieli, jota harva osasi. Han ha-
lusi lahetystyontekijdiden menevan bushmannien luokse vaikeuksista huofimatta.
Bushmannien liikkuva elaméntapa esimerkiksi vaikeutti kastekoulujen perustamista. Ty®
bushmannien parissa vaati hyvaa fyysista ja henkista kuntoa valkoisilta lahetyssaarnaajilta.
Toisena suurena esteend oli kielivaikeudet, silla bushmannikielen taitoisia olf\Régin.
ti toi esille ainakin osan niista syistd, miksi bushmanneista tiedettiin niin vahan ennen bush-
mannilahetystydn alkamista. Toisaalta julkaisussa tulivat selvésti esille paineet lahetystyén
voimistamisesta bushmannien parissa. Pentin artikkeli oli sindnsé osoitus naista paineista
ja ennen kaikkea osoitus pyrkimyksista saada lisaa tietoa bushmanneista. Pentti korosti kie-
len merkitysta informaation valittdjana ja kontaktien luomisessa lahetystyon ja bushman-
nien vélille.

Opettaja Jantunen opetteli jonkin verran bushmannikielta, mikéa nakyi myds hanen bush-
mannikuvassaan. Han kertoi esimerkiksi metsastyksesta ja 'kungien avioliittotavoista osal-
listuessaan kulttuurien rajapinnassa erilaisiin yhteisiin toimintoihin yhdessa bushmannien
kanssa. Hanelle muodostui henkilékohtaisia suhteita, jotka auttoivat Jantusta saamaan on-
nistunutta bushmannikulttuuriin kuuluvaa tietoa, jota ei aikaisemmassa aineistossa tullut
esille® Jantusen kuvauksissa informaatiopinta toimi molempiin suuntiin erinomaisesti ra-
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japinnan elementteja vahvistaen. Yhteinen kieli oli kanava kulttuurista toiseen ja ryhman
sisalla tietoa valittden. Kulttuurien rajapinnan informaatiopinta vahensi ryhmien valista
epatietoisuutta ja muodosti uusia sidoksia.

Jantunen kuvasi teoksessaan Pahkinasydan (1967) lahinna metsamatkaa bushmannien
luokse Kavangon Nkurenkurun ja Mpungun aluekliantusen toimipaikkana oli Rupara
ja han osasi puhua alueen 'kung-bushmannien kielté ja paikallista bantukieltd kuangalia.
Opettamisen ohella Jantunen teki kdénndstydta kuangalin krekikbdi.on opettajan tyo-
valineena opettamisessa ja kielitydssa. Tama antoi oman selkean leimansa myds bushman-
nikulttuurien lahestymiseen. Kieli teki kohtaamisesta konkreettista, osallistuvaa,
kontakteja luovaa ja antoi mahdollisuuden syvallisempaan vieraan kulttuurin ymmartami-
seen. Kulttuurien valinen informaatiopinta alkoi toimia paremmin ja valittyva bushmanni-
kuva on nain monipuolisempaa ja uskottavamman tuntuista.

Varsinaisen kielityén Ovambon bushmannien parissa aloitti opettaja Heikkinen, joka
opetteli Ekokan alueen kahta bushmannikieltd, laati kdannoksia ja oppiﬁitiejikkinen
(1974) kertoi itse raamattukdanndstyon olevan vaikeaa bushmannikielille, silla aina ei oi-
kein 16ydy vastinetta ilmaisuill@ Elamanmuotojen erilaisuus ja sen myota kielen erilaiset
tarpeet aiheuttivat ongelmia. Kéaannostydén kohderyhmana olevia huaga- ja 'kung-bush-
manneja oli muutamia tuhansi&ielitydhon panostaminen kuvaa osaltaan bushmannila-
hetystyén tehostumista.

Heikkinen kaytti kielen osaamistaan myds laajemmin hyvakseen bushmannien kohtaa-
misessa ja heidan elamanmuotoonsa perehtymisessa. Paitsi osallistuvaa havainnointia, han
kaytti myods haastattelumenetelmaa tiedonhankintaan. Vanha elamanmuoto oli sisaistetty
hyvin vahvasti bushmannien oikeaksi tavaksi elaa. Opettaja Heikkisen (1980) haastattele-
ma bushmanni kertoi elavansa mieluiten metsassa ja rakentavansa majansa sinne. Majassa,
johon tarvitaan vain maahan pystytettyja puita ja ruohoa katoksi, nukutaan pari yota ja sit-
ten siirrytaan toiselle seudulle, jossa oli kuultu olevan ruokaa. Bushmanni jatkoi Heikkisel-
le:"mindko istuisin vain kotona ikdankuin puuhun sidottuna enk& paasisi irti ruokaa
etsimaan ® Heikkisen haastattelema bushmanni toi esille vanhan elamanmuodon keskeiset
elementit aika uskottavan tuntuisesti. Vahvoista juurista metsaan kertoo myos se, etta Heik-
kisen mukaan (1981) jopa nuoret bushmannineidot, jotka olivat tutustuneet asutuskeskus-
ten elaméaan koulussa ja nukkuneet jopa hotellissa, pitivat metsaa kotinaan ja halusivat asua
siella jatkossakid. Kielityontekija, opettaja Heikkinen oli paassyt hyvin kosketukseen
bushmannien kanssa. Kielen oppiminen on vayla kulttuurin syvempéaéan tuntemiseen. Heik-
kisen kuva muistuttaa paljon tdssa opettaja Jantusen aikaisempaa kuvaa. Kielen osaaminen
toi myds vahvaa osallistumista kulttuurien kohtaamiseen, mika rehevditti selvasti kuvauk-
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sia ja teki niista yksityiskohtaisempia kuin vahemmman osallistuva, enemman havaintoihin
pyrkiva kuvaus. Molemmat opettajat osasivat bushmannikielid ja kayttivat niita kulttuurien
kohtaamisessa tiedon lisagjind myoés ajatellen bushmannien elaménmuotoa. Huomattavaa
on myds se, etta haastateltavilla bushmanneilla oli [Ansimaiset nimet tai heitd mainittiin tut-
tavallisesti nimelld, mika selittda heidan kuuluneen lahetysasemien vaikutuspiiriin. Toi-
saalta nimen esilletuominen kertoo laheisista suhteista ja voimakkaasta osallistumisesta
kulttuurien kohtaamisessa.

Jantunen ja Heikkinen osallistuivat tahoillaan itse myds metsamatkoille havaintoja teh-
den ja kysellen bushmannien elamanmuotoon liittyvistd asioista. He olivat opeteltuaan
lkung-bushmannien kielen paasseet hyviin suhteisiin heidén kanssaan ja selvasti janosivat
lisda tietoa bushmannien elamasta. Opettajat lahestyivat asiaa empiirisesti, haastattelemalla
ja arkipaivaisesti osallistumalla toimintaan. Jantusen ja Heikkisen bushmannikuvissa on
samankaltaisuutta, mika johtunee osin samanlaisesta ammatillisesta taustasta, ilmiselvasta
kielellisesta lahjakkuudesta ja halusta bushmannikielen oppimiseen. Molemmat kayttivat
menetelmindan haastatteluja, joiden avulla he paasivat syvemmalle bushmannien maail-
maan. Tama kaikki edellytti hyvia suhteita alueen bushmanneihin tai ainakin osaan heista.

Heikkisen ja Jantusen esittdma kuva, joka on osin muodostunut kielen valityksella,
muistuttaa paljon antropologi Shostakin bushmannikuvaa, joka pohjautui henkilékohtai-
seen lahestymiseen kielen avulla ja jossa oli tarke&a luotettavan osallistuvan suhteen luo-
minen bushmanneihih. Shostak pyrki tutkimaan bushmanninaisten elamaa ja
seksuaalisuuteen liittyvid asioita. Naiden asioiden tutkiminen vaatii juuri luottamusta, kie-
len hallintaa ja halua osallistuvaan havainnointiin. Erona oli se, etta Shostak kaytti lukuisia
informantteja bushmannien elamanmuotoon paneutuessaan ja selitti asioiden taustoja.
Heikkinen ja Jantunen valittivat rajapintakulttuurin tietoa kielen avulla nojautumalla muu-
tamiin informantteihin ja tieto valittyi osaltaan bushmannitydn myéta. Myds Shostak no-
jautui paljon yhteen informanttiin (Nisa) bushmanninaisen elamankaarikuvassaan, joka
pohjautui suurelle keskinaiselle luottamukselle. Luottamukselliset suhteet bushmanneihin
ovat kielen avulla osallistuvaan havainnointiin pyrkivilla tutkijoilla (ja laheteilld) hyvin
keskeisesti esilla.

Haastattelujen luotettavuutta on kuitenkin vaikea mitata, silla Alasen mukaan haastatte-
lututkimusten eraind ongelmina ovat ihmisten syvat psykologiset tarpeen antaa itsestdan
myonteinen kuva. Vastaukset vaaristyvat sitd enemman, mita enemman kysymykset lahes-
tyvét sielunelaman intiimeja alueita. Vastaukset voivat olla my6s tarkoitushakbisik:
kinen ja Jantunen haastattelivat kylla bushmanneja, mutta se oli vain osa osallistumista.
Heidan kuvansa ei valittynyt pelkastaan niiden kautta, vaan kuva heijastui osana tyota ja
kulttuurien kohtaamista. Toisaalta tutkimukset tuovat esille paljon samanlaista bushmanni-
kuvaa kuin Jantunen ja Heikkinen. Naista seikoista johtuen pidan heidan kuvauksiaan suh-
teellisen luotettavina. Vahva osallistuminen kielen avulla luo ainakin paremmat
mahdollisuudet tutustua vieraaseen kulttuuriin. Se, etta kuva esitettiin romaanin (Pahkina-
sydan; Metsan kielia kuuntelemassa) muodossa olevassa matkakertomuksessa, vahentaa
lahteen paljastavuutta. Julkaistun lahteen funktiona on osaltaan esittda hyvin kerrottua
bushmannikuvausta.

Kieli valitti tietoa rajapintakulttuurissa ryhmien kesken ja sukupolvelta toiselle. Kieli

1 Shostak, Nisa, s. 3- 5.
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vahensi epatietoisuutta ja vanhoja stereotyyppisia kasityksia. Kieli mahdollisti osapuolille
lisata tietoa toisistaan ja tama tapahtui seka tietoisesti etta tiedostamatta sdanndllisissa koh-
taamisissa, joissa oli mukana myés molemminpuolinen transferenssi tiedon ja tunteiden
monipuolisena viestittdjand. Emootiot, sdanndlliset kohtaamiset ja erityisesti kielen kautta
kasaantuva tieto oli tarkeda uudenlaisen arkipaivaisen bushmannikuvan valittamisessa. In-
formaatiopinta oli muodostuvan ja vakiintuneen rajapintakulttuurin keskeinen elementti.

Informaatio on lahetystyon tarkea tydkalu, silld ilman sita ei sanan levitys onnistuisi. L&a-
hetti Jaakko Makeldisen (1972) mukaan pensastolaisille oli jarjestetty erityisia kursseja,
joissa opetettiin kristinopin perusteftaumalanpalvelusta pidettiin bushmanneille tietysti
kirkossa, pelloilla, rippikoulussa, koulussa ja myds metdigsidreas (1973) kirjoitti sai-
raanhoidon olleen hyvén tilaisuuden evankeliumin levittdmiseen. Kaytannon tdiden ohjaa-
minen oli tarkeda peltotditd ja pysyvad asumsta ajatellen. Valistusta tarvittin myés
elamantavan opettamista varten esimerkiksi juoppoutta va%ﬂﬁwetystyb kaytti kult-
tuurien kohtaamisen informaatiopintaa sanan levittdmiseen ja lansimaisen elamantavan
opettamiseen. Aineen ja hengen sitoutuminen toisiinsa on ollut lahetystyéssad mukana sen
alusta alkaen. Pyrittiin hyvin totaaliseen kdannytykseen, jossa esimerkiksi ihmisen sairaut-
ta kaytettiin hyvaksi. Ohjaus, hoiva ja holhous ovat vallankaytén tarkeita valineita. Infor-
maatio liittyy tiedon valtaan, jota lahetysty® kayttaa tietoisesti omien tarkoitusperiensa
saavuttamiseksi.

Koulu on tietysti ollut hyvin keskeinen kulttuurien rajapinnan informaatioelementti,
joka on toiminut pddasiassa lahetystyon informaation ja transferenssin siirtdjana bushman-
nilapsiin ja osin aikuisiin. Kervinen kirjoitti, ettd Nkongossa bushmannit olivat saaneet
1960-luvulta lahtien jarjestaytynytta peruskouluopetusta. Vuonna 1972 Etela-Afrikan hal-
litus alkoi maksaa palkkoja opettajille pensastolaiskouluihin. Kervinen piti koulua tarkeana
bushmannien nostamiseksi metsastys-kerailytaloudesta maanviljefijgdikka kieli on
opettajan tyovaline ja lahestymistapa, on se myds ennen kaikkea lahetystyon véline oman
informaation siirtdmiseen kaannytettaviin. Kielityd on siten ollut lahetystydlle valttamaton.
Mékelaisen mukaan Kavangon rovastikunnassa alettiin pitda kurssitoimintaa alueen pen-
sastolaisille. Vuoden 1971 aikana oli Iahetti, opettaja Turtinen, jarjestanyt Mpungussa kuu-
si (6) pensastolaiskurssia. Samanlaista toimintaa oli myds Nkurenkurussa ja Ruparassa.
Mékelainen arvioi bushmannien osallistumisen eraana syyna olevan ruoka, jota he saivat
kurssin aikan&.Opettaminen, kieli ja kielityd kytkeytyivat toisiinsa lahetystyon kaanny-
tystoimintaa ja sen tavoitteita ajatellen. Kieli mahdollisti kohtaamisen informaatiopinnan
tehokasta hyvaksikayttéa ja antoi siten vaylan kaannytykselle. Toisaalta taméa kohtaamisen
monipuolinen transferenssi toimi molempiin suuntiin, jolloin kieli valitti [&heteille bush-
mannien elamaan liittyvia asioita ja tAma nakyi sitten myos valittyvassa bushmannikuvas-
sa. Kuva on kulttuurien kohtaamisen erds ilmentyma. Rajapintakulttuurissa kieli ja
vakiintuneet elementit mahdollistivat tehokkaan saannoéllisen informaation, joka nékyi eri-
tyisesti kielen avulla bushmanikulttuureja lahestyneiden opettajien bushmannikuvassa.

Kielitaito olikin keskeisessa osassa lahetystydn valittamassa uudessa bushmannikuvas-

- Jaakko Méakeldinen, Kavangon bushmanneja oppia saamassa, s. 15.
- Andreas, s. 15.
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sajaoli osaltaan murtamassa vanhaa bushmannikuvaa. Muuten 1960-luvun kuvaa hallitsi
arkipaivaisyys ja saarnaajien vahva panos bushmannikubAsseatillisista syista halut-

tiin nojautua sellaisiin tietoléahteisiin, jotka tukivat heidan aikaisempia kasityksiaan bush-
manneista. Bushmannildhetystyén oikeutuksen ja menetelmien puolustaminen johti
helposti tarkoitushakuiseen bushmannikuvaan. Toisaalta mudostuvan rajapintakulttuurin
informaatio toimi empiirista tietoa jakaen ja tama tuli esille ristiriitaisena bushmannikuvan
esittamisena, joka nékyi erityisesti Makkosélldantunen oli selvasti ensimmainen, joka
osasi hyddyntaa uudella tavalla Kavangolla muodostuvaa rajapintakulttuuria. Uusi esitet-
tava kuva jo osin irtaantui lahetystydn ammatillisesta lahestymistavasta. Kielen, tuttaval-
listen bushmannisuhteiden ja osallistuvan havainnoinnin keinoin Jantunen ja erityisesti
Heikkinen pyrkivat hankkimaan tietoa bushmannikulttuurista valittden uutta inhimillista
bushmannikuvaa.

Vuosisadan alkupuolen bushmannikuvaan verrattuna bushmannilahetystyén pioneeri-
ajan kuvaukset 1960-luvulla olivat monipuolisia, bushmanneihin periaatteessa myonteises-
ti suhtautuvia ja tietoa etsivia. Tahan oli syyna lahinna ammatilliset vaikuttimet, jotka
aikaisemmin kohdistuivat ovambomaalaisiin, mutta nyt myés bushmanneihin. Yhteista ai-
kaisemman kuvan kanssa oli edelleen kehitysajatus, jonka mukaan lahetystyontekijat halu-
sivat kehittdd bushmannien kulttuuria oman lansimaisen mallin suuntaan. Suomalaiset
lahetystydntekijat olivat mukana tassa kehitystehtavassa, joka oli bushmanneille ulkoapain
asetettu. Tehtdvaan kuului uskon liséksi antaa aineellista apua yleensa tyota vastaan; sai-
raanhoitoa ja opetusta. Tama kaikki vaikutti bushmannien vanhaan elamanmuotoon uhkaa-
vasti. Kehitysajatus oli sitkeasti esilla lahetystyossa, silla siihen tukeutumalla oli
mahdollisuus puolustaa lahetystydn oikeutusta ja menetelmia.

Tieteen puolella Tobias (1964) jatkoi 1960-luvulla bushmannitutkimustaan, jossa han
toi esille bushmannien elinkeinoja ja suhdetta luontoon. Bushmannitutkimus oli jo nykyi-
senkin mittapuun mukaan edustavaa, mutta tuolloin oli viela olemassa kasitys, ettéd metsas-
tys- ja keréilykulttuureja tutkimalla paastaisiin vetamé&an suoria johtopaatdksia myos
ihmisen evoluutioon ja menneisyyteen. Evoluutioteorian kulttuurikasitykset silté osin viela
hallitsivat tutkijoita. Ajateltiin bushmannien edustavan siltaa ihmisen menneisyyteen. Vas-
ta my6hemmin taysin ymmarrettiin, ettd bushmannit ovat nykyihmisia, joilla on metsastys-
kerdilykulttuurin osaamisen lisaksi my6s kyvyt selviytyd hyvinkin erilaisissa kulttuurien
kohtaamisten vaatimissa tilanteissa. Erdas 1960-luvun ilmid oli myds se, etta tutkittaessa
bushmannien elinkeinoja, niin metsastyksen merkitys suhteessa kerailyyn ymmarrettiin ai-
van lilan suureksi. Vasta mythempi tutkimus toi esille kerailyn olevan bushmannien peru-
selinkeino. Tutkijat menivat ainakin osin mukaan bushmannien arvomaailmaan, silla
jokainen bushmannimies haluaa olla suuri metsastgja ja kertoo siitd mielelladn. Tama trans-
ferenssi osaltaan vaikutti siihen, ettd ihmisen menneisyys haluttin nahda korostuneesti
metsastajan menneisyyte?]ﬁlyijs lahetti Jantusen osalta korostui metséstyksen ja miesten
maailman merkitys bushmannikuvassa, joka pohjautui bushmannimiesten haatatteluihin.

Hyvin merkittava tutkija oli myds antropologi Adam Kuper (Kalahari Village Politics,
1970), joka tutki bantujen ja bushmannien sosiaalisia ja taloudellisia suhteita. Han toi esille

Hyndnen, Olupandu; Hyndnen, Puolesta; Makkosen muistiinpanot Mpungun tyén alkuvaiheista.OMKk.
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myds bushmannien heikkoa oikeudellista asemaa ja bushmannien kayttaytymistéa bantuky-
lien liepeilld, jossa bushmannit nojautuivat myds paikallisen luonnonympariston mahdol-
lisuuksiin pitamalla siten ylla vanhan elamanmuodon normistéaperin tutkimus oli

siitd hyva, ettéd bushmannit tulivat esille osana alueen yhteisdja ja sosiaalis-taloudellisia ra-
kenteita. Myds suomalainen lahetysty0 toi esille naita elementteja, joissa bushmannit olivat
osana alueen muuta vaestda ja heidan asemansa esitettiin kehnoksi ja myos Auhatuksi.
Bushmannilahetit tyypillisesti loivat tilanteesta uhkakuvia, joiden avulla puolustettiin lahe-
tystybn menetelmia ja oikeutusta. Tietoa bushmanneista kaytettiin selvasti tavoitteellisesti
ja analogia tieteen esittamaan analyyttiseen tietoon ja bushmannikuvaan on silloin vahaista.
Tutkimusten ja suomalaisten lahetystydntekijdiden bushmannikuvan vertaaminen on myés
sikdli hankalaa, etta lahettien bushmannikuvaukset tulivat 1960-luvulla selvasti paaosin
empiirisesti ja osana lahetysty6ta, jolloin kuvassa nakyivat bushmannityon tavoitteet ja
my0s arkipaivaisyys. Myds antropologien menetelmat perustuivat empiirisiin kenttatéihin,
joissa pyrittiin maaratietoisesti hankkimaan lisda tietoa bushmannien elamasta, mutta tie-
dolla ei ollut sellaista valineellistd merkitysta kuin lahetystyén tarkoitushakuisessa bush-
mannikuvassa, jossa valikoitiin tietyt elementit bushmannien elamasta ja kaytettiin niita
hyvaksi ammatillisista syista. Lahetit tekivat osatotuuksilla Iahetystyon politiikkaa.

Merkittavaa bushmannikuvaa esitti myds Van der Post, joka kirjoitti useita julkaisuja
bushmanneista jo 1960-luvulla ja jatkoi tydtdan aina 1980-luvullé a&th der Post oli
tutkija, jolla oli vaikutusta my6s suomalaisten lahettien bushmannikuvaan ainakin 1970-lu-
vulla* Wilmsen piti Van der Postia etnoromanttisena bushmannitutkijana, jolla oli voi-
makkaat sympatiat tutkittaviinsa ja han pyrki vaikuttamaan bushmannien elamaan myés
julkaisujen kautta harjoittamalla erdanlaista primitiivista politikkaa, jossa sitoutuminen
apartheidin erillaan kehittamiseen oli selvasti esilla, minka Van der Post koki bushmannien
parhaaks?. Tassa oli selvaa analogiaa suomalaisten bushmannilahettien toimintaan, jossa
yhteiset intressit ja sympatia bushmanneja kohtaan saivat osaltaan aikaan sen, etta pyrittiin
vaikuttamaan bushmannien elamaan ohjailevasti. Omistettiin ikd&n kuin tieto siita, mika oli
bushmannien parhaaksi.

Tieteen kiinnostus bushmanneista voimistui 1960-luvulla ja kenttatyot alkoivat pyrki-
myksena liséta johdonmukaisesti tietoa bushmannien elamasta ja bushmannitutkimukseen
hakeutui eraanlainen perusjoukko, johon kuului evoluutiotutkijoita, arkeologeja ja tietysti
antropologeja. Tama alkoi nakya myos julkaisutoiminnﬁslﬁen ryhma aloitti Botswa-
nan Dobessa ty6t vuonna 1963, jolloin monet lkungit elivat viela vanhojen normiensa mu-
kaan. Elamanmuodon muutosta enteilevét paineet olivat kuitenkin jo vahvoja. Tutkijoiden
menetelméat pohjautuivat perusteellisiin kenttatéihin bushmannien parissa, joissa osallistu-
va havainnointi ja kielitaito olivat tarkeassa osdsEaellisen perusteella oltiin likkeella

L Kuper, s. 46 - 47, 91, 103.
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viime hetkilla ajatellen bushmannien vanhan elaméanmuodon tutkimista, silla oltiin keskel-
I& muutosta eri kulttuurien kosketuksessa. Leen ryhma oli lopullisesti murtava vanhan ar-
vottavan kehitysoppiin perustuvan bushmannikuvan.

4.10. Lahetysty0 ja antropologit toivat bushmannien

elamaan lansimaisuutta

Bushmannildhetystyd pyrki aluksi vanhan ideologiansa mukaisesti houkuttelemaan bush-
manneja lahetysasemille eri palveluita tarjoten. Varovaisen alun jéalkeen alkoi 1960-luvulla
toiminnan volyymi kasvaa ja bushmanneja hakeutui asemille asumaan ja viljeleméaén. Kui-
tenkin heista huomattava osa hakeutui vuosittain takaisin metsiin elaméaan vanhan elaméan-
muodon normistoaan. Lahetystyd koki aluksi tAméan tappiokseen ja yritti kilpailla seka
alueen ekologian etté perinteen kanssa. Bushmanneilla ja bantuilla on ollut omaa afrikka-
laista symbioosia, jossa kulttuurien kosketuksessa olevat bushmannit ovat asuneet osan
vuotta bantukylien liepeilld. Vanhan ja kovia menetelmia kayttavan bushmannil&hetystyon
oli sopeuduttava alueen ekologian ja perinteen vaatimuksiin, jotta bushmannilahetystyo
voisi jatkua. Lahetystyon pyrkimyksena oli saada muutosta aikaan ja téllgin kilpailuasetel-
ma luonnon ja bantujen kanssa nakyi uhkakuvien esittamisena.

Muutoksesta, bantujen ja bushmannien suhteesta, kertoi myds Shostak, joka kirjoitti tut-
kijaryhménsa (Richard Lee, Irven DeVore) tulleen vuonna 1963 Doben alueelle Botswa-
naan, jolloin 'kungit elivat sielld pa&osin viela vanhalla elaméntavallaan. Itse tutkija saapui
paikalle vuonna 1969, jolloin perinteinen elamanmuoto oli viel& hallitsevana bushmannien
elaméassa, mutta vuonna 1975 elamé&nmuodon muutoksen vauhti oli kiihtynyt. !Kungien
elamaan olivat tulleet selvéasti puutarhaviljelyt ja vuohilaumat perinteisen ravinnonhankki-
misen liséksi. 'Kungeista on tullut osa laajempaa kehitysta, jossa vaikuttivat ulkopuolisen
ympardivan maailman ilmiot ja jossa tuli esille sosiaalisia, taloudellisia ja poliittisia muu-
tospaineitak Gordon (1992) kirjoitti bushmanneja tarvitun erilaisissa tytehtavissa kulttuu-
rien kohtaamisessa. Liséksi heilla on ollut merkitysté erilaisissa mystisissa rituaaleissa ja
parantamisessQaBushmannien normaaliin elam&an on kuulunut erilaisia 1&hinna viljelyyn
liittyvia tyotehtavia kulttuurien kosketuksesiguomalaisen l&hetystyon ja antropologian
l&hestymistavan ja bushmannikuvan valilla on analogiaa ainakin joltakin osaltaan. Toisaal-
ta analogiaa oli myds Doben ja Ovambo-Kavangon kehityslinjoissa kulttuurien kohtaami-
sen osalta. Molemmissa oli kolmen kulttuurin kohtaamista informaatiopintoineen ja
muutospaineet bushmannien eldméé kohtaan olivat voimakkaita.

Leen mainitsema !kungien pohjoinen ryhma (Bush A) sisédltdd myds laajassa mielessa
suomalaisen ldhetystydn kohtaamat bushmannit. T&ma on antanut osaltaan vertailupohjaa
ja mahdollisuuden tutkimuksin peilata l&hetystyon esittaméa bushmannikuvaa heidan ela-
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manmuodostaan. Toisaalta Ovambon ja Kavangon alueelta ei ole tehty vastaavia perusteel-
lisia kenttatukimuksia paikallisten bushmannien osalta. Tdssd suhteessa suomalaisten
lahetystydntekijdiden bushmannikulttuurien kohtaamisesta valittyva aineisto on merkitta-
vaa, vaikkei olekaan tietona suoraan vertailukelpoista Doben tutkijoiden kanssa. Tiettya
bushmannien vanhan elamanmuodon analogiaa kyft&womalaisen bushmannilahetys-

tydn voimakas ekspansio ajoittui 1960-luvulle ja Leen ryhma tutki bushmanneja samaan ai-
kaan Botswanan puolella. Tosin ryhmien valilla oli maantieteellista etaisyytta, silla Doben
alue on Botswanan ja osin Namibian puolella. Suomalainen lahetysty® toimi l&ahinna poh-
joisempana Namibian Ovambolla ja Kavangolla. Yhtalaisyytta edustavat selvasti 'kungit,
jotka olivat sek& antropologian tutkimusten ettd suomalaisen lahetystydn kohteena. Saman-
kaltaista oli my6s selva elamanmuodon muutos bushmannien elaméassa. Muutokset alkoi-
vat Dobessa jo 1920-luvulla, jolloin alueelle pysyvasti tulleet bantuheimot (hererot) ja
tswanat kayttivat bushmanneja karjapaimenina ja muuna tydvoimana ruokapalkalla. Tama
ei kuitenkaan murentanut bushmannien vanhaa elaméanmuotoa sanc?ttléyaﬁmykses-

sé oli perinteinen afrikkalainen symbioosi, joka mahdollisti liitdnnaiselinkeinojen kayton
bantujen ja bushmannien kesken, mutta symbioosi ei sindllaan johtanut voimakkaaseen ela-
manmuodon muutokseen kulttuurien kosketuksessa. Dobessa harjoitettiin elinkeinoina
paaasiassa karjankasvatusta eli paikalliset heimot olivat paimentolaisia. Tama oli selva ero
Namibian tilanteeseen, silla Ovambolla ja Kavangolla oli maanviljely paikallisten asukkai-
den tarkein elinkeind.Talla on tietysti ollut merkitysta afrikkalaisten kulttuurien kohtaa-
misen valittdmiin tapoihin ja elinkeinorakenteeseen.

Muutoksen vauhti alkoi kiihtya 1960-luvun lopulla, kun Dobeen tuli kauppoja, autolii-
kennetta ja palkkaty6td myds bushmanneille. Botswanan hallitus (maa itsenaistyi vuonna
1966) pyrki parantamaan bushmannien asemaa erilaisin projektein. Kaiken lisdksi antropo-
logit levittivat uusia lansimaisia kayttaytymismalleja 'kungien keskuuteen. Botswanan hal-
litus ja antropologit osin Kalaharin kansanrahaston (USA) avulla pyrkivéat rakentamaan
bushmanneille tulevaisuutta: kaivoja, viljelyd, maanomistusta, kouluja ja yleista oikeudel-
lista perusta&.Suhtautumisessa bushmanneihin ja heidan tulevaisuuteen oli yhtalaisyytta.
Suomalaiset lahetystydntekijat ja englantilais-amerikkalaiset antropologit pyrkivat vaikut-
tamaan bushmannien tulevaisuuteen ohjailevasti. Ulkoisesti keinot nayttavat hyvin saman-
kaltaisilta, silla myds lahetysty6 painotti vilielyn, koulutuksen ja bushmannien oikeuksien
nostamista antamalla samalla olettaa omistavansa tiedon siitd, mika oli bushmannien par-
haaksi. Ulkoa ylhaalta ohjailu tiedon vallan avulla oli molempien ryhmien toimintamallina.
Analoginen aines I6ytyy myds silté osin, etta seka suomalainen lahetystyo ettd antropologit
toivat alueilleen lansimaiset elementit ideologioineen ja tyén funktioineen. Toiminta toi
tullessaan lansimaista elamanmuotoa tavaroina ja ideoina. Molempien ryhmien toiminnas-
sa oli tarkoitushakuisuutta. Rahastot ja sitoutuminen Botswanan hallituksen toimiin muis-
tuttivat paljon suomalaisen lahetystyon toimintaa omalla alueellaan, jossa myos paikallisen
hallinnon ja lahetystyon kansainvélinen ideologia ja rahoitus olivat mukana toiminnan laa-
jempana rakenteena.

Leen tutkimusryhman julkaisun (1978) alussa kiitettiin projektin onnistumisesta erityi-
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sesti paitsi saneja itseaan, myds Botswanan hallitusta virkamiehineen ja erityisesti mainit-
tiin maan varapresidentti Dr. Quett Masire. Kiitosta saivat kaikki tyéta tukeneet henkil6t
eri puolella maailmaa ja erilaiset jarjestot: the National Science Foundation, the National
Institute of Mental Health, the Wenner-Gren Foundation for Andropological Research
(New York) ja Canada Council (Ottawh)eoksen alkusanoissa Sherwood L. Washburn
kirjoitti, ettd "San (Bushman)" projekti oli ideaali demonstraatio siitd, mita tieteellinen ant-
ropologia voi tehda. Projekti oli tieteellisesti suuri menestys, silla se toi esille uutta realis-
tista nadkemysta bushmannitutkimukseen, joka oli ollut hyvin eurosentrista. Erilaiset
tieteelliset kenttatutkimukset toivat uutta perusteellista tietoa saneista ja antoivat myos na-
kékulmaa ihmisen evoluutioon. Projekti auttoi myds nakemaan maailman ongelmat sel-
vemmin? Alkusanat ovat osin ylisanoja, mutta mielestani tieteelliselta kannalta katsottuna
projekti oli onnistunut ja silla oli siten merkitysta hyvinkin globaalisesti ainakin bushman-
nitutkimuksen nakoékulmasta. Edella tuli myds esille kytkennét Botswanan hallitukseen ja
erilaisiin saatidihin, jotka rahoittivat ja avustivat tutkimusta. Doben antropologeilla oli 1a-
hetystydn tapaan kytkentdja paikalliseen hallintoon ja kansainvalisiin taustavaikuttajiin.

Suomalaisten lahetystydntekijéiden kuva bushmannien elamanmuodosta tuli lahteisiin
paaasiassa osana muuta lahetysty6téa ja sen tuottamina heijastuksina bushmannien elaman-
muodosta. Lahetystyon ideologia, funktiot ja intressit ndkyvéat bushmannikuvassa, jossa
bushmannikulttuurin oletetut edut nahtiin mielelladan myds bushmannilahetystydn etuna.
Transferenssi toimi bushmannien eduksi ja bantut nahtiin helposti uhkaksi bushmanneille
ja bushmannilahetystyélle. Bushmannilahetystyd toi vahvan arkipaivaisen osallistumisen
kulttuurien kohtaamisessa. Varsinkin bushmannilahetystyon alkamisen ja voimistumisen
aikoihin lahteiden kuvauksissa oli selvaa tarkoitushakuisuutta. Bushmannien vanha ela-
manmuoto saatettiin esittda kurjaksi ja kuolevaksi, jotta voitiin puolustaa léhetystydn ideo-
logiaan nojautuvia menetelmia. L&hetystyon sisalle suunnatut l&hteet esittivat usein
tarkoitushakuista kuvaa eli [ahteen funktio vaikutti kuvaan.

Tutkimuksen bushmannikuvan tarkoitushakuisuuden punnitseminen on sikali vaikeaa,
ettd tutkimukset julkaisuina eivét ole yhta paljastavia kuin esimerkiksi lahetysty6n tuotta-
ma aineisto. Kuitenkin Shostakin vaite saattoi olla tarkoitushakuinen, kun han Kkirjoitti
bushmannien ndkemyksen heidan omasta tulevaisuudestaan olevan juuri sen kaltainen
kulttuurin muutoksessa kuin han itsekin sen kuvasi. Toisaalta antropologit yhdesséa Bots-
wanan hallituksen tavoitteiden kanssa esittivat ja pyrkivat toteuttamaan juuri samankaltais-
ta visiota bushmannien osaftavaikka esitetty kuva vaikuttaa esimerkiksi poliittisesti
tarkoituksenmukaiselta eikéd bushmannien sanomisia voida todistaa, niin toisaalta kasitys
vastasi alueen realiteettisia olosuhteita, joissa oltiin useamman kulttuurin paineessa. Shos-
tak ei esitd sellaista romanttista tarkoitushakuista epahistoriallista bushmannikuvaa, jota
lansimaissa on Wilmsenin mukaan aikaisemmin esitetty. Siind haluttiin sivuuttaa bush-
mannien todellisuus kulttuurien kosketuksessa ja oli esitetty kuvaa puhtaasta primitiivises-
ta metsastaja-kerailijastantropologi Lee toi esille sen, ettd vuonna 1976 vain noin viisi
prosenttia bushmanneista eli vanhalla perinteisella elaméantavalla. Toisaalta akkulturaatio
ja sen vaikutus bushmannien elaméaéan oli eras keskeinen tutkimusoRdederatutkija-
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ryhmassa, johon myds Shostak kuului, oli kylla ymmarretty bushmannien muuttuva ela-
manmuoto. Tutkijat vaikuttivat eri toimillaan ja tavoitteillaan osaltaan tdhan muutokseen.
Lahetystydn rajapintakulttuuri ja tutkijoiden tuomat lansimaiset elementit ovat siltd osin
hyvin samankaltaisia.

Doben alueella tutkijoina olleet antropologit osallistuivat kulttuurien kohtaamiseen laa-
jassa mielessa tutkijoina, mutta heidan kesken oli toki eroja johtuen kunkin tutkijan omasta
tutkimusasetelmasta, jolla he pyrkivat selvittdmaan bushmannien elaménmuotoa. Ryhman
tarkoituksena oli tehda pitkaaikaista tutkimusta !kungien keskuudessa ja tarkastella heidan
elamaansa mahdollisimman monipuolisédtiee, DeVore ja Yellen lahestyivat Ikungeja
arkeologian ja antropologian keinoin. Guenther tarkasteli bushmanneja kulttuurien koske-
tuksessa ja kulttuurien muutoksessa. Konner, Draper ja Shostak paneutuivat !kungien huo-
lenpitotapoihin; naisten ja lasten elamaan. Tanaka tutki bushmannien suhdetta luontoon.
Truswell ja Hansen tutkivat sanien terveytta ja Howell heidan populaatioitaan. Marshall
tutki sosiaalisia tapoja kuten jakamisen merkitystéa bushmanniyhteisdissa. Katz tutki usko-
muksia ja Biesele 'kungien folklorea. Jones ja Konner tutkivat bushmannien laajaa tieta-
mysta luonnosta. Ryhma teki yhteisen julkaisunsa vuonna 21Ei718<ijoiden maara ja
pitka oleskelu Doben alueella vahvistavat arvioita, ettd antropologit itse vaikuttivat 'kun-
gien elaman muutoksiin tuomalla alueelle mukanaan uusia lansimaisia kayttaytymismalle-
ja.3T utkijat pyrkivat paikan paalla lahestymaan bushmannien elamaa, jolloi vaara
sterotyyppisen, primitiivisen metsastaja-kerailijan etsimiseen oli vahainen. Laaja nakokul-
ma pakotti katsomaan alueen realiteettisia olosuhteita tutkijan nakékulmasta. Wilmsenin
(1995) mukaan unelma alkuperaisesta, puhtaasta primitiivisestd metsastaja-kerailija-bush-
mannista, joka on sillanrakentajana menneen ja nykyisyyden valilla, on ollut vahva myds
tutkijoiden keskuudesshMielestani Leen tutkijaryhma ei sortunut tdhan romantisointiin,
vaan oli osaltaan rakentamassa uutta realistisempaa bushmannikuvaa paikan paalta kasin.
Ainakin Marshall (1976) kritisoi niita tutkijoita, jotka ovat tydpdytiensa takaa esittédneet
stereotyyppista kuvaa villeista bushmanneista ja ovat etsineet heille tyypillisia rotupiirteita.
Kuva bushmannien elamasta muuttuu, kun heita menee itse tutkimaan paikan@aélte.
listuva havainnointi muutti tutkijoiden kasityksia ja toi arkipaivaisyyttd bushmannikuvaan
stereotypioita vahentaen. Tama ilmio oli havaittavissa erittdin selvana myés niiden lahetys-
tydntekijdiden kuvauksissa, jotka osallistuivat bushmannikulttuurin kohtaamiseen arkipai-
vaisesti ja ennen kaikkea niiden osalta, jotka lahestyivat bushmanneja kielen ja tutkimisen
keinoin. Vahva osallistuja valittda uskottavan tuntuista bushmannikuvaa, jossa lisaéantyva
informaatio vahentaa epéatietoisuutta. Paitsi mahdollisuuden kommunikointiin, kieli antaa
myods mahdollisuuden parempien luottamuksellisten suhteiden luomiseen, mika auttaa sy-
vempaan ymmartamiseen kulttuurien kohtaamisessa. Kieli valittda kulttuuria emootioineen
ja tekee siten osallistumisen kulttuurien kohtaamisessa erityisen vahvaksi.

Bolling (1988) kirjoitti, ettd Lee avasi uuden luvun bushmannitutkimuksessa, mutta
my0os Lee piti tutkimiaan Doben bushmanneja viela puhtaina metsastaja-kerailijoina, jotka
olivat tosin muutospaineen alaiséh@aman mukaan my0s Lee olisi sortunut etsimaan

" Lee, Introduction, s. 8, 12.

" Shostak, Nisa, s. 3- 4.

Lee, DeVore, In Kalahari Hunter-Gatherers. Studies of the !Kung San and Their Neibours.
" Shostak, Nisa, s. 346 - 347.

Wilmsen, s. 201, 222.

" Marshall, IKung of NyaeNyae, s. 2.

ar W N PO



113

puhdasta vahan akkulturoitunutta bushmannikulttuuria, jolla kuviteltiin olevan sillanraken-
tajan rooli ihmisen menneisyyteen. Barnard (1988) kirjoitti Botswanan bushmannien asu-
van pienissa eristyneissa ryhmissatka ovat kylla olleet historiansa aikana usein seka
metsastaja-kerailijoita etta viljelijoitd ja paimentolaisia. Bushmannit ovat yleensa tehneet
kulttuurien kohtaamisessa tehtavia, jotka ovat auttaneet vaikeiden aikojen yli ja on ollut ta-
vallista, ettd bushmannit ovat palanneet aina tilaisuuden tullen elaméaén metsastys-kerailyl-
I&. Bushmannit ovat pyrkineet muutospaineista huolimatta sailyttamaéan yhteisétapojaan
uskomuksineen ja perinteistd bushmanniyhteisén sosiaalista rakéheettatavoitteena

oli juuri I6ytaa bushmanneja, jotka elivat vanhalla elaméantavalla. Hanelle tuli paineita to-
distaa juuri hanen tutkimuskohteena olevien bushmannien olevan siltana ihmisen mennei-
syyteen. Lee piti omia tutkimiaan bushmanneja jossakin maarin erillistapauksina
verrattuna muuhun bushmannikansaan, joiden akkulturoituminen tuli selvasti esille. Leen
tutkimusasetelma ja oman hypoteesin todistelu vaikuttivat nakemykseen, jossa tutkija ha-
lusi esittdd Doben bushmannit viela lahes puhtaina metsastajé—keraﬁi}ﬁaikka Lee
jossakin maarin sortui aikalaistensa tutkijoiden tavoin pitdmaan tutkimiaan bushmanneja
siltana ihmisen menneisyyteen, niin ryhman monipuolinen osallistuva tutkimusote pitkalla
aikavalilla tuotti kattavaa, uutta bushmannitutkimusta ja myos tieteen uutta bushmannika-
sitysta.

4.11. Y hteenveto

Bushmannilahetystyd toi bushmannikuvaukseen arkipaivaisyyttd, jossa vanha etéinen
bushmannikuva vaistyi lopullisesti. Lahetysty6n ja bushmannien edut haluttiin ndhda yh-
teneviksi ja tdma vaikutti kuvauksiin bantujen esittamisena bushmannien uhkana. Alun
shokkivaikutuksen jalkeen bushmannit alkoivat juurtua muodostuvaan rajapintakulttuuriin
ja taman sopeutumisen seurauksena kuvaukset seka muuttuivat l1aheisemman ja tuttavalli-
semman tuntuisiksi johtuen sdanndllisesta kohtaamisesta etta kuvasivat bushmannien ela-
maa asemilla ongelmineen. Tama tuli esille lahinna Hyndsella, joka dominoi julkaisuja
1960-luvun Ovambon Nkongossa. Kavangon Mpungussa Makkonen esitti bushmannien
elaman olevan kurjaa ja heidan olevan kuolemassa sukupuuttoon. Makkonen kuvasi myés
aseman viljelyprojektin alkuvaiheita. Mpungun hoitotydn perinne nakyi myds Makkosen
bushmannikuvassa, jossa kuitenkin painottui saarnaajan lahestymistapa suhteessa alueen
bushmanneihin.

Saarnaajien esittamassa bushmannikuvassa tuli esille huoli l&hetystydn ideologiasta ja
erityisesti halutiin puolustaa lahetystydn oikeutusta ja menetelmié. Julkaisuissa oli tarkoi-
tushakuisuutta, jolla pyrittiin turvaamaan tyon jatkuvuus taloudellisen tuen saamiseksi.
Esitettavat julkaisut tukivat lahetystyon tavoitteita Suomessa. Bushmannikuvassa tdma na-
kyi suomalaisten saarnaajien osalta 1960-luvulla siten, ettd bushmannien vanha elaman-
muoto esitettiin kuolevaksi ja siten lahetystydn toiminta heidan ainoaksi pelastajakseen.

Bolling, s. 109 - 124.

Barnard, Cultural Identity, s. 23.

Bolling, s. 109 - 124; Barnard, Tradition and Change, s. 142.
Bolling, s. 109 - 124.
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Tama tuli esille erityisesti Ovambon Nkongon alueen toiminnan kuvauksissa. Bushmanni-
lahetystydn menetelmét olivat kovia 1960-luvulla ja I&hetystyd pyrki sanelemaan kohtaa-
misen ehdot muodostuvassa rajapintakulttuurissa. Tahan tuli muutos 1970-luvun
alkupuolella, jolloi alettiin esittdd myodnteisempda kuvaa my6s bushmannikulttuureista.
Tyon funktiot maarasivat osaltaan lahetystydn suhtautumisen muutokset. Intressit bush-
mannitydssa nahtiin nyt yhteneviksi bushmannikulttuurien intressien kanssa. Bushmanni-
kuva muuttui myétatuntoiseksi ja jopa bushmannien arvomaailmaa mukailevaksi.
Kehitysapua alettiin kayttaa seka lahetystyon oikeutuksen ettd menetelmien puolustuksena.
Kehitysavun positiivinen leima auttoi sailyttamaéan lahetystydssa hengen ja aineen liiton ja
sen myota lahetystyohon liittyvaa hengellista ja maallista valtaa. Lansimaiseen kristilliseen
kulttuuriin liittyva kehitysajatus ja paremmuuden idea on sdilynyt lahetystydssa nykyai-
kaan asti.

Ohjaaja Puisto kuvasi uuden lahetysaseman syntyvaiheita metsdmatkallaan Kavangon
Mupararassa. Han oli selvasti yllattynyt bushmannileirin sadeajan iloisesta seuraelamasta.
Han kuvasi myds lahdeaineistossa harvinaista bushmanniperhetta. Puisto joutui, koska han
ei osannut bushmannikieltd, nojautumaan empiirisiin havaintoihin ja tulkin apuun orasta-
vassa rajapintakulttuurissa. Tieto olikin erilaista kuin esimerkiksi Tuupaisen tieteellinen
kuvaus bushmannien yhteisttavoista, jossa oli paasty selvasti asioiden taustalle ja tuotu
esille asioiden kokonaismerkitysta.

Kielen avulla oli mahdollista luoda luottamuksellisia suhteita bushmanneihin ja se ol
myds vayla vieraan kulttuurin parempaan ymmartamiseen. Kielen avulla osallistumisesta
kulttuurien kohtaamiseen tulee vahvaa ja silloin valittyva kuvakin on rehevaa, tarkkaa ja
uskottavan tuntuista. Opettaja Jantunen oli tallainen vahva osallistuja Kavangossa, joka
myds julkaisi kirjan bushmannikulttuurin kohtaamisesta. Han teki myés kielityéta bantu-
kielelle. Varsinaisen bushmannien kielityon aloitti opettaja Heikkinen, joka 1970-luvulla
kaansi Ovambon Ekokassa bushmannikieltd, teki kielioppia ja laati oppikirjan. Heikkisen
bushmannikulttuurin lahestyminen oli samankaltaista kuin Jantusella eli vahvasti osallistu-
vaa toimintaa kielen avulla muodostuvassa rajapintakulttuurissa, jossa informaatio on tar-
kea tiedon valittdjana ja lisdgjana kulttuureista toisiin. Lahetystyd tarvitsi tythdsa tata
informaatiopintaa. Jantunen lahestyi bushmanneja opettajan roolissa kielen ja osallistumi-
sen avulla. Jantunen kirjoitti kirjan Kavangon bushmanneista. Han kaytti apuna haastatte-
luja, joiden kautta han paasi suhteellisen onnistuneesti kuvaamaan bushmanneja ja heidan
elamanmuotonsa elementtejad. Kuvauksissa tuli esille inhimillinen, realistinen ja sympaat-
tinen suhtautuminen bushmanneihin.
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5. RAJAPINTAKULTTUURI VAKIINTUI: TIETO
BUSHMANNEISTA LISAANTYI JA YHDENMUKAISTUI

Pyrin tuomaan esille sen, mitk& olivat lahetystyontekijoiden tiedot bushmanneista, miten
l&hetystyd kuvasi bushmanneja ja heidan elamdnmuotonsa elementteja 1970-luvulla, jol-
loin elam& bushmannilédhetysasemilla oli jo vakiintunut? Bushmannien asettuminen asemi-
en liepeille oli suhteellisen pysyvaa ja siten vakiintuneet rajapintakulttuurin sédannélliset
elementit olivat normaalia arkea. Tultaessa 1970- ja 1980-luvulle lahettien bushmanniku-
vaukset painottuivat suurelta osin bushmannien eld@ménmuodon esittdmiseen. Bushmanni-
en elam&a tutkimalla [&hestymé&an pyrkineet lahdemiehet olivat saaneet innoituksen
aikaisemmasta tydstddn bushmannien parissa ja palasivat asiaan.

5.1. Heikkinen valitti realistista bushmannikuvaa
rajapintakulttuurissa

Opettaja Heikkinen (1984) kertoi itdisen Ovambon "Okongon" aseman lahihistoriasta, joka
oli 1960-luvun itaisimpia alueita, jossa asui ambokieltéa puhuvia viljelijoita rajatuilla alu-
eilla metsassa kiertelevien bushmannien lisaksi. Alueelle levisi kuanjamilaista ja ndonga-
laista uudisasutusfa.Ekokan asema, joka on noin 30 km kaakkoon Nkongosta, oli
bushmanneja varten tehty viljelyalue. Se oli myds huaga-bushmannien vanhaa metséastys-
aluetta. Huagat olivat sanoneet Heikkiselle tottuneensa asumaan ndongalaisten kanssa.
Heidéan heimoalueensa olivat sekoittuneet molempien kotiseuduksi. Ekokan lantisen osan
takana asui 'kung-bushmanneja. Alue oli my6s kielialueen f<gaa etta Heikkinen kaytti
toisista lahdemiehista poiketen Nkongo nimen tilalta ovambokielistd nimed Okongo, mer-
kitsee, etta seutu oli mielletty hanen mielestddn ovambolaisten alueeksi, mika osaltaan ku-

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 11. Heikkinen kaytti Nkongosta ovambokielistd muotoa Okongo, joka on
myds virallinen kylan nimi nykyisissa kartoissa; Josia Mufetin haastattelu Okongossa 15. - 16.3.1996.
Mufeti myds vahvisti aseman ja kylan nykyiseksi nimeksi Okongon.

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 19.
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vastanee alueen lahihistoriaa. Vanhat bushmannien nautinta-alueet olivat muuttumassa
osin bantujen asuttamiksi uudisasutusalueiksi.

Heikkisen mukaan Ekokassa oli héanen kielitybhon tullessaan vuonna 1969 "suuren suu-
ri pelto”, jonka keskella oli porakaivo ja vinttikaivoja, joissa myds paikallista karjaa juotet-
tiin. Viljasailididen ja puimatantereen vieressad olivat kuanjamilaisten (bantuja)
tydntekijanaisten majat. Heikkinen majoittui itse savitiilimajadtkokassa oli myos kirk-
ko-koulu, peltikattotalo, sauna, aitta, katoksia, majoja, "Marian keittio", kanala seka majoja
vieraille ja tyontekijoille. Bushmannit asustivat majoissa ja taloissa aseman ympaéristén
metsassa Ekokan aseman varustus majoituksineen vaikuttaa vaatimattomalta Nkongon ja
Mpungun asemien varustuksiin verrattuna.

Heikkisen (1971) mukaan pensastolaiset tulevat ja menevat, mutta eivat yleensa ole ko-
konaan poistuneet ulottuvilta. Han kirjoitti heidan kdyneen autolla usein huaga-bushman-
neja katsomassa heidan vesipaikoillaan olevilla leireilla. Osalla huagoilla (28 - 30 perhettd)
oli Ekokassa oma pelto. Kaikilla ei ollut kunnon taloa viljaséilidineen ja he menivatkin
osaksi vuotta metsiin. Oli my6s saman verran perheita, jotka vaelsivat edestakaisin ilman,
etta heilla olisi aikomustakaan asettua pysyvasti asumaan. Leirilla oli myés bushmanneja
tbissa eri tehtavissa ilman viljelya: rakentamista, aputoita ja toimivat kieliavustajina tulk-
keina. Harvat bushmannit kavivat kirkosahetti Kaisa Lahtonen (1972) kavi Ekokassa,
jossa oli bushmanneilla sekéa yhteispeltoa etta omia palstoja. Bushmannien "talo” oli kovin
juhlallinen nimitys. Niissé ei useinkaan ollut ambotalojen tapaan ympardivaa aitaa. Jotkut
asunnot olivat vain lehtimajoja. Ei ollut mitdan jarkea rakentaa mitaan vahvempaa, kun
pian saatettiin taas lahted metsiin vaeltanfaganhan elamanmuodon perinteet tilapaisine
asumuksineen olivat tiukassa. Osalle bushmanneista peltoraivio oli osa-aikainen paikka
eldé ja asuminen vahaisine omaisuuksineen oli siten jarkevaa. Rajapintakulttuurin elemen-
tit olivat jo suhteellisen vakiintuneet ja bushmannien kayttaytyminen oli sekéd vanhaan ela-
manmuodon normistoon liittyvad ettd uuteen rajapintakulttuurin  elamanmuotoon
sitoutuvaa. Tama kehityslinja oli havaittavissa kaikilla bushmanniasemilla, silla vaikka
bushmannit menivat osavuotisesti metsiin, niin he yleensa palasivat takaisin rajapintakult-
tuuriin. Toisaalta oli my6s niita bushmanniryhmia, jotka halusivat asua met<isisaen
kulttuurin kohtaaminen rajapintakulttuurissa aiheutti my®@s ristiriitoja ja ongelmia. Lahetti
Luhta piti ongelmana sité, etté alueen bantu-karjanomistajat juottivat Ekokan kaivoilla kar-
jaansa, silla ne joskus paasivat myoés bushmannien pelloille tekemaan vihBlsta.
mannityd oli tuonut mukanaan ristiritoja bantujen kanssa. Bushmannien ja
bushmannilahetystydn edut ja intressit haluttiin nahda osin yhteneviksi, mika osaltaan sopii
rajapintakulttuurin yhteisten intressien alueeseen.

Heikkisen (1971) mukaan bantutydntekijéiden koettiin valilla aiheuttavan ristiriitoja.
Nkongon tyon vaikeuksia olivat olleet tydntekijoiden eparehellisyys, tylyys, velttous; tyo-

, palkka-, ruoka- ja koulunkayntiriidat, mutta myds pensastolaisten juopottelu, huumeiden
kaytto ja asiantuntemattomuus suurien peltojen kaytéssa. Heikkisen mukaan se, etta bush-
manneilla oli vanhaa oikeutettua katkeruutta bantuja kohtaan aiheutti ristiriitoja. Jotkut

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 19 - 20.

Heikkisen piirtdma kartta Ekokasta, Kuuntelemassa, s. 6.

Heikkisen kirje Hukalle 11.10.1971. | 39 ASTO 1971. Bushmannityé Nkongossa. SLA.
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bushmannit uhkasivat metsaan menolla, jos olosuhteet eivat paraktuigiiurien koh-
taaminen ei luonnollisestikaan ole pelkkda rauhaa ja onnea, vaan myds ristiriitoja ja van-
hoja kaunoja. Yhteisten intressien alueella eri itsekkaat yksilot ja ryhmat pyrkivat
hydédyntamaan eri tavoin rajapintakulttuurin hedelmia. Toisaalta ristiriidat aiheuttivat reak-
tioita lahettien mielissa, silla Bergstrémin mukaan yhteison rajapinta reagoi lahinna epéata-
sapainatiloille ja pyrkimyksena on poistaa hairiét rajapinnasta ja palauttaa tasza\paino.
Hairiét ja ongelmat olivat asioita, joihin huomio kiinnittyi. Bushmannien kaytos koettiin
osin hairitsevana, mutta samoin koettiin myds bantujen aiheuttamat, lahettien mielesta on-
gelmalliset asiat. Hairiét ja ongelmat ovat osa lahettien valittamaa kuvaa asemilta. Arkipai-
vainen kohtaaminen rajapintakulttuurissa valittdd hyvin arkipéivaisia ongelmia.
Huomioitavaa on, ettd ongelmista kirjoitti lahinna Heikkinen kirjeesséaan, mutta han toi nii-
ta esille myos julkaisuissaan. Vaikka kirje Helsinkiin (11.10.1971) oli ravakka, niin siina
oli kuitenkin samankaltaista realistista bushmannikuvaa kuin myéhemmin hdnen Suomen
Lahetyssanomien artikkeleissaiHeikkisell4 ei ollut ainakaan nakyvasti kahta roolia, yk-
sityista ja julkista, esittamassaan bushmannikuvassa.

Kaikki eivat toki ole vahvoja kulttuurien kohtaamisessa, silla Nkongossa lahetteja ma-
sensi bushmannien yrittelidisyyden puute, vakijuomien kayttd ja suoranainen avuttomaksi
heittdytyminen. Lyhyen aikaa Nkongon asemanhoitajana toiminut Osmo Seppénen kirjoitti
vuonna 1972, etta asemalla oli ollut iloa ja surua; riitojen sovittelua, rikoksia, neuvotteluja,
edistysta ja taantumista. Ekokan pensastolaiset olivat paasseet lukemaan omalla kielellaan.
Bushmanneilla oli pysyvampia asuntoja ja Ekokaan oli saatu kauppa ja Heikkiselle asun-
to.* Heikkisen (1980) haastattelema bushmanni (Rauha) kertoi heidan olevan avuttomia
usein niissa asioissa, joissa valkoiset ja bantut (talonrakentaminen, viljely) olivat vahvoja.
Toisaalta sama bushmanni kertoi vanhan elaméantavan osaamisestaan, jossa ei ollut avutto-
muuden haivaakaghRajapintakulttuuri oli myos kova ja vaativa uusine asioineen. Bush-
mannien eheys oli koetuksella varsinkin silloin, jos vanhat sosiaaliset siteet katkaistiin.
Bushmanni haluaa olla osana ryhmééﬁ@ﬁdot asiat herattivat huomiota ja aiheuttavat
ongelmia. Uudet asiat toki myds viehattivat. Kulttuurien rajapinta oli jannittéava. Heikkinen
(1981) kertoi esimerkkind bushmannineito Nanakun, joka oli viehtynyt Ruparan alueen ka-
pakoihin ja "niiden iloiseen elamaan.” Heikkinen vei tyton takaisin "raittiiseen” Ekdkaan.
Heikkinen oli huolissaan tutun bushmannitytdn tekemisista ja palautti hdnet omiensa jouk-
koon.

Reaktio epéatasapainotilaan on korjaava, pyrkimys poistaa hairio rajapinnassa ja palaut-
taa tasapainBSeIitys voi tuntua kaukaa haetulta, mutta juuri hairiét ylittavat reaktiokyn-
nyksen ja niilla on selvasti informaatioarvoa. Koetun ongelman ratkaiseminen aiheuttaa
tunteen tasapainon palaamisesta. Hairididen esiintyminen kulttuurien kohtaamisessa, mis-

L Heikkisen kirje Hukalle 11.10.1971. 1 39 ASTO 1971. Bushmannityd Nkongossa. SLA.

" Matti Bergstrom, Aivojen fysiologiasta ja psyykesta, s. 211.

3. Heikkisen kirje Hukalle 11.10.1971; Heikkisen pdivékirja Oshimhalon matkasta. SLA.; Heikkinen,
Kielellaan; Heikkinen, Laiska; Heikkinen, Taistelua; Heikkinen, Koti.

" Heikkinen, Kielelldaén, s. 6; Asemanhoitaja Osmo Seppasen vuosikertomus. Nkongo tammik. 1972.
Vuosikertomukset From 1970-. AEL&A.

- Heikkinen, Laiska, s. 16 - 17.

Gordon, s. 211.

" Heikkinen, Koti, s. 13.

" Bergstrom, s. 211.

© N o »



118

séa oli erilaisuutta runsaasti, on selvié. Toisaalta hairididen esille tuominen antaa olettaa,
etta kulttuurien rajapinnassa oli myés paljon normaaliksi koettua toimintaa, jota voisi pitaa
rajapintakulttuurin omina vakaina toimivina elementteind. Yhteiset intressialueet loivat ai-
nakin tunteen tasapainotilasta. Kulttuurien kohtaamiseen oli muodostunut pysyvia saan-
ndnmukaisia elementteja, rajapintakulttuuria.

Viela 1950-luvulla lahetystydntekijdiden reaktiokynnyksen ylitti pelkkd bushmannien
nakeminen. Tama harvinaisuus oli uutisena jo lehtiartikkelien arvoinen, joissa my®s poh-
dittiin bushmannilahetystydn aloittamisen tarvetta ja bushmannien kohtaamisen ongelmia.
Bushmannit selvasti kiinnostivat ja heihin pyrittiin suhtautumaan myonteisesti erilaisuu-
destaan huolimatthUusi outo asia herétti osin ammatillisista syista kiinnostusta ja epaluu-
loakin vierasta elamanmuotoa kohtaan. Kohtaamiset toivat kuitenkin bushmannikuvaan
myds realismia ja stereotyyppinen kasitys alkoi murtua. Bushmannildhetysty6 toi muka-
naan arkipaivaisyyden ja siten asioita, joita alettiin pitdd normaaleina kulttuurien kohtaa-
miseen kuuluvina sdanndllisind asioina. Heikkisen mainitsemat ongelmat, joissa tuli esille
erilaisia hairidita rajapinnassa, olivat jo osoitus siita, etta enda ei reagoitu bushmannien eri-
laisuuteen sinansa, vaan se oli osa rajapintakulttuurin elaméanmuotoa. Toisaalta ongelmiksi
koettiin aika lansimaiset asiat kuten juopottelu, mika oli avuttomuuden ohella osa kulttuu-
rien kohtaamisen mukanaan tuomia elementteja. Kolmen kulttuurin elamanmuotojen eri-
laisuus vaatimuksineen oli osa rajapintakulttuurin ristiriitaista rakennetta ja tama
ristiriitaisuus nakyi ongelmina yhteisten intressien alueellakin.

Vékijuomat koettiin bushmannien ongelma%@.pettaja Heikkinen piti my6ds juomista
ongelmana ja vaitti sita erityisesti 'kung-miesten tavaksi, mutta han erotti saannéllisesti
kaytettavat perinteiset ravitsevina pidettavat "palkkajuomat” (oshikundu, omalodu), jotka
ovat mietoja kotitekoisia oluita. Juhlia varten valmistetiin vahvempaa olutta. Lahikylien
juomapaikat vetivat myds Ekokan bushmanneja puolecérﬁa)stakin (1990) mukaan
lkungien juominen on lisdantynyt huomattavasti kulttuurien kosketuksessa. Tama on osa
sita lansimaisen elamanmuodon ja bantukulttuurien vaikutusta, jossa nakyy pyrkimysta
nahda bushmannien tulevaisuus my®os viljelijoind. Tama tulevaisuuden visio on myds mo-
nen bushmannin itsensa sisaistama malli. LAnsimaiset tavat pukeutumisineen ovat tulleet
osaksi bushmannien muuttuvaa elamanmutitmémen kulttuurin kohtaaminen oli va-
kiintunut rajapintakulttuuriksi, jonka mahdollisuuksia osattiin myds hyddyntaa. Paitsi ban-
tutydntekijdiden lisdantyminen asemilla myds bushmannien halu jatkokouluttaa itsedaan
lisaantyi. Tahan tarjosi osaltaan mahdollisuuden kansandp@se.bantuista halusi téihin
juuri pensastolaisten pariin. Suomalaisen lahetin kasvattitytar Kirsti Shipanga tunsi kutsu-
musta bushmannityéhon ja han menikin opettamaan bushmannﬁ&gzqfiapintakulttuu—
rissa liikkui sujuvasti myds erds bushmannimummo, joka asui miehensd kanssa
bantuisantansa luona majassaan. Mummo kavi lahetysasemalla sydmassa, juttelemassa ja
kuuntelemassa aseman kuulumisdanhus kaytti lahetysasemaa palvelutalona, jossa oli
perustarpeiden tyydyttamisen lisdksi mahdollisuus sosiaaliseen kanssakaymiseen ja infor-

* 1konen, s. 48 - 49; Elomaa, Mpungu, s. 76; Halme, s. 150; Halminen, s. 184; Hartikainen, s. 190 - 191.
- Josia Mufeti, Tama aika on paha pensastolaisille, s. 19.

" Heikkinen, Taistelua, s. 24.
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maation jakamiseen ja vastaanottamiseen. Vanhus oli sopeutunut varsin hyvin rajapinta-
kulttuurin vaatimuksiin ja tarjontaan.

Bushmannilahetystyén menetelmien muuttuminen enemman alueen perinteitd vastaa-
vaksi ja suhtautumisen muutos bushmannien omaleimaiseen tapaan hyédyntéa kulttuurien
rajapintaa, jossa yhtyvat rajapintakulttuurin uudet elementit bushmannien vanhaan elaman-
muotoon, vahvistivat rajapintakulttuurin vakiintumista. Lahetysasema lansimaisena lin-
nakkeena, jossa oli bantuja, bushmanneja ja valkoisia, oli tarked sosiaalis-taloudellinen
elementti, joka piti ylla rajapintakulttuuria. Tama muodostui suhteellisen lyhyessa ajassa,
mika johtui alueen ekologian ja perinteen vaikutuksesta, jotka vahvistivat ja nopeuttivat ke-
hitysta. Lahetystydn sopeutuminen naihin ehtoihin osaltaan auttoi rajapintakulttuurin uusi-
en elementtien vakiintumista ja sailymista alueella.

Opettaja Heikkinen oli Ovambolla bushmannien mukana keréilymatkoilla sadeajan
alussa villiappelsiinimetsissa 1970-luvun alkupuolella. Hanelle esiteltiin (Frans) "/"Aru-
juuria”, jotka olivat tahan aikaan mehevia ja herkullisia, uusia ja ohutkuorisia. Bushmannit
arvostivat Heikkisen mukaan villiappelsiineja (Bushman Orange), jotka olivat keltaisia,
kovakuorisia ja makeita. Arvostuksen syyna oli kuitenkin lahinna hedelméssa olevat sie-
menet, joissa oli lihottavaa rasvhdoisella kertaa Heikkinen maisteli "Eloga-hunajaa,
joka oli todella makeaaZ.'Mustajoen mukaan luonnonkansojen suosiossa ovat olleet hyvin
energiapitoiset rasvaiset ja makeat ruoat ja han mainitsi erityisesti hﬁr&jaha kuvatut
matkat sadeajan metsiin osoittavat, kuinka helppoa ravinnon hankkiminen on osan vuotta.
Kuvassa tama nakyi paitsi luonnon antimien ylistamisena myds bushmannien sadeajan ela-
man myonteisena kuvaamisena.

Lahettien metsamatkojen kuvauksilla oli perinnetté jo 1950-luvulta alkaen. Bushmanni-
en konkreettinen kohtaamien erityisesti sadekauden aikaan tuotti yleisesti positiivista bush-
mannikuvaa. Sairaanhoitaja Halme (1957) kavi sadeajan metsassa, joka oli bushmannien
aluetta itdisellda Ambomaalla. Han naki kaikkialla kukkivia puita ja pensaita; hedelmapuita,
marjapensaita. Halme ylisti luonnon runsautta ja han kertoi bushmannien syévan antimia
virkistyakseen ja osan kaytettavan esimerkiksi kaunistukseen raé\iilkallinen ilmas-
to on hyvin kaksijakoinen. Kuivan ajan lopulla "palmut narisevat tuulessa, ruoho on ku-
loontunut, ilma vareilee aiheuttaen kangastuksia." Nopeasti alkava sadeaika herattdd maan
kukoistukseen. Sadeajan reheva metsa on taynna elamaa, mika piristaa seka elaimia etta ih-
misia® 1950-luvun lopulle tultaessa bushmannikuvaus alkoi muuttua myénteisemmaksi ja
vahemman epéaluuloiseksi. Kohtaamisten yleistyminen ja bushmannildhetystyon tehosta-
misen paineet nakyivat lisdantyvana asiallisena, jopa myonteisend bushmannikuvauksena
erityisesti lahettien metsamatkoilla rehevan sadekauden aikana.

Halme oli osaltaan aloittamassa mydnteistd bushmannikuvausta, joka ajoittui tarkedan
bushmannikuvan muutosvaiheeseen 1950-luvun loppupuolella, jolloin bushmanneja alet-
tiin esittda myonteisessa ja jopa sympaattisessa valossa. Tama johtui osaltaan paineista
bushmannilahetystydn kdynnistdmiseksi. Syyt olivat siis pitkalle lahetystydn sisaisia am-
matillisia syita. Tosin tuolloin esiintyi jo selvda uuden tiedon tarvetta aikaisemmin niin

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 62 - 65.
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etaisistd bushmanneista, jotka oli esitetty hyvin stereotyyppisesti. Tultaessa 1970-luvulle
tapahtui toinen hyvin merkittdvd murros bushmannikuvan esittdmisessa. Paineet etnisten
kulttuurien uudelleen arviointiin tulikin silloin paljon lahetystydn ulkopuolelta: arvostelu
kolonialismia ja sen kytkentdja kohtaan, siirtomaiden itsenaistymispyrkimykset (yleista ja
my0ds siirtomaiden sisdistd nationalismia) ja myods lahetystyon sisdinen kritiikki osana
1960-luvun uutta kansainvalista ajattefubleikkisen kuvaukset Ekokan bushmanneista
ajoittuvat tdhan uuteen vaiheeseen, jolloin suhde etnisiin kulttuureihin punnittiin uudelleen
ja tdma tietysti alkoi nékya esitettavassa Afrikka-kuvassa myds lahetystytn osalta.

On hyvin mielenkiintoinen kysymys, oliko uusi esitettdva bushmannikuva etnoromant-
tinen? Tallaisen johtopaatoksen voisi helposti vetaa lahettien metsdmatkojen kuvauksista.
Kysymyksessa oli kuitenkin useimmassa tapauksessa uusi vaikuttava elamys, joka nakyi
positiivisena kuvauksena. Osalla laheteista oli kylla selvasti hammennysta, silla bushman-
nien elama ei vastannut niitd ennakkokasityksia, joita heilla oli bushmannien elamanmuo-
dosta’ Heikkisella ei mielestani ollut etnoromanttista asennetta bushmanneihin. Ainakin
hanen ei-julkinen aineistonsa antaa olettaa, ettd hanen suhtautumisensa bushmanneihin ol
realistinen, arkipaivainen ja kuitenkin kunnioitta¥@ahan vaikutti osaltaan saannollinen
jokapéaivainen bushmannien kohtaaminen. Etnoromanttisuus olikin lahinna niiden suhtau-
tumista, joilla oli paljon etaisyytta ja idealistista vaaraa stereotyyppista suhtautumista bush-
manneihin. Marshall kirjoitti kuvan bushmanneista muuttuneen nopeasti realistiseksi, kun
heitd meni katsomaan paikan paaltd. Stereotypiat johtuivat tietdmattdmyydesta ja bush-
manneille tyypilliseksi oletettujen rotuominaisuuksien esittamiseRtgapintakulttuuris-
sa elaminen ja informaation siirtyminen selvasti vahensivét epatietoisuutta ja siten myos
sterotyyppisia kasityksia bushmanneista.

Heikkinen kertoi Ekokan aseman bushmannien 1970-luvulla puhuvan metsaan menosta,
vaikka lahetysasema oli hanen mukaansa keskella metsaa. Bushmannit tarkoittivat metsalla
asumattomia, viljelemattémia seutuja. Molemmissa Ekokan alueen bushmannikielissa ol
erikseen ilmaisu paivaseltdan metsaan menoon (huaga -kielessa xore) ja useamman paivan
retkeen (huaga: 'har8Heikkisen (1984) mielesta bushmannien metsaan meno sadeajan
alkupuolella oli kuin suomalaisten halu menna kesaisin kesamokille ja vaelluksille. Mo-
lemmat tavat ovat sidoksissa vuodenaikoihin. Tosin bushmannien uusi viljelijan asema vii-
vastytti [ahtéa. Pelto taytyi ensin kylvaa, jonka jalkeen saattoi menna vaeltamaan pariksi
viikoksi. Sitten pelto vaati jo rikkaruohojen perkaamista, harventamista ja multaamista.
"Sen jalkeen voi lahtea lomall.t.oma antoi bushmanneille mahdollisuuden pitaa ylla
keskindista seuraelamaa: peleja, rupattelua, laulua ja soittoa. Téllaista useamman perheen
yhdessaoloa syntyi sadeajan kokoontumisissa villiappelsiini- ja péhkinametsiin aina niin
kauan kuin metsan antimia riitiEkokan alue oli huagojen vanhaa kerailyalu%ll’faaik—
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kisen (1981) mukaan Ekokan bushmannikoulu lahes tyhjentyi, silla ainakin huaga-lapset
lahtivat poikkeuksetta bushmannivanhempiensa mukana vuosittaiselle metséavallukselle.
Lapset eivat halunneet pysyé poissa metsasta, silla metsassa asumista pidettiin myds heidan
keskuudessaan normaalina. Metsa veti puoleensa samoin kuin tyttdjen asuntola bushman-
nipoikia.! Huagojen suuremman halun lahtea selittaisi osittain se, etta alue oli Heikkisen
vaittamana heidan vanhaa kerailyreviiridan ja siten aivan lahella. Heikkinen kenties halusi
osoittaa, kuinka voimakas halu bushmanneilla oli menna metsaan, silla han kirjoitti samas-
sa yhteydessad bushmannipoikien ja -tyttéjen voimakkaasta seurusteluntarpeesta. Ikaan
kuin molempia tapoja ohjaisi vietti.

Heikkinen ymmarsi tarkedn osan bushmannien uutta elamanmuotoa kulttuurien kohtaa-
misessa. Sadeaika antoi mahdollisuuden lahte& lomalle l&nsimaisen kulttuurin otteesta.
Ruoan helppo saatavuus oli erés tarkea tekija verrattuna raatamiseen lahetyseman pelloilla
tai bantujen renkeind. Ravinnon saannin helppous jatti paljon aikaa seuraelamalle. Loma
oli myds nostalginen paluu vanhaan elamanmuotoon ja sen sosiaaliseen seuraelamaan
omassa kulttuuripiirissé ilman lansimaisen kulttuurin valvontaa ja ohjailua. Lahetystydnte-
kijoiden kuvauksissa bushmannien elamanmuoto sadekausien aikana kuvatiin usein hyvin
positiivisesti erityisesti niissa lahdemiesten kuvauksissa, joissa lahetit itse osallistuivat
metsaretkille tai tapasivat heitd muista syista. Elaman helppous, iloisuus ja positiivisuus
siirtyi havainnoitsijaan ja valittyi siten positiivisena kuvauksena lahteisiin.

Heikkinen toi esille rajapintakulttuurin uuden elaméanmuodon erdan tarkean seikan.
Metsissa oli sadeaikaan runsaasti ravintoa ja taméa taasen saasti viljan ja muiden peltotuot-
teiden kayttda. Tasta seurasi parempi ravinnon riittdvyys koko vuddedikkinen oli oi-
valtanut asian, joka oli ollut alueen kulttuurien kohtaamisen perinteessa jo kauan.
Lahetystyon oli jarkevaa suhtautua myoénteisesti bushmannien metsaan menoon sadekau-
della, silla se oli tarkeaa paitsi perinteensa takia myds sen selvan taloudellisen merkityksen
vuoksi, mika vaikutti ravinnon kokonaisriittdvyyteen. Tama vahensi lahetysasemien huol-
topaineita. Sadekausi antoi mahdollisuuden harjoittaa kerailya viela kaventuneilla nautin-
ta-alueilla, jolloin luonnon kapasiteetti riitti elattdmaan bushmanniryhmat selvasti kuivaa
aikaa paremmin. Voisi olettaa kerailyn merkityksen korostuneen entisestdaan suhteessa
metsastykseen tdssa uudessa tilanteessa, jossa lisdantyva asutus vaistamatta karkoitti suuria
riistael&aimia.

Lahetystyon ideologia myds bushmannityén osalta muuttui 1970-luvun alkupuolella ja
tdma uusi tapa ajatella nakyy suhtautumisessa bushmannikulttuureihin ja niiden ominaisiin
ilmentymiin. Vanhan lahetystytén ideologia menetelmineen kohtasi bushmannikulttuurit
hyvin kovasti pyrkien sanelemaan kohtaamisen ehdot. Uusi, myds alueen realiteetteihin pa-
remmin sopiva ajattelu antoi bushmanneille mahdollisuuden hyddyntaa paremmin kulttuu-
rien kohtaamista. Metsddn meno on selvéasti se rajapintakulttuurin elementti, joka on
bushmannien perinteistd elamanmuotoa vaalivaa. Eramaata, jossa bushmanni pystyi ela-
maan, oli vield niin paljon jaljella, etta se tarjosi elamisen edellytykset ainakin osan vuo-
desta. Tama antoi bushmanneille mahdollisuuden irtaantua rajapintakulttuurista
sadekaudella ja toisaalta l1ahinna perinteista ja yhteisista intresseista johtuen oli mahdolli-
suus palata takaisin elamaan kulttuurien kosketukseen. Irtaantuminen ja palaaminen oli ta-
man rajapintakulttuurin tarkea elementti, joka piti ylla seka vanhaa etté uutta.

L Heikkinen, Koti, s. 12 - 13,
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Heikkisen tapa lahestyd bushmanneja oli kielen lisdksi osallistuvaa havainnointia: 'kun-
geilla oli isommat jouset kuin huangoilla. Bushmanneilla oli nuolikotelot tehty bambin na-
hastal Heikkinen (1984) pyysi bushmannia nimeltaan Frans esittelemaan
tulentekovalineet. Frans pydritti nopeasti kdsiensa valissa olevalla ohuemmalla kepilla,
joka oli laitettu maassa olevan paksumman kepin reikaan, johon han oli vuollut ohuvia las-
tuja sytoksi. Tuli syttyi kolmessa minuutissa. 'Kungien sanastossa toista keppia sanaottiin
naispuoliseksi ja toista "tietysti" miespuolise%éﬂeikkisen tuttavallinen suhde Fransiin
tulee hyvin esille. Han oli my6s usein Heikkisen informanttina bushmannien elaméanmuo-
toon ja tapakulttuuriin liittyvissa asioissa. Frans, innokas metsastéja, jolla ei ollut peltoa si-
tomassa itseaan, saattoi lahted heti sadekauden alettua perheineen vaeltamaan. Han jai
matkalleen vuosikausiksi tosin joskus kavaisten Ekok3g$alto, omaisuus ei sitonut
Fransia, joka tunsi vetoa metsastykseen ja vanhaan elamanmuotoon. Yksilon, perheen ja
ryhméan valinnanmahdollisuutta elamanmuotojen valilla on tasta paatellen ollut ainakin
vielda 1970-luvulla. Tosin Heikkinen ei kerro tarkkaan Fransin kohtalosta. Sisaltyikd siihen
kenties maatyélaisen asemaa ajoittain bantujen luona vai oliko Frans perheineen todella
koko ajan eramaassa? Bushmannit olivat tulleet laheteille tutuiksi yksildiksi, ihmisiksi,
joilla oli nimi. Muutos oli suuri verrattuna 1950-luvun alun kuvauksiin, joissa bushmannit
esitettiin oudoiksi, hiljaisiksi metsan kulkijoiksi, joita saatettiin verrata elaimiin. Rajapin-
takulttuurissa bushmanni oli korotettu tutuksi ihmiseksi ihmisten joukkoon eli yhdeksi
meista.

Heikkinen edusti selvasti uutta ajattelua suhteessa afrikkalaisiin kulttuureihin ja toisaal-
ta 1970-luvun alkupuolella Ekokan ja Nkongon rajapintakulttuurin elementit olivat suh-
teellisen vakiintuneita ja elama koettiin lahetystydbn ja bushmannien Kkulttuurien
kosketuksessa normaaliksi. Lahetystyd oli kaynyt lapi omaa sopeutumistaan suhteessa
bushmannien perinteeseen ja alueen ekologis-taloudellisiin vaatimuksiin. Bushmannien
kulttuurien kohtaamisen perinne opittiin ymmartdmaan osana rajapintakulttuuria. Talléin
my6s bushmannien vanha elamé&nmuoto normistoineen sai ymmarrysta osakseen.

Heikkisella oli tutkimuksellista otetta |ahestymistavassaan johtuen kielityontekijén teh-
tavastaan. Haastattelujen avulla oli mahdollisuus syventaa kasitysta bushmannien tavoista
ja arvomaailmasta. Vanha elamanmuoto oli sisaistetty hyvin vahvasti bushmannien oike-
aksi tavaksi eldd. Heikkisen (1980) haastattelema bushmanni kertoi elavansa mieluiten
metsassa ja rakentavansa majansa SiBushmanni toi esille vanhan elamanmuodon kes-
keiset elementit aika uskottavan tuntuisesti. Vahvoista juurista metsdan kertoo mydés se,
etta Heikkisen mukaan (1981) jopa nuoret bushmannineidot pitivat vanhaa elamanmuotoa
parhaana elamantapan&ielityontekija, opettaja Heikkinen oli paassyt hyvin kosketuk-
seen bushmannikulttuurin kanssa. Kielen oppiminen on vayla kulttuurin syvempaan tunte-
miseen. Kielen osaaminen toi vahvaa osallistumista kulttuurien kohtaamiseen, mika
rehevditti selvasti kuvauksia ja teki niista yksityiskohtaisempia kuin vahemman osallistu-
va, enemman havaintoihin pyrkiva kuvaus. Kieli toi lisaa aisteja kohtaamiseen ja antoi vay-
lan ikdan kuin kulttuurin sisalle. Taytyy silti muistaa, ettd ihminen peilaa sittenkin
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havainnoitavaa kulttuuria 1ahinnd oman sisédisen maailmansa kautta. Vain bushmannilla it-
selladn on oma subjektiivinen ymmarryksensa siita, mité on olla bushmanni.

Heikkinen osallistui 1970-luvulla itdisella Ovambolla Jantusen (1960-luvulla Kavan-
gossa) tavoin itse kerailymatkoille havaintoja tehden ja kysellen kerdilyyn liittyvista asiois-
ta. He olivat kielen avulla péasseet hyviin suhteisiin bushmannien kanssa ja selvasti
janosivat tietaa lisaa heidan elamantavoista. Opettajat lahestyivat asiaa empiirisesti, haas-
tattelemalla ja arkipaivaisesti osallistumalla toimintaan. On jo aikaisemmin tullut esille se
seikka, ettd Jantusen ja Heikkisen bushmannikuvissa on samankaltaisuutta, mika johtunee
osin samanlaisesta ammatillisesta taustasta, ilmiselvasta kielellisesta lahjakkuudesta ja ha-
lusta bushmannikielen oppimiseen. Nama osaltaan vaikuttivat ja my6s mahdollistivat vah-
van osallistumisen bushmannikulttuurien kohtaamisessa. Molemmat kayttivat
menetelmindan haastatteluja, joiden avulla he paasivat syvemmalle bushmannien maail-
maan. Tama kaikki edellytti hyvia suhteita alueen bushmanneihin tai ainakin osaan heista.

Vélitettavan kuvan samankaltaisuus johtuu osin siité, ettd molempien opettajien kohtaa-
mat bushmannit olivat 'kungeja ja maantieteellinen etéisyys Kavangon ja Ovambon Eko-
kan valilla ei ole kovinkaan suuri. Molempien opettajien kohtaamat bushmannit olivat
kulttuurien kosketuksessa ja elamanmuoto oli akkulturoitumassa. Vaikka opettajien kuva-
uksien aikavali oli noin kymmenen vuotta, ei kuvauksissa ole silté osin havaittavissa sanot-
tavaa eroa. Tama johtuu siita, ettd kuvaukset esittdvat padasiassa bushmannien vanhan
elamanmuodon normistoon liittyvia asioita. Kohtaamisen erona oli se, ettd Jantunen joutui
etsimaan bushmannioppaansa (Jantusen oppilas) kanssa metsén bushmanneja Kavangossa,
mutta Heikkinen kavi 1970-luvulla Ekokassa selvasti jo rajapintakulttuurista kéasin bush-
mannien lyhyilla metsamatkoilla.

Bushmannikielet, joita Heikkinen osasi ja joille han teki kielity6ta, koettiin hyvin vai-
keiksi ja oudoiksi. Sairaanhoitaja Ikosen (1952) mukaan bushmannien kieli oli hupaisan
kuulosta:"muistuttaa kottaraisen vihellysta, jossa on valilla paljon naksutuksia." Bushman-
nileiri piti vahan metelia verrattuna vastaavaan maaraan baritéjaetti Aarne Hartikai-
nen (1958) kertoi bushmannien olevan lahetystydlle melko tuntemattomia paitsi jatkuvan
likkeelldolonsa, myds hyvin vaikean naksutuksista ja kurkkuaanteistd muodostuvan kie-
lensa vuoks?. Kieli kuvataan vaikeaksi ja oudoksi aanteiltdan ja kielen arvellaan olleen
juuri bushmannien liikkuvuuden ohella kulttuurien kohtaamista vaikeuttavan. Tosin asia
nahtiin l&ahinna lahetystydn nakékulmasta, silla bushmannit koettiin selvasti epékiitollisina
ja vaikeina kdannytettavina. Kielen ja elamantavan vaikeus ja erilaisuus yhdistettyna lahe-
tystyon intresseihin selittdnee osin sen, miksi lahteissa ei mainita Ikosta aikaisemmin bush-
mannikielista.

Bushmannit eivat muodosta yhtenaistd heimoa tai ryhmaa. Neljan toisistaan eroavan
bushmannikielen lisdksi on olemassa useita murteita. Terttu Heikkinen opetteli hai/om- ja
Ixu-kielet seka teki kdannostyota naille kielfléleikkinen (1974) itse kertoi vaikeuksista
ja epavarmuudesta, joita kdantamiseen liittyy. Han ei uskonut aina kaannéksen taysin vas-
taavan alkuperaista sanomaa johtuen jo bushmannien erilaisesta mentaffteetictaen
(1984) mukaan "huaga-bushmannien ja kung-bushmannien" kielet erosivat toisistaan niin
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paljon, ettéd han epaili jopa niiden keskinaista sukulaisuutta. Sen sijaan "hottentottikieli na-
ma" oli selvasti sukua toiselle Ambomaan metsien bushmannikiliikkinen ei tassa

kerro kumpi bushmannikielistd on sukua khoikhoikielelle, mutta kysymykseen tarjoaa vas-
tauksen entinen lahetystyontekija, tutkija Maija Tuupainen (1970), joka vaitti lkung-bush-
manneihin kuuluvien ovakete- eli ovakedde-bushmannien puhuvan kxoe-kielta, joka on
osa "a-khoe-hottentottimurretta”, joka taasen on osa suurempaa Khoisan kieli?yhmaé.
Bushmanneja ja "hottentotteja” kutsutaan Khoisan-kansoiksi, mika on kielitieteellinen ni-
mitys ja viittaa kielisukulaisuuteen. Biologinen lahisukulaisuus bushmannien ja "hottentot-
tien" kesken on kuitenkin epatodennak'o%taKhoisanilaisessa kielessa on
maiskausaanteita, mutta kieliryhman siséalla on morfologiassa ja kieliopissa eroavuuk-
sia*Heikkinen, opeteltuaan vaikeana pidettyja bushmannikielia, paasi mielestani suoma-
laisista laheteista syvimmalle bushmannien maailmaan vakiintuneessa
rajapintakulttuurissa Ekokan ja Nkongon alueella 1970-luvulla. Heikkinen kuvasi bush-
mannien akkulturoitumista asemilla ja piti sinne muodostuneita elementteja normaalina ja
arkipaivaisina. Heikkinen kuvasi téata yhteiseloa, mutta reagoi kylla myds rajapintakulttuu-
rin ristiriitoihin, mik& sopi uuteen vakintuneeseen tilanteeseen. Bushmannien elaman eri-
laisuus ei enda herattanyt sinansa mainittavia reaktioita. Toisaalta Heikkista kiinnosti
selvasti bushmannien vanhan elamanmuodon normisto ja han pyrkikin hankkimaan siita
tietoa johdonmukaisesti. Heikkisen saama informaatio rajapintakulttuurissa osallistumalla
ja kielen valittdmana oli tyypillista rajapintakulttuurin tietoa, jossa aistit, kielet, luottamuk-
selliset suhteet ja innostus tehtavaan antoivat pohjan informaation saannille ja sen valitta-
miselle edelleen. Kuva ilmentdd kohtaamista, jossa tuli esille uudenlainen
ymmartavaisempi suhde bushmanneihin. Uusi esitettdva bushmannikuva pohjautui osal-
taan uusiin myos lahetystyén omaksumiin ideaaleihin, mutta osaltaan uusi ymmartavai-
sempi esittaminen johtui juuri kulttuurien kohtaamisen mahdollistamasta tiedon siirrosta.
Informaatio selvasti lisdantyi ja myos yhdenmukaistui 1970-luvulla l&hetystydn ja bush-
mannien muodostamassa rajapintakulttuureissa.

Heikkinen oli tekemisissa lahinnd asemien liepeiden bushmanneihin, jotka olivat osin
akkulturoituneet, mutta bushmanneille tyypillisesti pyrkivét jaksottamaan elamaa luonnon
mahdollisuuksien mukaan ja elivat sadeajat metsissa. Han kertoi kylla jonkin verran myos
metsien bushmanneista ja teki matkoja myos heidan luoRseeikkinen (1975) kertoi
viela 1970-luvulla olevan bushmanneja, jotka eivat mielellaan tulleet "pensaista kyliin" ja
sanan levittaminen heille oli vaike&Z oisaalta pelkoa heréttivat kohtaamisen tuomat uu-
det asiat, silla lahetti Makelainen (1971) kertoi erédén pensastolaiskurssin oppilaiden, joille
opetettiin kristinuskoa, pelkaavan palata takaisin mets&@man julistus hammensi ja pe-
lotti bushmanneja. Pelko ja sananjulistuksen yhdistdminen kuvastavat lahettien maailmaa,
silla toisaalta oletettiin, ettd bushmannit haluaisivat tulla kdannytetyksi ja toisaalta pelkai-
sivat sananjulistuksen myo6ta palata ei-kristilliseen elamaansa. Kaannytys nahtiin edelleen

Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 9, 43.
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bushmanneille valttamattémaksi ja myds hyvaksi. Uuden kulttuuri-idealismin |api paistoi
lahetystydn tavoitteellisuus ja lahettien arvomaailma, jossa uskonto ja oman tyén oikeutus
kytkettiin suhteellisen kritiikittdmasti toisiinsa. Olettamukset bushmannien puolesta osoit-
tivat lansimaisen ohjailun kehitysajatuksineen ja toisaalta tiedon vallan olleen lahetystyos-
sé edelleen mukana.

Lahetin bushmannikulttuurin kohtaamisen muoto nakyy esitettdvassa kuvassa. Lahto-
nen (1972) kertoi Ekokan olevan idyllinen paikka suurine peltoineen, joiden ymparilla
asusti "kahta eri heimoa" bushmanneja. lllalla pehmea kuiva maa pélysi karjan palatessa
kotiin asemalle auringon laskiessa. Valot syttyivat mokeissa. Bushmannit nukkuivat nuo-
tioillaan, joita he aina iltasella sytyttivat metsdssaan aseman ymparilla. Ekokassa vieraileva
Lahtonen oli tyytyvainen nakeméaansa lahetysaserhaahtonen kuvasi rauhallista ilta-
hetkea Ekokan raivioilla. Pellot; suomalaiset lahetit, bantutytntekijat majoineen ja bush-
mannit nuotioillaan kytkivat lahtdkohtaisesti eri elamanmuodot samaan rauhalliseen
elamanpiiriin. Kuvausta voi pitdé rajapintakulttuuria idyllisena ja rauhaa ylistavana, mika
osaltaan johtui mukavista iltahetken tunnelmista. Vierailulla olevalle Lahtoselle rauhalli-
sella Ekokalla oli uutisarvoa.

Lahtonen edusti sikali harvinaista bushmannikuvaa, ettei han itse tydskennellyt bush-
mannitydssa. Vierailevan lahetin kuvauksessa onkin selvasti havaittavissa romantisointia,
selvaa ihailua Ekokan toiminnasta ja toisaalta Heikkisen ty6sta. Lahtonen kylla samalla
vahvisti vakiintuneet elementit asemalla ja eri etnisten ryhmien toimivan sopusoinnussa
keskenaén. Lahetystyd jumalanpalveluksineen ja kielityd tekivat haneen vaikutuksen. Eko-
kan elama oli erilaista ja ulkoinen ero keskitason ambolaisiin oli valtava. Lopuksi lahetti
ylisti Jumala& Lahtosen kuvaus oli ihailevan vieraan kuvaus ja hén selvasti koki nakevan-
sé parempaa kuin oli odottanut. Vertailu Ekokan bushmannien elaméé ovambojen elaméaéan
oli artikkelin lopun liturgian ohella tyypillista lahetystyon lahestymistapaa julkaisuissa.
Lahtosen etaisyys kaytannoén bushmannitydhdn nékyi romantisointina ja erosi siten paljon
Heikkisen kielen kautta osallistuvasta saannéllisesta bushmannien kohtaamisesta ja sen va-
littamasta kuvasta, jossa oli bushmannikulttuurin ymmarrysta ja arkirealismia rajapinta-
kulttuurissa.

Bushmannilahetystydn ei-julkinen bushmannikuva kertoo osaltaa siitd, miten suhtautu-
minen bushmannikulttuuriin oli muuttunut pehmeammaksi, ymmartavaisemmaksi, vahem-
man holhoavaksi ja ohjailevaksi kuin 1960-luvulla, jolloin saarnaajat kuvasivat
bushmannityén olevan bushmannien kesyttamista. Uusi 1970-luvun bushmannitydn kuva
kertoo siitd, ettei bushmanneja enaa pyritty manipuloimaan yhta paljon kuin aikaisemmin.
Bushmannien halua vaeltaa sadekausilla kuvattiin hyvin kotoisesti "kesamékille menoksi”,
mika kuvastaa sita, ettei metsavaelluksia enaa koettu lahetystydn uhkaksi, vaan normaalik-
si asiaksi, jota osa bushmanneista tekisi joka tapauksessa. Oli ymmarretty ja hyvaksytty
bushmannien omaleimainen tapa hytdyntaa rajapintakulttuuria. Bushmannilahetystyon ih-
miskasitys bushmannien osalta oli selvasti muuttunut paremmaksi, inhimillisemmaksi ja
jopa suhteessa bushmanneihin tasavertaisemmaksi kuin vielda 1960-luvulla. Toisaalta tulee
esille rajapintakulttuurin vakiintuminen. Lahetysty0 oli tuottanut tulosta ja toiminta oli
osaltaan synnyttanyt pysyvyytta bushmannilahetysasemien liepeille. Lahettien huolet oli-
vat paljolti tydpainotteisia ja eraaksi ongelmaksi koettiin se, ettd bushmannit ottivat kylla

L Lahtonen, s. 5.
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kasteen helposti vastaan aineellisen edun toivossa, mutta kavivat harvoin kirkossa. Bush-
mannilahetystyd myds naisistui, silla naisten osuus kasvoi suhteessa miehiin. Ty olikin
paljon kehitysaputyéta ja siihen liittyvaa hoitotydtéludelle 1970-luvun bushmanniku-

valle oli myds tyypillista se, etta suomalaiset saarnaajat, jotka dominoivat bushmannikuvaa
viela 1960-luvulla, katosivat kuvasta.

5.2. Afrikkalaista bushmannikuvaa Suomen La&hetyssanomissa

Saarnaaja Andreas (1973) kirjoitti Suomen Lahetyslehdessa pensastolaisten haluavan asua
metsissa, mutta he halusivat myds kuulla evankeliumia ja tarvitsivat sairaanhoitoa. Hanen
mukaansa tarvittaisiin lisaa rahaa matkoihin pensastolaisten [figktigkelin selva am-

bitio oli saada lisda rahaa. Andreas esitti bushmannien kulttuurin metsasidonnaisuuden po-
sitiivisessa hengessad, mutta han vaitti myds heidan haluavan kristinuskon julistusta ja
sairaanhoitoa. Kuvassa on tarkoitushakuisuutta, johon vaikuttivat tydn intressit painottaen
taloudellisia tekijoita.

Andreaksen esittdman bushmannien halun elda metsissa liittynee siihen uuteen 1970-lu-
vun lahetystyon ideologiaan, joka yritti ottaa oppia vanhoista epaonnistumisista, mitka joh-
tuivat lahetystyon liilan kovista ja hydkkaavistd menetelmista vieraita kulttuureja kohtaan.
Alettiin osin ulkoisista paineista johtuen ymmartaa paremmin kolonialistisen talouden sor-
tomekanismit. Toisaalta kehitysmaiden voimakkaat itsenaistymispyrkimykset pakottivat
arvioimaan myos lahetystyota ja sen menetelmia uudeliBataessa 1970-luvulle on ha-
vaittavissa lahetystyén selvad pehmeampaa suhtautumista bushmannikulttuureihin. Tama
johtui osaltaa niista paineista, joita lahetysty®téa kohtaan esitettiin kritiikkina ja toisaalta |a-
hetysty® kavi selviytymiskamppailua siirtomaiden itsenaistymispyrkimysten paineessa. It-
senaistymispyrkimykset nostivat paikallista identiteettid ja lahetystyd joutui hyvdksymaan
enemman paikallista kulttuuria. Lahetystyd yleensa sitoutui poliittisiin vallanpitéjiin ja on
muuttanut asenteitaan siihen suuntaan, joka on pystynyt takaamaan lahetystyon jatkuvuu-
den tulevaisuudessakin. Talla oli merkitystd myés tiedotustoimintaan, jossa pyrittiin nyt
korostamaan yhteistyon merkitysta kulttuurin viemisen sijagtatta afrikkalaista identi-
teettia ilmensi myds se seikka, ettéd lahetysasemat ja niiden johto siirtyivat entista selvem-
min 1970-luvulla paikallisiin kasiin. Suomalaisten saarnaajien valittdma bushmannikuva

L Heikkisen vuosikertomus Kongossa 30.12.1972. Vuosikertomukset From 1970-. AEL&A; Bushman
language trangdlation and literary work: Terttu Heikkinen. Geb. AEL&A; Heikkisen kirje Hukalle
11.10.1971 ja Heikkisen paivakirja Oshimhalon matkasta. SLA; Puisto Muparara 10.4.1970; Toivasen
kirje Mikko lhamé&elle. Finnish mission, Kavango, Mupini, P.O Runtu. Bushm. B Kavango. Sekal. 3/5 71-
. AEL&A; Asemanhoitaja Osmo Seppasen vuosikertomus. Nkongo tammik. 1972. Vuosikertomukset
From 1970-. AEL&A. Hallintokunnan kokous Nkurenkurussa 7-8.1.1972 Nba:2-Nba:5
Agendas+Minutes, Hallintokunnan pdoytékirjoja 1964 - 77. AEL&A; lhaméen arvio Mpungun
pensastolaistydstd. Bushm. B. Kavango. Sekal. 3/-71 AEL&A; Andreas, Vuosikertomus
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1960-luvun tapaan jaikin hyvin vahaiseksi lahinna Hynésen 1970-luvun bushmannikuvak-
si Suomessa. Saarnaajat ja bushmannity6ta johtavat Andreas ja Mufeti pitivat ylla saarnaa-
jien perinnetté kirjoittamalla Suomen L&hetyssanomiin. Julkaisujen funktio oli edelleen
sama eli vaikuttaa lahetystydhdén Suomessa ja saada sitd kautta liséda taloudellista tukea
tyolle.

Muutos bushmannikulttuurin ja lahetystydn kohtaamisen kuvaamisessa alkoi nakya
1970-luvun alkupuolella l&hettien julkaisuissa. Saarnaaja Andreas, Nkongon johtaja, kir-
joitti vuonna 1973 Suomen Lahetyssanomiin artikkelinsa (Evankelioimisty6td pensasto-
laisten parissa), jossa tuli esille uusi pehmeampi, ymmartavaisempi suhtautuminen ja myés
bushmannien vanhaa elamanmuotoa aikaisempaa kunnioittavampi séavy. Uuden ideologian
mukaisesti myds rajapintakulttuurin elementit oli ymmarretty ja hyvaksytty alueen reali-
teetteina. Tilapaista tai pysyvaakaan metsassa asumista ei esitetty enda lahetystyon uhkaksi
ja pakanuudeksi. Andreas halusi lisata sairaanhoitoa ja evankeliumin levitystd myds met-
siin bushmannien keskuuteen. Han toi ndméa samat elementit esille myds vuosikertomuk-
sessaanh.Andreas esitti asiansa uusien vaatimusten mukaisesti ja toisaalta han vahvisti
rajapintakulttuurin elementtien vakiintuneen Nkongon asemalla ja sen laheisyydessa. Oli
syntynyt tiettya pysyvyytta ja normaaliksi koettuja asioita, joilla uskottiin olevan jatku-
vuutta: bushmannit olivat osaltaan juurtuneet rajapintakulttuurin elementteihin ja sen pal-
veluihin. Bushmannien poistuminen ja palaaminen kulttuurien kosketuksessa ja valilla
metsassa elaminen oli ymmarretty osaksi rajapintakulttuuria.

Vaikka Andreas esittikin saarnaajille uudella tavalla bushmannien kohtaamisen, niin ha-
nen artikkelinsa siséltdéd muuten samat elementit kuin aikaisemmin oli hdnen suomalaisilla
virkaveljillaan. Artikkelinsa lopussa Andreas kiitti Jumalaa siitd, etta lahetyksella oli pal-
jon auttavia ihmisia rukoilemassa ja aineellista apua antamassa. Erilaista artikkelissa oli se,
ettd han suomalaisten epasuorasta esittdmistavasta poiketen pyysi suoraa rahallista apua
suomalaisilta bushmannilahetystydlle: sairaanhoitoon ja saarnamatkoille metsiin, viljan os-
toon ja pellon raivaukseénTama oli mielenkiintoinen ero muuten samankaltaiseen lahe-
tystybn perinteiseen liturgiseen esittamiseen verrattuna, jolla pyrittiin vaikuttamaan
lahetysty6hdn Suomessa. Rahan tarpeen esittdminen suoraan ehka osaltaan johtui kulttuu-
rieroista, silla suomalaisten epasuora taloudellisen tuen esittdminen ilmeisesti koettiin hie-
notunteisemmaksi tavaksi. Andreas kirjoitti sen suoraan, mitd suomalaiset
lahetyssaarnaajat esittivat epasuorasti Jumalaan ja ihmisiin vetoavasti, tydn paljoutta ja sen
vaatimuksia korostaen.

Bushmannilahetystydn johtaja, pastori Mufeti, kirjoitti 17.5.1977 Suomen Lahetyssano-
missa pensastolaisty6ta tehtdvan Nkongossa ja sen ymparistdssa asuvien bushmannien kes-
kuudessa ja pensastolaiskoulussa olevan 74 oppilasta. Neljd vanhustentaloa antoi
bushmannivanhuksille palveluksiaan. Yksi nuori kastettiin ja ainoana puutteena Mufeti piti
sita, ettd usea pensastolainen oli hyljannyt "armon juomisen himossaan." Johtaja viittasi
vaikeisiin oloihin ja pitikin Ekokan aseman tilannetta levottomiin olosuhteisiin ndhden hy-
vana. Nalkaa ei nahty hyvasta sadosta johtuen, ty6ta tehtiin ahkerasti ja 65 pensastolaislasta
oli kansakoulussa, joka oli menettanyt kaksi hyvaa opeﬁ&aﬁallinen on vuosikatsauk-
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sen muotoon kirjoitettu tiedonanto, jossa tuli esille rajapintakulttuurin elementtien toimi-

van asemilla Namibian siséllissodasta huolimatta. Opettaja Heikkisen (1977) mukaan
Ekokassa toiminta jatkui hairiintyméatta paikallisten [&hettien voimin. Han oli itse poistunut
sielta levottomuuksien vuoksi 7.4.19%Baarnaajien bushmannikuva olikin 1970-luvulla
afrikkalainen bushmannikuva, silla asemien johdon siirtyminen paikallisten kasiin aiheutti
sen, ettd suomalaisten lahettien julkaisut bushmanneista olivat opettajien tai kehitysaputeh-
tavissa olevien laatimia. Suomalaisten lahetyssaarnaajien julkaisut Afrikasta kasin loppui-
vat bushmannitydn osalta, mikd osaltaan kuvastaa asian tavoitteellista merkitysta.
Afrikkalaiset asemien johtajat pitivat kylla vield perinnetta ylla kuten edella tuli esille, mut-
ta julkaisut olivat vahaisia verrattuna 1960-luvun suomalaisten vastaaviin. Saarnaajien An-
dreaksen ja Mufetin julkaisujen funktiot olivat samat kuin oli suomalaistenkin saarnaajien
kirjoitukset eli vaikuttaa lahetystybhon Suomessa.

Mufeti, tuolloin Ambo-Kavangon kirkon lahetystyén johtajana, kirjoitti viela vuonna
1982 bushmannilahetystydsta artikkelin Suomen Lahetyssanomiin. Pensastolaistyd oli le-
vottomiin oloihin nahden hyvissa voimissa. Lapset olivat tosin vahentyneet koulussa ja va-
kijluoman kaytto oli yleistd. Bushmannit tydskentelivat osa-aikaisesti eri tdissa. Peltotdissa
autettiin koneiden avulla. Pakolaisia saapui Angolan puolelta ja ruoka ei silloin oikein riit-
tanyt kaikille. Mufeti epdili pensastolaisten kristillisyytta pinnalliseksi, vaikka intoa lasten
kasteelle tuomiseen olikin kovasti. Siséllissota vaikeutti lahetysty6ta ja metsissé asuvat
bushmannit jaivat ilman evankeliumia. Lahetystydssa oli nelja evankelistaa ja yksi diakoni,
seitseman avustajaa ja yksi pappi. Nkongon vanhustenkodissa asui kahdeksan vanhusta.
Lopuksi Mufeti rukoili pensastolaisten ja ambolaisten puolesta ja turvasi Jurfd¥aan.
feti esitti Iahetystyodlle tyypillisesti asiansa, jossa Namibian sisallissota nakyi taustalla le-
vottomuutta herattden. Tama vetosi lukijoihin tydn tarpeellisuutta ja sen jatkuvuuden
tarvetta osoittaen. Toisaalta tulee hyvin esille, etta toiminta jatkui naissakin oloissa entisen-
kaltaisena ja rajapintakulttuurin elementit toimivat: toiminta asemilla jatkui viljelyn, lahe-
tystyoén eri toimintojen, kuten koulun ja sanan levittdmisen my6td. Bushmannien osa-
aikainen elinkeinorakenne ja metséssa asuminen tulivat esille. Myds rajapintakulttuurin
eras ongelma, juopottelu, nahtiin juuri kdannytyksen esteena. Uhkakuvien esittdminen oli
tyypillista l[ahetystydn esittdmistapaa, jolla pyrittiin saamaan my®6tatuntoa tyota ja sen jat-
kuvuutta kohtaan.

Uudet ideaalit ndkyvat kuvan painotuksissa. Toisaalta lahetysasemien talous kesti pa-
remmin kun bushmannit asuivat metsissdén ainakin osan vuotta. Andreaksen ja aikaisem-
min myo6s Heikkisen maininnat metsissa asuvista bushmanneista, jotka pelkasivat vieraan
kulttuurin kosketusta, osoittavat sen, ettd osa bushmanneista asuisi paasaantoisesti tai ko-
konaan metsissa vanhalla elamanmuodon normistdléesta voisi vetaa sen johtopaatok-
sen, ettd osasyynd uuden ideologian hyvaksymiseen oli vallitseviin olosuhteisiin
sopeutuminen. Lahetystydn oli taytynyt sopeutua osaltaan bushmannien kulttuurien kohta-
misen perinteeseen ja tapaan hyddyntaa luontoa. Uudet ideat sopivat siten niin bushmanni-
lahetystydn kaytantddn kuin mydés laajempiin yhteyksiin, joissa esiintyi paineita etnisten
kulttuurien parempaan ymmartamiseen ja kohteluun.

L Heikkinen, Taistelua, s. 24.; Heikkinen, Kokemaa, s. 15.
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5.3. Hyndnen jai Suomessa oppositioon

Saarnaaja Hynonen oli selvasti ottanut bushmannien asian omakseen. Han pyrki vaikutta-
maan bushmannildhetystydhon viela 1970-luvulla palattuaan Suomeen. Hynénen kirjoitteli
ahkerasti lahetysjohtajalle Helsinkiin ja erityisesti palattuaan tutkimusmatkalta Namibiasta
vuonna 1973, han kirjoitti pitkassa selvityksessaan tyytymattdmyyttdan bushmannilahetys-
tyota kohtaan. Selvitys sindnsa paneutui hyvin perusteellisesti bushmannilahetystyén men-
neisyyteen ja silloiseen tilaan, mutta siina tuli esille selvasti tavoitteellinen ja tietoisia
painotuksia tekeva ideologi Hynonéman esitti bushmannien elaman kurjaksi ja kuole-
vaksi elamanmuodoksi jo Afrikan toimintansa aikana ja han pitikin l1&ahetystydn toimintaa
bushmannien palastajana. Hynénen (1973) nosti esille rotukysymyksen, silla han vaitti sita
keskeiseksi asiaksi bushmannien sorrossa ja samalla bushmannilahetystyén uhkaksi. Hy-
nonen piti erillista bushmannilahetystydta parhaana ratkafsHaa. (1981) ei pitanyt eril-

ladn kehittamistd osana apartheidia: "ambolaiset eivat siedd bushmannien erillaan
kehittamista.3Hynonen koki juuri bushmannien aseman suhteessa bantuihin suurena kehi-
tyksen ongelmana, silla vanhat voimakkaat perinteet pitivat bushmannit bantujen apulaisi-
na ja tama jarjestelma haluttiin sailyttdd tydvoiman turvaamiseksi. Hyndénen naki
bushmannien sortamisen olevan rotuongelma ja hén jopa vaitti ambolaisten bushmannit-
yontekijéiden tahallaan estavan tyon tekemfistiynonen esitti naita nakemyksiaan Suo-
mesta kasin, ja hanella oli selvasti pyrkimysta ohjata bushmannildhetysty6ta. Hanen
esittamansa kuva nojautui vanhaan bushmannildhetystyon ideologiaan, joka painotti ase-
mien merkitystd. Bantujen esittaminen bushmannien ja tydn uhkakuvaksi kertoo siita,
kuinka ty6n ja bushmannien intressit haluttiin nahdéa yhteneviksi. Bushmannildhetyssaar-
naajat esittivat bushmannikulttuurin eristamista bantukulttuurista ratkaisuna bushmannien
heikkoon asemaan ja uhattuun olemassaoloon. Selvimmin tadman toi esille Makkonen
(1974), joka piti bushmannikulttuurin pelastamisen edellytyksena taydellista apartheid-po-
litikkaa, jossa bushmannit eristetaan muista alueen heintoigtartheid oli tuolloin Ete-
la-Afrikan virallista politikkaa ja sen vaikutus nakyi kuvassa vahvana. Periaatteessa
saarnaajat kokivat eristamispolitiikan keinoksi nostaa bushmannien asemaa ja rikkoa siten
vanhat perinteiset siteet. Tekemalla bushmanneista itsenaisia viljelijéita bushmanniasemi-
en raivioille uskottiin heidan aseman kohoavan alueen sosiaalisessa hierarkiassa. Tama aut-
taisi myos lahetystydtd saamaan paremman otteen kaannytettaviin ja tydn uhkakuvat
vahenisivat. Bantukylat koettiin ainakin jossakin maarin kilpailijoiksi.

Hyndnen oli jaanyt jo vuonna 1973 oppositioon kirjoittaessaan edellisen rotusortoon pe-
rustuvan kuvansa. Ambomaalla olevat suomalaiset lahetit eivat pitaneet tilannetta tallaise-
na. Heikkinen Kirjoitti jo vuonna 1971, ettd vaikka Nkongon aseman ambolaisten
tyontekijdiden keskuudessa esiintyykin kaikenlaista pientd ongelmaa riitelysta juopotte-
luun, han piti kuitenkin arveluttavana esittaa kasitysta, etta nama bantutydntekijat estaisivat
bushmannilahetystyofiKuvan erilaisuuteen vaikutti erilainen nakokulma, jossa toisella

Hyndnen, Liite 16, s. 1 - 41. ASTO 1974. Bushmannity® Nkongossa. SLA.

Hyndnen, Liite 16, s. 34. ASTO 1974. Bushmannityd Nkongossa. SLA.

Hynonen, Hiekkadyynilldan, s. 240.

Hyndnen, Liite 16. s. 20, 30 - 32. 1 39 ASTO 1974. Bushmannity® Nkongossa. SLA.
Makkonen, s. 107.

Heikkisen kirje Hukalle 11.10. 1971. | 39 ASTO 1971. Bushmannityé Nkongossa. SLA.
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(Hynoénen) oli etaisyytta ja pyrkimysta katsella asioita laajemmasta ideologisesta nakdkul-
masta, mik& edusti jo selvasti vanhaa ajattelua bushmannien ja bantujen eristaémiseksi.
Heikkinen oli paikalla seuraamassa tapahtumia, eik& han esitd aseman ongelmia johtuvaksi
bushmannien ja ovambojen suhteista.

Hyndnen ei missaan vaittanyt kannattavansa suoraan apartheidia, mutta hanella oli sel-
via erillaan kehittamisen ideoita, jotka olivat kytkeytyneet Etela-Afrikan hallituksen har-
joittamaan apartheidin ideaan kansojen pitamisesta erillddn toisistaan. Etela-Afrikan
mandaattina myds Lounais-Afrikka (nykyinen Namibia) oli kyseisen politikan kohteena.
Hyndsen ajatukset sopivat osin yleiseen lahetystydn kaytantéon, jossa nojautuminen pai-
kalliseen politiikkaan ja hallintoon antoi lahetystyélle mahdollisuuden toiminnan yllapita-
miseen ja jatkamiseen. Kyseessd olisi siis lahetystyén nakokulmasta sopeutuminen
paikallisiin oloihin ja politikkaan. Hyndnen otti erilladn kehittamisen opista mielestaan
bushmannildhetystydlle sopivia elementteja ajatuksiensa tueksi ja pyrki esittdmaan niita
viel& Suomestakin kasin.

Eras selitys Hyndsen kaytdékseen on ammattirooli, silla tydntekijalla on myoés ihmissuh-
detydssa selkea sosiaalinen rooli. Auttaja ammattirooleissaan pyrkii vastaamaan ihmisten
tarpeisiin® Hynonen oli viela Suomessakin lahetyssaarnaajan ja bushmannilahetyksen ide-
ologin roolissa. Han kantoi selvasti huolta bushmannien kohtalosta ja tiesi mielestaan kei-
non heidan auttamisekseen, joka oli bushmannien siirtdminen paikallaan asuviksi
viljelijoiksi kristinuskoon nojautumalla. Toisaalta han epaili Afrikassa olevien bushmanni-
lahetysasemien tydntekijéiden kykya hoitaa riittdvan hyvin hdnen aikaisempia tehtaviaan.
Tama epadily ja Hynésen pyrkimys ohjailla bushmannilahetysty6td Suomesta kasin aiheutti
narkastysta jo kahta vuotta aikaisemmin erityisesti Ovambon bushmannilahettien keskuu-
dessa. Tasta ilmeisesti aiheutui paineita tarkastaa bushmannilahetysasemat lhaméaen toi-
mesta’ Lahetysjohtajalle Helsinkiin lahettdmassa kirjeessaan opettaja Heikkinen ilmaisi
paheksuntaa siitd tavasta, jolla Hynénen esitti Suomesta kasin arvostelua bushmannityén
hoidosta’ Toisaalta Hynonen puolustautui syytoksia vastaan, etta han "ohjailee” bushman-
nilahetystyota Suomesta kasimika mielestani tukee ajatusta hanen olemisestaan bush-
mannitydn ideologin roolissaan. lhamaki esitti (1972) Hyndsen pyrkivan vaikuttamaan
Suomesta kasin bushmannilahetystyéhon varoja keraamalla ja vaittdmalla kotimaan joh-
don olevan hanen Hynésen) politiikkansa kannalla. Ihamaki kirjoitti;

L Lindgvist, Ihminen, s. 118.
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"Erkin temppujen edessa kaikki valmistautuvat kirjoittamaan nimikkoseurakunnilleen
ja ystavilleen juuri niista heille rakkaista pakanoista, joiden tilaa hallintokunta ei ole ym-
martanyt menoarvioita laatiessadhlynonen koettiin lahetyskentalla uhkaksi ja rasitteek-
si. Edella tulee myods selvasti esille se, mikd on ldhettien kotimaahan kirjoittelun ja
lahetystydn julkaisutoiminnan perimmainen funktio: vaikuttaa lahetystybhon Suomessa ja
sita kautta hankkia rahaa kaannytystydélle.

Halu auttaa bushmanneja yhdistettynd Hyndsen voimakkaaseen uskoon siita, mika on
bushmanneille parhaaksi niin maallisessa kuin hengellisessa mielessa nakyi hanen bush-
mannikuvassaan. Tama tuli esille nimenomaan Hynésen lahetystolle suunnatussa léhetys-
saarnaajan ammattiroolissa, josta han ei ole irtaantunut viela kaytannoén lahetystytsta
Suomeen palattuaan. Toisaalta nayttaa silta, ettd han epaili toisten kykya hoitaa hanen ai-
kaisempaa ty6taéan ja koki itsensa sen vuoksi vaikeasti korvattavaksi.

Hynonen edusti myds vanhaa lahetysty6n ideologiaa ja sen menetelmia. Bushmannila-
hetysty® oli epaonnistunut juuri liian kovien, hyokkaavien menetelmiensa vuoksi, jotka
rikkoivat vanhaa bushmannien kulttuuria ja sen yksildiden henkista eheytta. Ne toivat lan-
simaista vaikutusta ja hyokkasivat voimakkaasti pakanuutta vastaan. Uusien 1970-luvun
kulttuuri-ideaalien vaikutus nakyi lahetystydssa uudenlaisena ajatteluna suhteessa etnisiin
kulttuureihin. Uusi ideologinen ajattelu selittéisi osaltaan sen, miksi lahetystyon piirissa
olevat narkastyivat Hynosen painostuksesta ja ohjailuyrityksistda. Hyndnen nayttaisi joutu-
neen oppositioon vanhojen oppiensa kanssa, jotka painottivat bushmannien paikallaan asu-
mista, maanviljelya ja erilladn muista kansoista kehittamista eli kytkennat apartheidin
oppeihin olivat iimeiset. Tama oli jo vanhaa ajattelua lahetystyonkin piirissa ja se osaltaan
lisdsi Hyndsen oppositioasemaa.

Hynonen seisoi rohkeasti oikeaksi uskomansa asian takana. Hanen perustelunsa bush-
mannien asemasta olivat vahvoja ja hdnen otteessaan nakyi rovastin vahva usko, emootiot
ja perehtyneisyys hanelle tarkeaan bushmanniasiaan. Hyndnen puolustautui vaitteella, ettei
kaikki erillaan kehittaminen ollut apartheid’ﬂ)nkin filosofinen kysymys, ettd missa kul-
kee apartheidin raja suhteessa johonkin toimintaan. Oleellista olikin se, ettd Namibiassa
bantujen nationalismi nosti heidan kansallista identiteettiaan ja siséallissodan vastakkain-
asettelu karjisti apartheidin kysymysta. Lahetysty®n sitoutuminen nousevaan valtaan aihe-
utti sen, ettd Hyndésen vanhat opit eivat voineet saada enda poliittista kannatusta sen
enempaa Namibiassa kuin Suomessakaan.

Hyndsen kirjoittelua (kirjeet, artikkelit, selvitykset) voisi pitaa rovasti Hynésen 1970-
luvun bushmannikuvana Suomessa. Hanen eri roolinsa alkoivat tulla selvasti esille. Enti-
nen lahetyssaarnaaja oli ottanut itselleen bushmannilahetystyén ideologin, ohjaajan ja vas-
tuunkantajan roolin. Uusi ajattelu  kuitenkin  oli aiheuttanut sen, etta
bushmannilahetystydhon oli tullut uutta ideologiaa, joka kunnioitti enemman kuin aikai-
semmin afrikkalaisia paikallisia kulttuureja. Hyn6sen vanhat opit aiheuttivatkin ristiriitaa
lahetystydn keskuudessa. Silti han pyrki pitamaan kiinni opeistaan, joihin oli kytkeytynyt
vahva usko niiden oikeutuksesta. Hyndnen ei Suomessa pystynyt irtaantumaan vanhasta
ammattiroolistaan. Tydsta oli tullut elamanty6, jota han pyrki jatkamaan viela tutkijan roo-

L |haméaen kirje Ojanperéalle Oniipasta 30.3.1972. Kavango SLS kirjeenvaihto kotimaahan. From tammikuu
1971-.AEL&A.

2 Hyndsen kirje Ojanperélle 23.9.1976. |1 39 ASTO. Bushmannityd Nkongossa. SLA. Hyndsen Kkirje
Airikkalalle 15.5.1978. | 63 ASTO. Bushmannity6ta koskevia asiakirjoja 1978. SLA.
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lissaan.

5.4. Hyno6selld vanhusempatiaa ja tavoitteellista bushmannikuvaa

Saarnaaja Hyndnen mainitsi bushmannien eraasta tavasta jattaa kuoleva vanhus yksin kuo-
lemaan. Hanen paivakirjansa mukaan 20.9.1962 I6ytyi sokea, sairas vanhus yksin metsasta.
Han oli ollut maahan lyyhistyneena ja lopen uupunéeriaikka edellinen kaytantd joskus
pitddkin paikkaansa, se voi antaa vaaran kuvan bushmannien suhtautumisesta omiin van-
huksiinsa. Makkosen (1974) mukaan vanhusten arvostus oli pensastolaisperheissa suurta,
silla vanhin on arvojarjestyksessa johtafhostak kirjoitti myos bushmannien ikahierar-
kiasta ja vanhuuden kunnioittamisesta. Vanhuus on bushmanneille harvinainen ylellisyys,
silla vain noin 20 % saavuttaa 60 vuoden ian. Kuolema on bushmanneilla lasné kaikissa
ikaryhmissa, eika painotu vanhuuteen kuten meidan kulttuurissahiynénen kasitteli

asiaa myéhemmin tutkimalla perusteellisemmin. Han vaittikin kirjassaan (1981) vanhuksi-
en olevan kunnioitettavia sukuryhman jasenia, joiden toimeentulosta huolehdittiin tarvitta-
essa ruokaa jakamalla kuten yhteison yleinen kaytantdé oli aina ollut. Hynénen kertoi
vanhuksien aseman olevan hyvan niin kauan kuin voimia riitti metsastykseen ja kerailyyn.
Avun tarve kylla lisdantyi vanhenemisen my6ta, mutta heistéa pyrittiin pitamééan huolta.
Tyttaren olemassaolo oli vanhusperheelle tarkea ravinnon hankkijana ja vavyn fuojana.
Yhteiso toimii kokonaisuutena vanhuudenhuoltona, mutta perheen merkitys tulee korostu-
neesti esille. Shostak kertoi vanhusten olevan yleensa hyvakuntoisia ja toimintakykyisia ja
pystyvan itse hankkimaan elantonsa metsasta, silla kova elama on karsinut heikoimmat.
Toimintakyvysta kertoo myds se, ettd vanhana mennaan viela usein naimisiin ja vanhat nai-
setkin ovat usein suosiossa avioliittoa ajatelen. Vanhukset ovat liséksi bushmanniyhteison
tarkeita perinteisen tiedon ja taidon valittajia ja nain vanhukset ovat tarkeitda elamanmuo-
don sailymisen kannalfaHynoénen jalleen oikoi vanhoja kasityksidan bushmannityon
ajoilta.

Vanhukset tuntuvat olleen Hyndselle hyvin tarkeita. Selvityksessaan "Kongon lahetys-
aseman bushmannityéstd" vuonna 1973, han kertoi pyrkineensa saamaan leirin bushman-
nivanhusten elakeasiat kunto®iynonen (1975) haaveili siita, etta kaikki bushmannit,
mukaan lukien eramaiden keréilevat vanhukset, tulisi saada elékkeen piiriin. Heidat pitaa
etsia, jottei heidan tarvitse enaa kuolla yksin eramaan kurjuudessa petojen Kesttelta.
linen kuva, jonka Hynénen kohdisti lahinna lahetystydn piiriin, toi esille Hyndsen lahetys-
pappina ja bushmannilahetystybn ideologina. Hanella tuntui olevan oma selkea
kasityksensa siitd, mika oli bushmannien parhaaksi. Hyndnen oli tydssaan sitoutunut aja-
tukseen, ettd bushmannien vanha elamanmuoto oli tuhoutuva ja bushmanneille epaedulli-
nen. Han naki lahetystyén intressit myds bushmannien intresseina. Talldin kuvassa
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painottui bushmannien vanhan elamanmuodon kurjuus, mill& osin pyrittiin selittimaéan
oman ja lahetystyén menetelmien oikeutus. Saarnaaja Hynésen (oppositiossa) bushmanni-
kuva Suomessa esitti tarkoitushakuista kuvaa bushmannivanhuksista, jotta omat tyon ta-
voitteet olisivat mahdollisimman perusteltuja. Saarnaaja Hynosen ja tutkija Hyndsen
bushmannivanhuskuvassa on kylla eroa, silla tutkijana hénellda on havaittavissa ainakin
pyrkimysté objektiivisuuteen. Hyndnen molemmissa rooleissaan pohti selvasti ahdistunee-
na vanhusten yksin kuolemaan jattamistd, mika osaltaan kuvastaisi roolien sekoittumista.
Vanhuus oli Hynéselle itselleen eldkkeella ollessaan lahella oleva kokemus ja silla lienee
ollut vaikutusta voimakkaisiin empatiatunteisiin bushmannivanhuksia kohtaan. Hynénen
tapansa mukaan yritti vaikuttaa asiaan viela Suomesta kasin, miké kuvastanee osaltaan asi-
an tarkeytta hanelle.

Hynénen (1981) palasi teemaan kuolevan vanhuksen hylkdamisesta. Han vaitti bush-
mannien jattavan vaikeasti sairaan tai kuolevan vanhuksen yksin kuolemaan ainoastaan, jos
ei ollut endad mahdollisuutta olosuhteista johtuen huolehtia esimerkiksi kantamalla sairasta
tai vanhusta. Liikkuva elaméantapa asetti rajoituksensa tdssa asiassa. Jos mahdollista, kuo-
levalle tehtiin puista ja oksista suoja aurinkoa ja petoja vastaan. Hanelle jatettiin nuotion
aareen mahdollisesti ruokaa ja juont@uoja oli tosin enemman symbolinen ja se antoikin
sen tekijoille tunteen, etta oli tehty jotakin kuolevan hyvéaksi ja vahensi néin toisten syylli-
syydentuntoja. Yksin kuolemaan jattaminen vaikuttaa harvinaiselta, olosuhteiden maaraa-
maltd asialta. Vaikeasti liikkuvalla vanhuksella tai sairaalla ei endd nahty elamisen
edellytyksid. Yhteisd joutui turvaamaan oman selviytymisensa ja elaman jatkuvuuden ky-
seisessa valintatilanteessa.

Hyndnen on tuonut asian bushmannivanhuksista esille kahdessa otteessa, lahetyspasto-
rina ja myéhemmin tasmallisemmin tutkijana. Hyndsen kaksi roolia tulee erittédin selvasti
esille. Han esittéda lahetystyon piirissa lahetyspappina bushmannien elamasta selvasti ka-
rumman kuvan kuin myéhemmin tutkijana. Hynésen henkildkohtaiset ambitiot tulevat sel-
vasti esille kuvassa bushmannivanhusten osalta. Tavoitteellinen toiminta néakyi
painotuksissa ja kuva olikin osa rovasti Hyndsen bushmannikuvaa Suomessa.

Hyndnen oli kylla kiinnostunut bushmannien elamasta laajemminkin. Aikaisemmat ko-
kemukset bushmannil&hetystydssa toimivat innoittajina palata perehtymé&én bushmannien
elamanmuotoon. Tama oli tyypillistda Hynosen l&ahestymistapaa, mikd osaltaan vaikultti
my6s hanen bushmannikuvan muuttumiseen. Hynénen pystyi ndin paikoin oikomaan van-
hoja stereotyyppisia kasityksiaan.

Lahetyssaarnaaja Hynonen paivakirjassaan 26.1.1963 mainitsi pojan syntyneen maail-
maan "aivan pensastolaisten tapaan.” Synnyttava aiti oli yolla hiipinyt metsaan ja ilmestyi
sielta takaisin pojan kansé&amana vuonna 9.8. tapahtui vastaavaa, silla bushmanniaiti
meni yksin metsaan, vaikka lahistolla tiedettiin olevan pelottava elefanttilauma ja y6 oli hy-
vin kolea. Yksin metsassa synnyttdmiseen oli Hyndsen mukaan syyna ainakin yksi bush-
mannien tabu: mies ei saanut astua jalalla paikkaan, missd vaimo oli synnyttanyt.
Seurauksena tabun rikkomiselle oli onnettomuus, laihtuminen ja voimien menetys. Talla
kertaa bushmanniditi synnytti kaksoSekchten mukaan bushmanninaisilla oli vanhassa
elamanmuodossa tapana synnyttaa metsassa, mutta aidilla saattoi olla kylla mukanaan syn-

L Hynénen, Hiekkadyynill, s. 115 - 116.
2 Hyndnen, Puolesta, s. 9.
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nytyksessa apuna toinen vanhempi nainen. Bushmanneilla oli myds olemassa tabu, joka
kielsi miesta astumasta synnytyspaikaltdyndsen kuvaus oli selvasti muodostuvan raja-
pintakulttuurin tietoon perustuvaa, jossa tietty tapahtuma nousi esille mielenkiintoa herat-
tden. Han mainitsi tietyt tilanteet, jotka olivat olleet hanesta kiinnostavia. Bushmannien
elamanmuodon erilaisuus heratti reaktioita ja hAmmennysta.

Edella kaksoset synnyttanyt bushmanniiti vietiin 12.8.1963 sairaalaan. Aiti oli ruokki-
nut vain toista vahvempaa lastaan ja toista han ei ollut imettényt lainkaan. Tassakin Hyno-
nen vaitti, ettd bushmannien "nkongola-ryhmalla" olisi kaksosten syntymaan liittyva tabu:
heikompi toimitetaan pois paiviltd esimerkiksi jattamalla lapsi myyrankoloon. Hynénen ar-
veli tavan johtuvan kuitenkin enemmaén pensastolaiselaman ankaruudesta. Aidilla ei sen
mukaan olisi aina mahdollisuutta imettaa kahta lasta "metsan aarettéman niukoissa olosuh-
teissa." Myds kahden lapsen kantaminen bushmannien vaeltavassa elamantavassa olisi
hankalag’ Opettaja Jantunen kertoi myods tapauksen, jossa bushmanniaiti surmasi synty-
neet kaksoset, jotta vanhemmalle lapselle riittdisi imettamiseen mMaiaaisin mukaan
lapsen surmaaminen on ollut yleinen vaestdn saatelykeino, jolla on pyritty turvaamaan jal-
jella olevien hengissa pysymin&Hyndsen mainitsemaan kaksosten syntymaan liittyvaan
tabuun ei lI6ydy tukea ja Hyndnen itse tutkijan roolissa 1980-luvun taitteessa kertoikin, ettei
bushmanneilla ollutkaan kaksosten vastaanottamiseen liittyvaa tabua. Silti han aivan oikein
pysyi aikaisemmassa vaitteessaan, etta ankarat olosuhteet maarasivat sen, etta lapsista ja-
tettiin henkiin vain toinen. Jos syntyy tyttd ja poika, niin henkiin jatettiin tavallisesti tytto,
silla han synnyttaisi aikanaan sukuryhmaan uusia jaSexikaisempi tabukasitys Hyno-
sella voi olla juuri vaikutusta ovambojen kasityksista, jotka koskevat kaksosten syntymista.
Ambokuninkaallisten kaksoslapset surmattiin lahetti Jalmari Hopeasalmen (1946) mukaan
armotta ja alamaistenkin kaksoset saivat jadda eloon ainoastaan, jos aiti kavi lapi puhdis-
tusmenof Hyndsen tyoskentely ovambojen kanssa on voinut vaikuttaa kasityksiin bush-
mannien elaméanmuodosta viela bushmannildhetystydn alkuvaiheessa. Hynésen kuvaukset
synnytyksista olivat hyvia ja osoittivat sen jalleen kuinka voimakkaasti bushmannit halusi-
vat pitéa kiinni omista vanhoista tavoistaan viela asuessaan lahetysasemalla tai sen liepeil-
l&. Kuvaus oli myds rajapintakulttuurin valittdmaa tietoa bushmannien tavoista ja syntyma
metsassa ja lapsisurmat olivat selvasti uutisarvoiltaan merkittavia. Rajapinta reagoi herkas-
ti erilaiseen tai hairitsevaan asiaan. Hynénen péaasi tutkimalla asioiden taustoille ja siten ir-
taantui osin aikaisemmasta tiedosta, jossa oli ovambojen ja toisten suomalaisten lahettien
vaikutusta. Suomalaiset lahetit olivat perehtyneet ovambojen kulttuuriin jo 1870-luvulta al-
kaen ja talla oli selvasti voimakas vaikutus mydhempiin lahetteihin. Stereotypiat valittyivat
edelleen ja vasta bushmannilahetystyén saannoélliset bushmannien kohtaamiset mursivat
vanhaa bushmannikuvaa.

Hyndnen (1981) tdsmensi tietoa synnytyksesta. Han esimerkiksi esitti bushmanniaidin
saattaneen katsoa itselleen synnytyspaikan valmiiksi ja han oli saattanut koota sinne val-
miiksi ruokaa. Synnyttdjan oma aiti tai joku toinen nainen saattoi olla apuna napanuoran
katkaisussa ja lapsen puhdistamis€s¥#sin synnyttaminen vaikutti olleen suhteellisen
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harvinaista bushmanninaisilla ja tama aikaisempi vaara tulkinta perustunee ulkopuolisten
sterotyyppisiin kasityksiin bushmannien elaméanmuodosta.

Hyndsen mukaan lasta ei jateta pienend yksin, vaan hén oli yleensa bushmanniaidin mu-
kana selkdpussissa ruoankeruu- ja vedenhakumatkoilla. Lapsi oli mukana kaikessa toimin-
nassa ja myos isat, muiden sukuryhman jasenten kanssa, osallistuivat lapsien hoitoon ja
kasvatukseehHynoénen tiesi huolenpitotavoista, silla Konnerin mukaan bushmannilapset
ovat noin kolmivuotiaiksi asti aina aidin tai jonkun toisen lapsenkaitsijan lahella, vieressa
tai seldssa ja lapsi on mukana myés kerailymatk%iFPétkaan jatkuva imettaminen on
osaltaan vaikuttamassa pienten lasten jatkuvaan mukanaoloon. Toisaalta bushmannien ela-
ma on kaiken kaikkiaan hyvin sosiaalista ihmisten eldessé pienissa leireissaén ja majois-
saan lahella toisiaa?Hync‘jsen mukaan bushmannididit imettivan lastaan pitkaan, jopa
kolmivuotiaaksi asti. Aidinmaito oli niissa olosuhteissa lapselle parasta ja turvallisinta ra-
vintoa. Kun aidinmaito alkoi kayda vahiin, aletiin antaa muutakin ravintoa lisarubaksi.
Opettaja Jantunen (1958) mainitsi Ruusupensas kirjassaan imetystiheyden olevan suuren,
silla lapselle annettiin rintaa aina tarvittae33awrunen kirjoitti bushmannien imetysvélien
olevan todella tihean ja imetyksen keston olevan meidan mittapuumme mukaan hyvin pit-
kan. Han toi lisana edellisiin esille imetykseen liittyvan tarkean seikan, silla tihed imetysva-

li vaikuttaa naisen hormonitoimintaan ja on siten metsastdja-kerdilijakansojen
alkuperainen syntyvyyden saannéstelykéﬁnﬁhean imetysvalin uskotaan vaikuttavan
naiseen raskautta ehkaistemletsastaja- ja kerailijayhteisoissa, kuten bushmanneilla, syn-
nytysvali piteneekin yleensa noin neljaan vuotédiihan vaikuttaa myds bushmannien
likkuva elamanmuoto, joka vaatii elamaan sopusoinnussa alueen luonnonvarojen kans-
sa.gHyn('jnen ja Jantunen siis tunsivat ilmién sindnsa, mutta eivat maininneet imetykseen
littyvaa syvallisempaa merkitysta, jolla on suuri vaikutus bushmannien elamanmuotoa aja-
tellen. Pitk&a imetysaika ja suuri imetystiheys ovat osaltaan sdateleméassa bushmannien va-
kilukua ja mahdollistamassa nain elamadnmuodon jatkumisen Kalaharin
luonnonolosuhteissa. Vakiluku ei saisi ylittda luonnon kantokykya etenkdan metsastija-
kerailijayhteisdissa, silld luonnonvarat ovat luonnon itsensa tuottamia eika niihin voi sanot-
tavasti vaikuttaa kuten maanviljelija tekee lisaamalla maan tuottoa lannoittamalla. Yhtei-
son liian suuri koko suhteessa luonnonvaroihin olisi tuhoisa koko elamanmuodolle.

Bushmannilasten syntymésta on maaréllisesti vdhan mainintoja ja ne painottuvat lahelle
nykyaikaa. Erityisesti Hyndnen oli kiinnittanyt asiaan paljon huomiota jo lahetyspappina,
mutta ennen kaikkea myéhemmin tutkijana, jossa han selvéasti hyddynsi tekemaansa tutki-
musmatkaa Namibiaan 1970-luvun alkupuolella. Syntyman esille tuominen vaikuttaa
vaatineen bushmannien tuntemista ja myds syvallisempaa perehtymista heidan tapoihin.
Hynonen nayttaisi olevan 1960-luvun alussa kiinnostunut bushmanneista ja heidan elaman-
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muodostaan lahinna lahetystydntekijan ammatillisesta nakokulmasta. Myohemmin toises-
sa tutkijanroolissaan han syventyi asiaan enemman tutkijana ja onnistui siina kohtuullisesti
korjaten aikaisempia osin virheellisia tietojaan. Paitsi l&hetyssaarnaajana, hén lahestyi
bushmanneja my6s tutkimusten kautta ja haastatteluin. Hyndésen bushmannikulttuurin koh-
taamista voi pitdd monipuolisena, vahvana ja osallistuvana.

Hynonen kirjoitti Afrikan tydn sihteerille vuonna 1976, etté yleensé kaikki bushmanni-
ryhmat olivat sdilyttaneet ihailtavasti kehityksessaan alkumonoteismin, vaikka bantujen
animismistakin oli saatu vaikutteita jonkin verrameologi-tutkija Harjula kirjoitti, etta al-
kumonoteistisen teorian mukaan alku-uskontona olisi ollut yksijumalaisuus, joka olisi séi-
lynyt monissa vanhakantaisissa uskonnoissa. Toisen alkuperaisteorian mukaan
jumalakasitys olisi tullut vainajahenkien palvonnasta, jossa "suuri esi-isé jumaloituu". Kol-
mas teoria esittaa jumalat luonnonilmiéiden ja taivaankappaleiden henkiléitymind. Nama
kaikki kolme teoriaa ovat jaaneet vaille riittavaa todisl%ﬂ-tﬁnt')sen vaite alkumonoteis-
mista perustunee edella kuvattuun uskonnon alkumonoteismiteoriaan. Voi olla, ettd han ha-
lusi ndhda bushmannit juuri tdssa valossa ajatellen omia bushmannilahetystydn tavoitteita.
Hyndnen oli selvasti ottanut bushmannien asian omakseen. Hyndsen kirje oli suunnattu la-
hetysty6n sisélle ja kenties han uskoi saavansa enemman mydétatuntoa bushmanniasialleen
osoittamalla bushmannien uskonnossa olevan samankaltaisia elementteja kuin kristinus-
kossa. Téalla oli vaikutusta myds kuvan positiiviseen henkeen. Aikaisemmin tuli esille se,
kuinka Hynoénen esitti bushmannien elaman kurjaksi ja kuolevaksi elamanmuodoksi, olles-
saan vastaavasti kuin edelld, lahetyssaarnaajan ja bushmannilahetyksen ideologin roolis-
saan. Hyndnen oli mielestani viela Suomessa ollessaan vastaavassa roolissaan. Han kantoi
selvasti huolta bushmannien kohtalosta ja tiesi mielestaan keinot heidan auttamisekseen,
jotka olivat bushmannien siirtdminen paikallaan asuviksi viljelijoiksi kristinuskoon nojau-
tumalla. Halu auttaa bushmanneja yhdistettynd Hyn6sen voimakkaaseen uskoon siitd, mika
oli bushmanneille parhaaksi niin maallisessa kuin hengellisessa mielessa nékyi hanen
bushmannikuvassaan. Tama tuli esille Hyndsen lahetysty6lle suunnatussa lahetyssaarnaa-
jan ammattiroolissa, josta han ei ollut irtaantunut viela kaytannon lahetystydstd Suomeen
palattuaan.

Bantujen animismin mainitseminen kertoo toisaalta Hynésen huomanneen alueen us-
konnolliset reaaliteetit, silla osa bushmanneista oli asunut jo pitkdan bantujen naapurina.
Harjulan mukaan eraanlaista monoteismia edustavat afrikkalaiset heimouskonnot, joissa
uskotaan yhden korkeimman olennon olemassaoloon (luoja), joka on kuitenkin niin etai-
nen, etta tarvitaan vainajahenkia valittajiksi ihmisten ja jumalan vaSinostakin mukaan
Ikungeilla on suuri jumala, joka on hyva maailman luoja. Alempi jumala, joka on luojan
alainen, on enimmakseen onnettomuuksien ja kuoleman jumala. Henkien myds uskotaan
aiheuttavan kuolemaa ja onnettomuuksia. Parantajat pyrkivéat vaikuttamaan juuri naihin
henkiolentoihin, koska heidan kauttaan uskotaan pystyvan vaikuttamaan jonkin verran
omaan kohtalooft Monijumaluus, jossa on yksi korkeampi jumala, on siis !kungien uskon-
tomytologian jumaluuskasityksen perustaa.
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Hynosen (1981) mukaan jumala suojelee bushmanneja jokapaivaisissa askareissa ja
maaraa heidan kohtalonsa. lhmisen henki on kotoisin "Suuresta Hengesta" ja hanen luok-
seen se palaa kuoltuaan. Jumalaa rukoillaan, kiitetddn ja hanelle voidaan uhrata lihaa tai vi-
hanneksia. Bushmannit eivat palvo vainajidaHynonen nayttdisi edelleen vaalivan
kasitysta, ettéd bushmanneilla olisi monoteismia. Han yleensékin kirjoitti suhteellisen vahan
uskontoteemasta, vaikka hanella olisi ollut siihen aineistoa, silld Hynésen kerddmaan tut-
kimusaineistoon nojautuva Kervinen (1973) tiesi jaotella bushmannien jumalia. Vanhojen
myyttien jumalolennot elivat bushmannien nuotiotarinoissa ja tabuissa seka ymparodivan
luonnon elementeissa bushmannien antamina nimina. Usko lukuisten jumalien olemassa-
oloon oli heikentynyt ja yha harvemmat bushmannit pystyivat niitd enaa muistamaan.
Tama kertoisi toisaalta siita, ettd akkulturoituminen oli edennyt Ovambon bushmannildhe-
tysasemien (Nkongo, Ekoka) liepeilla niin pitkalle, ettei vanhoista uskomuksista enéa va-
litetty yhta paljon kuin aikaisemmin. Kristinuskon vaikutus voi osaltaan vaikuttaa
tallaiseen kehitykseen, jossa oman kulttuurin uskontoa alettiin pitaa véhempiarvoisena. La-
hetystydn kadannytyksen tuoma transferenssi kristinuskon paremmuudesta vaikuttaisi siten
bushmannien omaan uskomusmaailmaan tuhoisasti. Toisaalta tdh&n on syyta suhtautua va-
rauksin, silla on paljon mahdollista, etteivat bushmannit valttamatta halunneet paljastaa
kaikkia tietojaan jumalistaan ja uskomuksistaan lahetystyontekijoille. Bushmannit pyrkivat
viela rajapintakulttuurissa pitamaan vanhan elamanmuodon normistoa ylla, mista eraana
esimerkkina olivat bushmannien parannustanssit, joilla oli selva uskonnollinen merkitys ja
siten yhteys bushmannien vanhaan mytologiaan. Moni bushmanni eli rajapintakulttuurissa
sen aineellisten etujen vuoksi ja kristinuskon merkitys jai pinnalliseksi. Kervinen kenties
halusi painottaa bushmannien elamanmuodon muuttumista ja siten vanhojen uskontotapo-
jen unohtumista, silla han kuvasi lahetystydn toiminnan olevan bushmannien parhaaksi ja
pelastukseks?,jolloin bushmannikuvassa oli tarkoitushakuisuutta.

Lahetit toivat esille eri lahestymistavoin bushmannien uskonnon olevan fatalistista. Esi-
merkiksi opettaja Heikkinen kertoi haastattelemansa bushmannin todenneen luojan anta-
neen ihmiselle heille kuuluvan. Heikkisen mukaan bushmannit kokevat elamén ennalta
maaratyksft Tuupainen kertoi hauskasti kungien fatalismiin liittyvasta sanonnasta, jossa
korostettiin miesten halua siittda lapsia:"mies on sonni, jumala on luonut ihmisen sellaisek-
si." Toisaalta, jos bushmannimies tai -nainen ei kyennyt saamaan lapsia, niin sen sanottiin
my6s olevan jumalan tahfalohn S. Mbiti kirjoitti, etta bushmannit uskovat jumalan anta-
neen tasmalliset saannot elamaa vaitbrakkonen (1974) esitti, ettd 'kung-ryhmén luo-
miskertomuksen mukaan jumala loi maailman savesta, jotka han heitteli ympérilleen.
Suurista kappaleista tuli suuria heimoja ja pienista pienempid. Jumala ei antanut bushman-
neille karjaa, vaan han antoi luonnon rikkaudet. Siksi he ovat pakotettuja kulkemaan ravin-
non mukana paikasta toiseen. Bushmanni katsoo alueensa luonnonvarat omakseen,
jumalansa antamiksi, ja puolustaa niita tarvittaessa raivokKalststkkonen kytki fatalis-
min bushmannien alkumyyttiin ja arkielaman selviytymiseen. Tutkimalla asiaa lahesty-
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neen lahetin ndkemys pitanee paikkaansa, silla Achten mukaan luomiskertomus on edella
kerrotun kaltainen 'kung-bushmannien osalta. Heilla pienet savikimpaleet symboloivat
bushmannien eri sukuryhmié. 'Kungit uskovat jumalan maaranneen heidan asemansa met-
sastaja-kerdilijoina ja he uskovat myds saaneensa edellytykset alueiden muodossa elaman-
muotonsa harjoittamiseén_éhettien erilainen lahestymistapa tuotti samankaltaista tietoa

ja tama olikin suhteellisen tyypillista jo 1970-luvulla, jolloin vakiintunut rajapintakulttuuri
paransi mahdollisuuksia informaation saantiin ja toisaalta osa laheteista pyrki johdonmu-
kaisesti hankkimaan tietoa bushmanneista. Tieto lisdantyi ja yhdenmukaistui myos sellai-
sissa vaikeissa teemoissa kuin bushmannien uskonto.

Bushmannien uskonnon elementit ovat koottavissa eri lahdemiesten maininnoista, mut-
ta selvasti koottuna kuvauksena sité ei ole. Kervinen kuvasi uskontoteemaa kattavimmin
lisensiaattitydssaan. Han olikin lahestynyt aihetta tutkimalla Nkongossa ja kayttamalla Hy-
ndsen keraamaa aineistoa hyvakseen. Hanella oli tutkijan rooi ja han ei kuulunut tuolloin
bushmannildhetteihin vaikkakin on ollut mukana lahetystydssa. Toisaalta han oli selvasti
mennyt lahetystyon transferenssiin puolustamalla lahetysty6n toimintaa ja nakemalla bush-
mannien akkulturoitumisen heidan parhaakseen ja pelastukseksi. Kervinen puolusti lahe-
tystyon oikeutusta ja sen kayttamia menetelmia. Han myos selvasti vahvisti vuonna 1973
elaman vakiintumisen bushmannilahetysaserﬁﬂljamésen vaite alkumonoteismista jaa
vaille vahvistusta. Hyndnen nojautunee alkumonoteismiteoriaan sen ideaalisuuden ja sen
sopivuuden vuoksi ajatellen hanen bushmannity®n tavoitteitaan. Toisaalta muut lahdemie-
het eivét vaita bushmannien uskontoa selvasti monoteistiseksi, fatalistiseksi kylla. Lahde-
miehet tuovat esille bushmanneilla olevan kasityksen maailman luojasta ja korkeammasta
hengesta, mika viitannee osan laheteista ajatelleen bushmannien uskontoa monoteistiseksi.
Kervinen muodosti tasta selvasti poikkeuksen, silla han toi esille monijumaluuden ja us-
kontomytologian kytkeytymisen bushmannien arkielaméan (luonto, elinkeinot) vaatimuk-
siin.

5.5. Makkonen palas teemoihinsa: kurjuudesta runsauteen

Kappalainen Makkonen palasi 1970-luvun alussa elakkeelld ollessaan etelaiseen Afrikkaan
aikomuksenaan tutkia bushmanneja. Hanella oli pyrkimys hankkia uutta tietoa bushmanien
elamanmuodosta. Han julkaisi kirjan Tuulen lapset, jossa tuli esille uusi, laajempi ja erilai-
nen ndkemys bushmanneista kuin mitd Makkonen esitti bushmannityénséa aikana muodos-
tuvassa rajapintakulttuurissa 1960-luvun alkupuolella Kavangon Mpungussa. Makkonen
palasi teemoihin, jotka olivat kiinnostaneet hanta jo saarnaajana 1960-luvulla, jolloin han
esitti bushmannien elaméan olleen kurjaa ja epaili heidan kuolevan sukupuftaban
bushmannikuvaan tuli huomattava muutos.

Makkonen (1974) kirjoitti, ettd bushmannit leiriytyvéat samaan paikkaan niin kauaksi ai-
kaa kuin ruokaa riittda. Usein leiri kdsittda vain muutaman (2 - 3) majan. Kun saavulttiin
uudelle asuinpaikalle, naiset lahtivat etsimaén aineksia majan rakentamiseen. Puiden oksis-
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ta ja risuista tehdaan majojen seinien runko, oksien tyvet tydnnetddn maahan ja latvat pal-
mikoidaan lujasti yhteen majan katolle. Rungon péaélle levitetdan ruokoja. Majan pohja oli
pyOred ja maja on noin 120 - 150 cm korkea. Oviaukko oli niin pieni, etta siita taytyy menna
rydmien sisélle. Heikosti rakennetut majat eivat anna riittdvaa suojaa petoja, sadetta ja kyl-
myytté vastaan. Kylmalla majan pohjalle pantiin eristeeksi kuivia ruohoja. Majan raken-
tamiseen riitti yksi iltapéiva. Rakentavat naiset muodostivat tehokkaita tydryhmig, joilla oli
tarkka tyonjako. Asumisen alkeellisuuteen oli syyna liikkuva elaméntapa. Koska asuminen
oli tietylla alueella lyhytaikaista, ei kannattanut rakentaa pysyvia asuntoja. Veden, keratta-
van ruoan ja lihan saatavuus pakottivat bushmannit likkéeéligropologi Draper kirjoitti
bushmannileirien olevan rakennettuja luontoon hyvin huomaamattomasti. Leirin lahelta
voi kavella ohi sitd huomaamatta. Majat ovat matalia ja ne on rakennettu oksista ja ruohois-
ta? "Pensastolais"-nimi viittaa siihen tapaan, jolla bushmannit piilottavat vaatimattomat
asumuksensa metsaan tai tiheikk8areden ja ravinnon tarkeys asumisen saatelijana tuli
myds Makkosella hyvin esille, silla bushmannien elama keskittyy vesipaikkojen lahelle,
joissa on vettd myos kuivina aikoinan. Ryhmakuntien leirit ovat hyvin tilapaisia rakennel-
mia ja niiden vélilla liikkuu paljon vierailijoita. Kanssakayminen on hyvin tarkea osa bush-
mannien elam&a. Sadekausina ryhmat jakaantuvat laajemmalle afueeifeon noin
kilometrin paassa vesipaikasta, jotta riista pysyisi paremmin alt&dliekosen esittami-

nen on kokenut suuren muutoksen verrattuna hanen lahetystydn aikaisiin bushmannikuva-
uksiin Mpungussa muodostuvassa rajapintakulttuurissa. Kuvaukseen tuli tarkkuutta ja
bushmannien asumisen kurjuuden kuvaaminen jai vahemmalle. Tutkimalla l&hestyminen
antoi laajempaa nakokulmaa ja antoi siten mahdollisuuden osin irtaantua aikaisemmasta
bushmannikuvasta. Rajapintakulttuurin tieto oli kylla hyvana pohjana Makkoselle ja aikai-
sempi tyd oli selvasti innoittamassa myds myéhempaan paluuseen bushmanniteemoihin
1970-luvun alussa.

Makkosen esittama kuvaus ainakin osin perustui empiirisiin havaintoihin. Tahan oli
mahdollisuus paitsi tutkijana myds aikaisemmin lahetyssaarnaajana. Makkonen Kkirjoitti
vuonna 1974 tutkimusotteella ja ainakin osaksi tutkijanrooli onnistui hdnen kuvauksessaan
bushmannien vanhasta elamanmuodosta. Tieteellinen lahestymistapa toi selvemmin esille
bushmannien vanhan elamanmuodon tarkeat elementit, joissa liikkuvuus yhdistyy tilapai-
seen asumiseen ja muuton uuteen paikkaan saatelee lahinna ravinto ja vesi. Makkonen on-
nistui ainakin osin irtaantumaan aikaisemmasta lahetyssaarnaajan roolistaan ja
lahestyméaan aihetta uudesta nakékulmasta.

Makkonen (1974) mainitsi vahan itse kerailysta, mutta kertoi bushmannien "elintarvi-
kevarastojen” olevan valilla hyvinkin runsaita johtuen etenkin bushmannien hyvasta
luonnontuntemuksesta. Vuosituhantinen perintd sukupolvelta toiselle oli opettanut heidat
I6ytamaan vahaisetkin vesi- ja ruokapaikat. Taman tiedon ja taidon avulla, jota Makkonen
nimittaa "vaistoksi", bushmannit tiesivat mitka kasvit olivat syétavia, mitkd myrkyllisia.
Sama koski myds muuta ruokaa kuten hyoénteisia, matoja ja matelijoita. Bushmannit tiesi-
vat suunnattomasti alueensa kasvi- ja elainkunr?aﬂgabs Hyndnen (1981) painotti revii-
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rin merkitysta. Bushmannit oppivat Idytamaan ruokaa omalta alueeltaan juuri tamén oman
alueen hyvan tuntemuksen avull&delliset nakemykset ovat samankaltaisia kuin tutki-
joilla, silla Turunen Kirjoitti bushmannien kayttavan vain pienen osan ajastaan ravinnon
hankkimiseen, noin 12 - 19 tuntia/viikko, vaikka he asuivat hyvin karuilla seudSta.
manlaista kasitysta asiasta edustaa Marvin Harris, jonka mukaan bushmannit tarvitsevat
keskimaarin vain kolmisen tuntia paivassa kootakseen monipuolisen ruoka'i/atbm
kuivassa aavikkoymparistdéssa bushmannit [6ytavét ei pelkastaan riittavasti ruokaa, vaan
sitd on varaa jopa valikoida. 'Kung-bushmannit kayttavat noin neljanneksen kayttokelpoi-
sista kasveistAMakkosen (1974) ja Hynésen (1981) bushmannikuvauksissa oli selvaa sa-
mankaltaisuutta. Uusi lahestymistapa entisilla saarnaajilla oli samankaltaista tietoa
tuottavaa. Molemmilla oli takanaan kokemukset bushmanneista rajapintakulttuurissa ja
my6hempi pyrkimys lahestyé asiaa tutkimalla. Makkonen saattoi olla osaltaan esimerkkina
Hyndselle, joka hyddynsi Makkosen julkaisua omassa kirjassaan.

Bushmannien ravinto on Makkosen mukaan hyvin monipuolista. Luonnosta l6ytyy esi-
merkiksi siemenid, marjoja, sipuleita ja hedelmien juuria. Edella mainitut lajit sisaltavat
runsaasti vitamiineja, hivenaineita ja hiilihydraatteja. Proteiinia he saavat kasvien liséksi li-
hasta kuten madoista, termiiteista, erilaisista hyonteisisté ja niiden toukista, muurahaisista,
sisiliskoista, kaarmeista ja tietysti suuremmasta riisfa@ashmannit osaavat arvostaa
hyonteistoukkia ravintonaan, silla ne sisaltavatkin paljon proteithjashmannit l6y-
tavan yleensa helposti ja riittdvasti runsaasti valkuaista ja muita perusravintoaineita sisal-
tavaa ravintod.Makkosen (1974) kasitys bushmannien ravinnosta ja ravintotottumuksista
siis myds muuttui. Han ei enaa vaittanyt bushmannien ravintoa huonoksi ja niukaksi. Bush-
mannit pitivat kiinni mahdollisuuksista vanhoihin ravintotottumuksiin, vaikka lansimaiset
herkut houkuttelisivatkin. Bushmannit yleisesti pitdvat luonnosta saatavaa ravintoa parem-
pana. Vanhat elaméntaidot tuntuvat sailyvan eri kulttuurien paineesta huofirirtettn-
tuminen osin rajapintakulttuurin - arkipédivaisesta havaintoihin ja osallistumiseen
perustuvasta tiedosta ja saarnaajan tyosta nakyy uutena lahestymistapana, jossa Makkonen
on esittanyt uudelleen hanta kiinnostavia teemoja bushmannien elamanmuodosta. Ainakin
muutos saarnaaja Makkosen bushmannikuvaan on huomattava.

Makkosen esittdaminen oli my6s uusien ideaalien mukaista tietoa, jossa pyrkimyksena
oli lahestya bushmannikulttuureja ymmartavasta nakokulmasta. Lansimainen lahetystyén
lahestymistapa muuttui osin ulkoisen paineen vuoksi etnisia kulttuureja enemman ymmar-
tavaksi. Makkosen esittdamisessa oli pyrkimysta lahestyd bushmannien menneisyytta ja eri
elamanmuodon asioita tavalla, joka muistutti antropologien lahestymistapaa: menneisyy-
den, elinkeinojen ja tapakulttuurin kuvausta. Makkosen julkaisu (Tuulen lapset) ei tayta ny-
kyisia tieteellisia kriteereja. Lahdepohja on kapea ja Hyndsen tavoin lahetysty6 vaikuttaa
paikoin epatieteellisena lahestymisena. Laheteille tyypillisesti kirja paattyy testamenttiin ja
rukouksiin. Makkonen mainitsee my6s kirjansa léhdeluettelossa tutkija Laurens Van der
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Postin, jolla oli voimakkaat sympatiat bushmanneihin ja apartheidiin. Hanella on ollut sel-
véa vaikutus Makkosen 1970-luvun bushmannikéasityksiin. Makkosen kuvaa voisi luonneh-
tia tutkimalla l&ahestymistavaksi, jossa hanen aikaisempi bushmannity® nakyy innoittajana,
vahvana pohjana tutkimukselle, mutta myds rasitteena.

Kappalainen Makkonen (1974) kysyi, onko se elintapa, jota sivistynyt maailma elaa, pa-
ras mahdollinen? Bushmannit eivat kestd suoraa hyppdaysta atomiaikaan ilman vélivaihetta.
Kaikki onnistuu vain valkoisen valvonnass¥aikka Makkonen selvasti vaitti kontrollin
olevan valttamaton sivistamisessa, han kuitenkin kyseenalaisti jonkin verran oman kulttuu-
rinsa levittdmista ja han naki myés arvoa bushmannien vanhassa elamantavassa. Makkonen
Kirjoitti:

"ihmiskunnan vanhimman rodun pelastaminen olisi kiireellinen tehtava, mutta kaytetyt
keinot vain nopeuttavat bushmannien taydellistd tuhoutumista. Ainoastaan taydellinen
apartheid, taydellinen eristdminen muista heimoista voisi pelastaa bushmannirodun jaan-
ndkset.eApartheid-poIitiikka oli Makkosen julkaisun aikaan 1970-luvulla suosiossa bush-
mannien tulevaisuutta pohdittaessa. Lee kirjoitti Etela-Afrikan hallituksen kdynnistamasta
bushmannien asutusohjelmasta liittden heidat apartheid-jarjestelmaan. Talla uskottiin pys-
tyttavan turvaamaan bushmannien kansallista identitédtttikonen naki bushmannit ja
heidan elamantapansa olevan pelastamisen arvoisia. Ratkaisuksi han esitti eristamista toi-
sista kulttuureista, joiden han katsoi uhkaavan bushmannien elamanmuotoa. Makkonen
erosi muista lahdemiehista siina, ettei han nahnyt kristinuskon tuomaa lansimaista kehitys-
ideaalia valttamattd bushmannien parhaaksi. Makkonen oli sitoutunut joidenkin aikalais-
tensa tavoin ainakin osittain apartheidin ideaan kulttuurien sailyttdjana. Apartheidia
kaytettiin Wilmsenin mukaan myds politikan valineena. Bushmannien eristamisen esitet-
tiin pelastavan alkuperaisen metsastaja-kerailijakansan rasismilta ja muilta tiBkitth:
mannilahetystyd kaytti ainakin osin apartheidin erilladn kehittdmisen oppia omien
poliittisten tavoitteiden saavuttamiseksi. Erillinen bushmanniprojekti osaltaan vaikutti tuen
etsimiseen vallitsevasta kaytannosta.

Lahetystyota kohtaan olisi suuri vaaryys vaittaa apartheidin olleen laajemmin suosiossa.
Suomen Lahetysseuran johtokunta lahetti Ambomaan ja Kavangon hallintokunnalle ja 1&-
heteille kirjelman 24.1.1964, jossa puututtiin rotukysymykseen: syrjinta ja kiihkoilu oli ris-
tiridassa kristinuskon periaatteiden kanssa. Apartheidista huolimatta lahettien haluttiin
olevan kuuliaisia lailliselle esivallalle. Lahettien tydna painotettiin olevan bantujen ja bush-
mannien kaannyttaminenApartheid koettiin ongelmalliseksi ja ristiriitaa aiheuttavaksi
asiaksi. Kuuliaisuuden vaatimus osin kumosi kristillisen idealismin, silla l1ahetysty6 toi-
mintansa turvaamiseksi on usein mennyt hyvaksymaan vallitsevan politiikan. Hiljaista op-
positiota kylla esiintyi jo nain varhaisessa vaiheessa. Paavo Korhonen kirjoitti 22.8.1964
narkastyneena siita, etté Etela-Afrikan hallitus lahestyi Suomen Lahetysseuraa suorastaan
imarrellen. Syyksi tahan han mainitsi suomalaisten hiljaisuuden apartheidin kysymyksessa,
silla roomalaiskatoliset ja anglikaanit olivat arvostelleet Etela-Afrikan hallituksen toimin-
taa. Korhonen vaati, ettd suhdetta hallitukseen tulisi harkita uudé&lEdalliset olivat
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osaltaan reaktioita Odendaal -raporttiin, jossa julistettiin Namibian tulevaisuuden rakentu-

van apartheidin erillaan kehittamisen jarjestelmi@iahan mukautui osaltaan bushmanni-
lahetystyd. Kuitenkin lahetystyolla oli apartheidin vastainen oppositio, vaikkakin kovin
hiljainen aina 1970-luvun loppupuolelle asti. Tassa oli myds se vastakkainasettelun sie-
men, joka nakyi 1970-luvulla Hyndsen ja suomalaisten lahettien valilla. Hyndsella oli eril-
ladn kehittdmisen vaatimuksia vielda Suomestakin kasin, jotka han koki bushmannien
parhaaksi. Laajemmin ottaen lahetystyd hiljaisesti vastusti apartheidia ja tAma nakyi tutki-
musaineistossa vastakkainasetteluna, jossa erityisesti Hyndnen koettiin kiusalliseksi lahet-
tien keskuudessa erillaan kehittdmisen ajatuksineen. Makkosen tilanne oli sikali erilainen,
ettei han enaa elakkeelld ollessaan pyrkinyt yhta pontevasti vaikuttamaan bushmannilahe-
tystybhon Suomesta kasin 1970-luvulla kuin Hyndnen. Nailla entisilla bushmannilahetys-
tydbn voimakkailla vaikuttajilla oli kyllda samankaltaista lahestymistapaa ja
bushmannikuvaa, jossa oli myds apartheidin ideaaleja.

Makkonen oli selvasti mieltynyt bushmannien asiaan ja han myds sita kautta naki apart-
heidin keinona pelastaa bushmannit ja heidan vanha elamanmudfise oli osa sita
transferenssia, joka vaikutti bushmannitydssa olleisiin [&hetteihin. Bushmannien asia koet-
tiin omaksi ja siten koettiin olevan yhteisia todellisia ja kuviteltuja intresseja bushmannien
kanssa. Erillinen bushmannity6 osaltaan vaikutti siihen, etta ajatukset apartheidin mahdol-
lisuuksista houkuttelivat. Tutkimalla lahestyminen toisaalta tuki Makkosen ajatuksia, silla
1970-luvun alkupuolella oli tutkijoita, jotka samoin nakivat apartheidin olevan keinon sai-
lyttdd vanha bushmannien kulttuuriperintd ja elamantapa. Tata kaytettiin myds yhtena po-
littisena valineena, jolla sekd puolusteltiin osaltaan apartheidia ettd sen avulla pyrittiin
hy6tymaan eri tavoif.Makkonen esitti bantut bushmannien uhkaksi, mika sopi myds ase-
telmaan, jossa han koki bushmannien aseman omakseen ja kulttuurien eristdmisen siten toi-
vottavaksi. Bushmannilahetystydn erityisasema sen entisen lahetin mielessa aiheutti sen,
etta apartheid oli osaltaan keino vaikuttaa tyohon ja sen tavoitteisiin.

5.6. Apartheid - postapartheid

Apartheid on mielenkiintoinen kysymys myds bushmannikuvan osalta. Makkosen lisaksi
my6s Hynénen toi sen esille erillaan kehittdmisen nimella. Taman han naki bushmannien
parhaaksi bantujen paineessa ja han esitti myds bantujen harjoittavan rasismia suhteessa
bushmanneihin ja siten vaikeuttavan ja uhkaavan bushmannilahetysBiitaan kehit-

tamisen oppi tuli aikaisemman evolutiivis-biologiseen rotuoppiin pohjautuvan apartheidin
idean tilalle. Silla pyrittiin selittdmaan Etela-Afrikassa ihmisten olevan erilaisia, mutta
tasa-arvoisia. Erillaan kehittdminen johti erillisiin heimojen kotialueisiin. Kullekin heimol-

le pyrittiin luomaan "kotimaa", jossa olisi omaa autonomiaa, kielta ja kulttBEidlaan
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kehittdminen polveutuu apartheidista ja siihen liittyneesta myds tieteellisesté perustasta.
Erillaén kehittdminen n&htiin helposti esimerkiksi bushmannikulttuurin pelastajaksi juuri
sen eristamisen idean vuoksi. Uskottiin, etté eri etnisten ryhmien véliset ristiriidat voitaisiin
ehkaista eraanlaisella reservaatiopolitiikalla. Wilmsenin (1995) mukaan apartheid antoi
osaltaan pohjaa unelmaan, jossa bushmannien elam&a haluttiin ndhda alkuperdaisyyden,
puhtaan primitiivisyyden ja menneisyyden sillanrakentajan roolissa. Apartheidin erillaan
kehittdminen antoi mahdollisuutta ajatella téllaisen vanhan elaménmuodon olevan mahdol-
lista sailya myds tulevaisuudessa. Rasismi, valkoinen ja musta, on osaltaan vaikuttanut
bushmannikuvaan juuri uhkakuvina. Bushmanneilla on tehty politiikkaa erilaisten tarkoi-
tusperien saavuttamiseKsRasismi on voimakkaita tunteita herattava asia ja on siten voi-
nut hyvinkin palvella tarkoitushakuista bushmannikuvaa, johon on yhdistetty romanttisia
elementteja bushmannien vanhasta elamanmuodosta.

Hyndsen ja Makkosen bushmannikuva oli osin sitoutunut apartheidin ideoihin. Tahan
osaltaan vaikutti juuri Etelé-Afrikan virallinen politikka ja aikakauden (1960-luvulta
1970-luvun alkupuolelle) henki, joka tuki erillaan kehittdmisen ajatusta bushmannityon
osalta, jonka erillisprojektin merkitysta erityisesti Hyndnen halusi korostaa. Kysymyksessa
oli ainakin osaltaan sopeutuminen alueen ja ajan realiteetteihin, jotta tyon oikeutus ja me-
netelmat olisivat turvattuja. Kysymyksessa oli sitoutuminen vanhaan valtaan, joka oli tyy-
pillista l&hetystydn vanhassa ideologiassa. Tassa nakyykin mielenkiintoinen apartheid -
postapartheid-asetelma lahetysty6n sisélla, silla nuorempi lahetystydn sukupolvi jo 1970-
luvun alusta lahtien tuki kapinallista SWAPQa ainakin epasuorasti ja tdma puolestaan na-
kyi esitettavassa bushmannikuvassa ja suhtautumisessa rasismiin. Lahteet esittivat ymmar-
rystéa etnisia kulttuureja kohtaan. Suomalaisen lahetystydn sympatiat voimakasta SWAPOa
kohtaan kasvoivat 1970-IuvuI%Lahetysty6n kannatti vaalia suhdettaan nousevaan val-
taan ja se osin selittdd sen, miksi rovasti Hynésen bushmannity®téa ohjaileva toiminta Suo-
mesta kasin aiheutti Ovambolla narkastysta. Paikalliset lahetit eivat halunneet leimautua
apartheidin ideaaleihin ja siihen liittyviin rotukysymyksiin ja tdmén toi esille jo vuonna
1971 lahetti Heikkinen kirjeessaan lahetysjohtajalle Helsirkkuvaavaa on myos se,
etta Heikkisen esimies, pastori Ihamaki, joutui karkoitetuksi maasta Etela-Afrikan hallituk-
sen toimesta. Ihamaki oli pyrkinyt puuttumaan vaaryyksiin, joita apartheid aiheutti. Lahe-
tysty6 oli kohdannut siséllissodan ja sen aiheuttamat ongelmat esimerkiksi sairaaloissaan,
joihin tuli haavoittuneita ja kidutettuja ihmisfaTallaiset kokemukset kaytannon tyossa
varmasti helpottivat puolen valintaa, jossa valittin vanhan vallan tilalle se kansa, jonka
kanssa lahetysty6 oli tydskennellyt jo yli sata vuotta. Heikkinen ja Ihamaki edustivat radi-
kalismia lahetysty®n sisélla jo varhaisessa vaiheessa ja heidan suhtautumisensa oletettavas-
ti pohjautui ainakin osin 1960-luvun yhteiskunnallisen kuohunnan ja sen herattdméan uuden
tietoisuuden ja ajattelun pohjalle.

Hynoénen haki tukea kasityksilleen bushmannien kohtaloon ja erilladn kehittamiseen
mielellaan juuri tieteen parista. Han vetosi saksankielisiin auktoriteetteihin tai sellaisiin tut-
kijoihin, jotka tukivat hanen ja lahetystydn tavoitteita. Tastd on esimerkkind Ambomaan
kenraalikomissaari, professori BruweHyndsen voimakas ammatillinen sitoutuminen
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bushmannildhetystydhdn osaltaan vahvisti erilladn kehittdmisen houkuttelevuutta ja sita
kautta sitoutumista myds alueen viralliseen politikkaan. Toisaalta Hyndnen nojautui Mak-
kosen tavoin sellaiseen tutkijaan kuin Laurens van der Post, jota Wilmsen piti puhtaan met-
sastaja-kerdilija unelman yhtena esittdjana. Post harjoitti myds erdanlaista primitiivista
politikkaa bushmannien puolesta ja naki apartheidin erillaén kehittdmisen olevan bush-
mannien etd. Makkonen (1974) esitti suomalaisista selvimmin tutkijan roolissaan apart-
heidin olevan bushmannien parhaaksi. Kytkennat aparheidin erillaan kehittdmista
kannattaviin tutkijoihin ja heidan ideaaleihinsa oli selva.

Doben alueen antropologien suhteen apartheidin kytkennat eivat vaikuta kovinkaan sel-
keilta, mutta Hyn6sen tavoin heillakin on samankaltaisia suunnitelmia suhteessa bushman-
nien tulevaisuuteen ja siihen liittyvddn toimintaan, jolla pyritiin juuri tukemaan
bushmannien elamaa omilla vanhoilla nautinta-alueilla. Botswanan hallitus pyrki vuonna
1966, jolloin maa itsenaistyi, sellaiseen politikkaan, ettéa kaikkia kohdellaan tasa-arvoises-
ti. Pian huomattiin, ettd bushmannien aseman nostaminen vaatii kuitenkin erityistoimenpi-
teitd. Antropologit pyrkivat itse vaikuttamaan bushmannien tulevaisuuteen erilaisten
rahastojen kautta ja heidan toimillaan oli my6s Botswanan haIIitukseﬁAj&h hengen
mukainen ajattelu erillaan kehittamisesta ja siihen liittyvésta tasa-arvo kytkennéasta sitoi
myds antropologien ajattelua. Shostak piti kuitenkin tilannetta Botswanassa hyvana verrat-
tuna Namibian tilanteeseen, jossa kaytiin sisallissiaadon (1992) piti lansimaista suh-
tautumista bushmanneihin osaltaan kulttuuriterrorina, joka on johtanut myds
hyvinvointikolonialismiin. Tama puolestaan on johtanut tarkoitushakuiseen bushmanniku-
vaan, jossa heidat on esitetty alueen alaluokR&@mman tyon funktioiden yhtyminen bush-
mannien todellisiin tai kuviteltuihin tarpeisiin houkuttelee helposti esittdamaan myos
poliittisesti tarkoitushakuista bushmannikuvaa. Wilmsen (1995) kytki tarkoitushakuisen
kuvan juuri apartheidin eristamisen ideaan ja siihen liittyvaan rasismin ajatuksiin. Erista-
misen ideaali vahvisti kuvaa, jossa bushmannit nahtiin alkuperaising, primitiivisina, puh-
taina sillanrakentajina vanhaan menneeseen maailiBatkijat Gordon ja Wilmsen itse
edustavat selvasti postapartheidia. Leen tutkimusryhmalla oli kylla tarkoitushakuista toi-
mintaa, jossa kytkeytyivat oma ty® ja bushmannien asema, mutta johtiko tama tietoiseen
bushmannikuvan esittamiseen, on vaikeampi kysymys. Tutkimusryhma tuotti mielestéani
hyvaa, monipuolista ja jopa tieteellisesti kliinistakin bushmannikuvaa, jossa arvoasetelmia
on vaikea havaita. Lansimainen hyvinvointikolonialismi ja erilladn kehittdmisen ajatukset
ovat Doben tutkijoiden toiminnassa kylla selvasti esilla.

Antropologi Lee (1978) mainitsi eristaytymisen olevan bushmannien vanhan elaman-
muodon paras sailyttdja, silla metsastys-keraily vaatii suhteellisen laajoja nautinta-alueita,
joilla on mahdollisimman vahan kilpailua ravinnosta. Han kertoi Etela-Afrikan hallituksen
kaynnistamasta bushmannien asutusohjelmasta, jolla pyrittiin apartheidin kautta turvaa-
maan bushmannien kansallista identiteéttizze ei selvasti paljastanut suhdettaan apart-
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heidiin, mutta tutkimustulos eristaytymisen merkityksesta perinteisen eldmanmuodon
sailyttajana tukee ajatusta erillaan kehittdmisen mahdollisuuksista, jos bushmannien vanha
elaméanmuoto pyrittiin sailyttdmaan. Toisaalta antropologi kertoi Botswanan bushman-
niyhteisdjen olevan suhteellisen itsendisia, joiden toimeentulo perustui maanviljelyyn,
metsastys-kerailyyn ja palkkatychdntsendinen Botswana ei tietystikaan ollut suorassa
kytkennassa Eteléa-Afrikan apartheid-politiikkaan, mutta siihen liittyva erillaan kehittami-
nen nayttaisi olleen 1960-luvulla ja 1970-luvun alussa suosittua seké Botswanan hallituk-
sen ettd Leen ryhman antropologien osalta. Tutkimus, ty6 ja siihen liittyvat tavoitteet
nivoutuivat ideologiaan, jossa yhtyivat eri intressit ja haluttiin nahda my6s bushmannien
intressit osana yhteisia pyrkimyksia. Dobessa nayttéisi olleen myds yhteisten intressien
alue samoin kuin Namibian puolella suomalaisilla lahetystyontekijoilla suhteessa lahetys-
asemien liepeiden asukkaisiin. Ideologia ja tyén tavoitteet nivoutuivat seka paikallisesti so-
pivasti etté suhteessa laajempaan kokonaisuuteen alueen maiden hallitusten politikkaan ja
kansainvalisiin ympyroihin.

5.7. Tutkimalla esille menneisyytta, elamankaarta

ja kokonaiskuvaa

Osa lahdemiehista pyrki lAhestym&an bushmannikulttuureja tutkimalla. Vaikka julkaisut
eivat nykyisen kriittisen kasityksen mukaan tayta tieteellisten tutkimusten kriteerej, niin
niissa on kuitenkin pyritty esittamaan tieteellista tietoa bushmanneista. Kysymyksessé ol
silloin ainakin pyrkimys l&hestya asiaa tutkimusotteella.

Rantasalmen kappalainen Makkonen (1974), entinen bushmannildhetyssaarnaaja, oli
Etela-Afrikassa tutkimassa bushmanneja 1970-luvun alussa. Hanen mukaansa vanhimmat
varmasti bushmannien esi-isien arkeologisissa kaivauksissa I0ytyneet nuolenkarjet ja kivi-
esineet olivat noin 50 000 vuotta vanhoja. Makkonen toi esille sen, ettd bushmannit olivat
asuneet myods laajemmalla alueella jopa péaivantasaajan pohjoisp?uﬂaklaankaltaista
tutkimalla lahestymistapaa kaytti myos rovasti Hyndnen kirjassaan Bushmannit viimeisella
hiekkadyynillaan vuonna 1981. Han mainitsi bushmannien alkuperasté puhuttaessa Floris-
bad-ihmisen paékalloléydon, joka oli 44 000 vuotta vanha bushmannien esi-isan péaékallo.
Toinen vastaava l6ytd vuodelta 1913 oli Boskop-ihminen, joka on myds bushmannien esi-
isia keskiselta kivikaudelta. Hyndsen mukaan kiistaton bushmannien alkuperan jaljitys ete-
laisessa Afrikassa oli mahdollista aina 25 000 vuoden t&akaa.der Post ja Taylor kir-
joittivat, ettd 25 000 - 10 000 vuotta sitten bushmannien esi-isat asustivat eteldista, keskista
ja itaistéa Afrikkaa. Bushmannit kulkivat erillista geneettista tieté verrattuna alueen bantu-
heimoihin® Hynésen ja Makkosen késitykset bushmannien alkuperasta vastasivat heidan
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aikansa tieteellista kasitysta ja molemmilla oli bushmannikuvassaan Van der Postin vaiku-
tusta, johon viitattin myds lahdeluetteloissa. Makkonen mainitsi tietolahteekseen myés
Schaperan bushmannien menneisyytta kuvatessaan. Molempien entisten bushmannilahet-
tien tieto oli siis suoraan tutkijoilta lainattéilynonen pohti myés sita, miksi bushmannien
esi-isat olivat kookkaampia kuin nykyiset bushmannit. Han kallistui luonnonolojen muut-
tumisen kannalle. Neljannen jaadkauden lopulla oli hyvin kuiva kausi, jolloin suuret riista-
elaimet katosivat. Ravinnon valkuaisainepitoisuuden heikkeneminen ja ruoan
ravintoainepitoisuuden yleinen heikkeneminen vaikuttivat kehityksen suumfBama

vastaa hyvin modernia tieteellista kasitysta. Mustajoki kirjoitti, etta kivikauden ihmiset oli-
vat yleisesti kookkaampia kuin heidan mydhemmat jalkeldaisensa ennen nykyaikaa. Suurten
riistaelainten aikaan ihmiset saivat ravinnosta runsaasti proteiinia, mikéa teki heista kook-
kaampia. Ravintotilanteen huononeminen vaikutti pituuskasvua thent%l&mﬁksi tu-

levat ymparistotekijat. Nykykasitykset roduista painottavat alueellista sopeutdmista.
Geenitutkimukseen perustuva rotuselitys kertoo ihmisten erilaisuuden johtuvan sopeutu-
misesta paikallisiin olosuhteisiin. Koon ja ulkomuodon syyt ovat lahinna maantieteellisen
alkuperan ja etnisen taustan seuratidtgonen mainitsi eteldisen Afrikan kivikauden esi-
neistoa: nyrkki-iskurit, kasikirveet, pyoreat reialliset kaivinkepin painot, nuolen-, keihdan-
karjet, erilaiset kaapimet, taltat, porat ja kivikupit. Naitd esineitd on I6ytynyt samoilta
alueilta kuin bushmannien kalliotaidetta. Hynénen arveli tutkijoita mukaillen, etté arkeolo-
giset esineldydot ja kalliomaalaukset ovat samojen bushmanniheimojen aikaansaannok-
sia® Hyndsen kasitys nayttaa oikealta, silla Clark (1977) piti kiviesineldydoista erityisesti
tarkeana kaivinkeppia, jossa on samanlainen kivipaino kuin nykyisilla bushmarndilla.
kuperéan selvittdminen vaatii selvasti tieteellista lahestymistapaa jo alkuperakasitteen abst-
raktisuuden vuoksi ja toisaalta halua perehtyd bushmannien asioihin syvéllisesti. Tutkijan
otteella asiaa lahestyneet, kuten Hyndnen, ovat onnistuneet ainakin aikalaisiinsa nahden ar-
vioissaan bushmannien alkuperasta ja heiddn menneisyydestdaan. Hyndnen viittasi kirjas-
saan muutamiin tutkijoihin, joiden avulla han oli kartoittanut bushmannien alkuperaa ja
menneisyytt&My('js lahetystydssd mukana ollut Kervinen (1973) kirjoitti (laudatur-tut-
kielmassaan), ettéd bushmannien kalliotaide oli tehnyt heista kuuluisia ja silla voisi olla pen-
sastolaisille kayttda seka taloudellisessa mielessa ettd heidan kansallista identiteettia
nostamassa. Kervinen piti bushmannien silloista elaméaé regressiovaiheena, joka oli saanut
alkunsa vieraiden kansojen tunkeutumisesta etelaiseen Afrikkaan. Kervinen kuulutti soli-
daarisuutta suhteessa bushmanneihin. Han olikin vakuuttunut suomalaisen lahetystyon siu-
nauksellisuudesta ajatellen bushmannien siirtymistéd metsastajista vineﬁﬁd{Iesizinen

oli selvasti sitoutunut lahetystyén ideaaleihin suhtautumisessaan bushmanneihin ja tama
side tuli esille myds hénen lisensiaattitydssaéan, joka pohjautui Hyndsen tekemiin bushman-
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nien haastatteluihin Namibiassa'Hynonen (1981) kirjoitti, etta kalliomaalausloytoja on
tehty runsaasti: yli 3 500 l6ytoa Eteld- ja Lounais-Afrikasta ja Eteld-Rhodesiasta. Han piti
sita todisteena siitd, ettd bushmannit olivat hallinneet kyseista aluetta nautinta-alueinaan.
Kalliomaalaukset olivat noin 6 000 vuoden ikaisid, mutta varsinaisen taiteen huippu ajoit-
tuu ajalle 1 500 vuotta sitten eli noin 500 ﬁ(Van der Post ja Taylor kirjoittivat kallio-
maalausten olevan Namibian lounaisosassa jopa 27 000 - 25 000 vuotta vanhoja
radiohiiliajoituksen mukaan ja niilla oli yhteys mydhempaan bushmannien taiteeseen. Van-
himmat varmasti bushmannien kalliomaalaukset ovat noin 6 000 vuotta vérﬂ/lm‘is

Clark arveli bushmannien taiteen olevan taman ikaista ja bushmannien kalliotaide nayttaa
loppuneen eteldisessa Afrikassa eurooppalaisten tulon aikdihinosen kuva, joka no-

jautui alan tutkijoihin, vaikuttaa oikeansuuntaiselta nykytiedon valossa.

Makkonen (1974) liitti myds kalliomaalaukset bushmannien suureen menneisyyteen,
jolloin luonto oli ollut rehevampi ja bushmanniheimot asuivat laajemmalla alueella. Han
myds otaksuu hyvan ajan ja kalliomaalauksien teon loppuneen, kun ulkoiset paineet bush-
manneja kohtaan bantujen ja valkoisten taholta alkoivat. Bushmannit joutuivat vetayty-
maan Kalaharin autiomaahan ja heidan kulttuurinsa kéyhtyi olosuhteiden huonontumisen
seurauksenaLeen mukaan bushmannit joutuivat hollantilaisten ja bantujen paineesta ve-
taytymaan koviin Kalaharin olosuhteisfrBushmanneihin kohdistuneella ulkoisella uh-
kalla ja kalliotaiteen loppumisella oli selva kausalite@itakkosen ja Hynosen
tutkimuskuvaa bushmannien menneisyydesta voi pitdd suhteellisen onnistuneena nykytie-
don valossa. He olivatkin nojautuneet muiden tutkijoiden kasityksiin luodessaan kuvaa
bushmannien menneisyydesta. Tallaisia teemoja voikin l&ahestya lahinna tieteellisen tiedon
avulla, koska rajapintakulttuurin valittama tieto ja kokemus bushmannikulttuureista ei ole
riittdva. Tieteellinen lahestymistapa antaa historiallista syvyytta ja laajempaa nakékulmaa
asioihin kuin mita rajapintakulttuurin arkipaivainen kohtaaminen voi antaa. Kohtaamisen
valittama informaatio ja tutkimusten tieto ovatkin télté osin erilaisia, mutta eivat silti tie-
tystikéan ole toisiaan poissulkevia vaan parhaimmillaan toisiaan tdydentavida. Bushmanni-
lahetystydssa tydskentelevilla Makkosella ja Hynosella oli seka kaytdannén kokemusta
bushmanneista etta myds pyrkimysta tieteelliseen lahestymistapaan 1970-luvulla. Molem-
pien julkaisujen heikkoutena on lahdepohjan kapeus ja lahetystyén kristinuskon paatos,
mika ei kuulu tieteelliseen lahestymistapaan vaan heikentaa julkaisujen arvoa tutkimuksi-
na.

Makkosen mukaan Kalaharin autiomaa tarjosi bushmanneille saarekkeen, johon vetay-
tya ulkopuolisen paineen alaisena, jonka aiheutti aluksi bantuheimojen tyontyminen etelai-
seen Afrikkaan. Bushmannit kavivat taisteluja asemastaan heita vastaan ja myéhemmin
valkoisia vastaan. Toisaalta valkoisten tuomat taudit, erityisesti tuhkarokko ja syfilis, aihe-
uttivat tuhoa 1600-luvun lopulta lahtiérMakkosen kasitys on oikea, silla sodat ja sairau-
det verottivat bushmannivaestd&@sa bushmanneista vetaytyi bantujen tielté perifeerisiin
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oloihin sisamaahan jo valkoisten saapuessa etelaiseen Afrikkaan 1400-luvun Yopulla.
Makkonen nayttdd edustavan kasitysta, ettd autiomaa on suojellut bushmanneja ja heidan
elamantapaansa eli perifeerisyys olisi enemman vanhaa elamanmuotoa sailyttava kuin tu-
hoava. Tama onkin Makkosen kantava teema suhteessa bushmanneihin. Han kannatti myos
bushmannien eristamista apartheidin tyyliin, jotta he pelastuisivat muiden kulttuurien pai-
neessa.

Hynonen (1981) paneutui suhteellisen tarkasti bushmannien historiaan. Bushmannien
vetdytyminen alkoi jo noin 1 000 vuotta sitten, jolloin "hottentotit" tunkeutuivat bushman-
nien asuinalueille. He valloittivat rehevat rannikkoseudut laidunmaikseen ja tydnsivat
bushmannit karummille seuduil?eHynijsen kasitys tapahtuman ajankohdasta on vaara,
silla khoikhoi-ekspansio eteldiseen Afrikkaan alkoi jo 4 000 - 2 000-vuotta Smaimen-
tolaiskulttuurit kilpailivat nautinta-alueista, mutta toisaalta tdydensivat elinkeinoaan jatka-
malla metsastys-keraily¥vaikkei Hynonen painotakaan khoikhoi kansan elamanmuodon
erilaisuutta, niin maininta laidunmaan tarpeesta osoittaa sen, etta khoikhoit olivat ainakin
osittain paimentolaisasteella ja bushmannien kohtaaminen khoikhoi-paimentolaisten kans-
sa oli myos kahden erilaisen elamanmuodon yhteentérmays, jossa liikkuva metsastaja-
kerailijakulttuuri joutui vaistyméaan paikallaan enemman pysyvan ja laidunmaita tarvitse-
van kulttuurin tieltd. Toisaalta kilpailu lisdéntyi myds metsastyksen ja kerailyn osalta.

Hyndsen mukaan toinen tarkea etappi oli bantujen tunkeutuminen alueelle 1500-luvulla.
Bantuheimot vaelsivat kohti etelad karjalaumoineen. Voimakkaampina he ajoivat bush-
mannit entistd ahtaammalle. Hollantilaisten saapuminen vuonna 1652 Etela-Afrikan Hy-
vantoivonniemeen aiheutti uuden kehityssuunnan. Valkoiset alkoivat kayda kauppaa
"hottentottien" kanssa ja Hynésen mukaan "hottentotit" kylvivat valkoisiin vihaa ja epéatie-
toisuutta bushmanneja kohtaiEteldisessa Afrikassa kaytiinkin jatkuvia sotia vuosina
1715 - 1862 eurooppalaisten ja alueella asuvien etnisten ryhmien ¥ Sotien seurauk-
sina khoikhoit ja bushmannit joko ajettiin pohjoiseen Kalahariin tai alueelle jaanyt vahai-
nen alkuperdinen vaesto sekoittui etelaisen Afrikan vaedtd@umshmannien liikkuva
metsastys-kerdily elamantapa ja vaikea kieli auttoivat heita selviytymaan ja sailymaan uu-
den kulttuurin kosketukses&aollannin Ita-Intian kauppakomppania perusti vuonna 1652
ensimmaisen pysyvan kauppatukikohdan nykyisen Kapkaupungin kohdalle. Valkoiset toi-
vat mukanaan viljelyn entisille paimentolaisalueille, mutta myds taudit ja tuliaseet. Tama
yhdistelma havitti alkuperaisvaestdéa Etela-Afrikastalkoisten jatkuva tunkeutuminen
karjoineen bushmannien silloisille asuinalueille aiheutti yhteenottoja. Hynésen mukaan
1770-luvulla puhuttiin jopa bushmannivaarasta, jolloin bushmannit taistelivat raivokkaasti
reviiriensd puolesta, eivatka suostuneet neuvotteluihin valkoisten kanssa. Sota paattyi
1700-luvun loppuun mennessa, jolloin eloon jadneet bushmannit vetaytyivat Orange-virran
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taakse, vain pieni osa jai Etela-Afrikkaan perustettuun Englannin siitomadhdétaessa
1800-luvulle bushmannit oli kaytannédssa ajettu pois Etela-Afrikadmkavivat taistelua
olemassaolostaan 1700-luvulla. Osa bushmanneista joutui orjiksi ja osa sekoittui muuhun
Etela-Afrikan vaestooABushmannien heimosodat ldhinna bantujen kanssa jatkuivat viela
1800-luvulla, eikd bushmannien asema Hynésen mukaan sanottavasti parantunut, kun eng-
lantilaiset alkoivat hallita alueita, myés Ambomaata, vuoden 1915 joulukuusta lahtien. Uu-
sien hallitsijoiden laki pyrki kylla ottamaan huomioon myds bushmannit, mutta se ei
pystynyt estamaan kaikkia vaaryyksia, joita osapuolet toisilleen tékiéper osoitti

eraan syyn, miksi bushmannien asema ei sanottavasti parantunut, silla heidéan juurensa ol
toisten mielesta ongelma: bushmanneja oli aina havetty ja oli myés halveksittu heidan
elamantapaansakoska perinteiset asenteet olivat tallaisia, ei mikaan laki voinut nopeasti
muuttaa kaytantda, joka liittyi alueen kansojen historiaan.

Edelleen ambolaisten ja bushmannien kohtaamista oli Hynésen mukaan vaikeuttanut
halveksimisen liséksi se, ettd ambolaiset pitdvat omaa elaméntapaansa parempana ja rik-
kaampana. Heidan mukaansa ambolainen oli rikas ihminen karjoineen ja bushmannit olivat
heidan mukaansa myyralaisia, joka on alentava ilmaisu. Erds uusi "orjuuden” muoto on ol-
lut bushmannien kayttdminen tyévoimana kuten esimimerkiksi paimenina ja palvelijoina.
Tama on yleinen kaytanto siella, missa bushmannit kohtaavat paimentolais- ja viljelijahei-
moja.6 Guentherin mukaan bushmanneja ovat kayttaneet maatyévoimana seka bantut etta
valkoiset, jotka ovat olleet riippuvaisia halvasta bushmannitydvoimi&utahmannit ovat
kylla suosittuja renkejd, vaikka heita pidetaan yleisesti bantuheimojen keskuudessa alem-
piarvoisina olentoina. Osin tasta johtuen isdnnat ovat voineet tydsuhteissa kohdella heita
suhteellisen huonostiAmbolaiset kayttavat toisistaan nimea, Ajamba - rikRanatia ku-
vastaa ovambojen viljelykulttuurin arvomaailmaa.

Hyndnen vertasi myds bushmannien asemaa eri alueilla ja piti [t&-Ambomaahan verrat-
tuna Lansi-Ambomaan bushmannien asemaa huomattavasti parempana. Lannessa bush-
mannit olivat karjankasvattajia ja maanviljelijoitd. Heimoalueiden rajoilla oli perinteisia
elinkeinoja ja bushmannit olivat aputydvoimana. Ambomaalaiset kohtelivat lannessé bush-
manneja paremmin ja tasavertaisemmin kuin id&dErola arvioi Lansi-Ambomaan
bushmannien aseman olleen sikali hyvén, etta heilla on ollut jo pitkdan vakiintunut asema
alueella osana muuta paikallista vaestda. Bushmanneja on kaytetty esimerkiksi kuninkaan
henkivartijoina ja rikollisten teloittajin&: Hynénen suoritti tutkijalle tyypillista vertailua,
mutta han ei aina pysy oikein tutkijan roolissaan, silla Hyn6énen vaitti Botswanan bushman-
nien asemaa huonoksi ja han peilasi tilannetta kaannytyksen, lahetystydén nakékulmasta.
Bushmannildhetys ei ole hanen mielestdan saanut riittavasti jalansijaa Botswanan alueel-
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la! Rovastin ja tutkijan roolit menivat sekaisin.

Hyndsen julkaisu Bushmannit viimeisella hiekkadyynillaan (1981) onkin tédssa suhtees-
sa epatasainen. Paikoin tulee esille tutkija Hynénen vahvoine perusteellisine tietoinensa
bushmanneista, joissa ndkyy selvaa asiaan paneutumista (muiden tutkimukset, Hyndsen te-
kemat haastattelut Namibiassa vuosina 1971 - 1973) yhdistettyna aikaisempaan kokemuk-
seen lahetystydssa, mutta paikoin on vastaavasti lahetystyon paatos paassyt hallitsemaan ja
se vahentaa silloin julkaisun tieteellistd arvoa. Kirja onkin selvasti tarkoitettu laajalle luki-
jakunnalle, mutta myds lahetystytn sisalle. Tama osaltaan selittdéd roolien sekoittumisen.
Mielestani Hyndnen on onnistunut kuitenkin kokonaisuutena kohtuullisesti, silla pitka ela-
mantyd lahetyssaarnaajana on tietysti Hyndsen vahva taustavaikuttaja ja ihminen peilaa
maailmaansa pitkalle omien kokemuksiensa kautta. Hynénen lainasi mielellaan juuri niita
tutkijoita ja lahetysty®n tekijoita (esimerkiksi Vedder), jotka tukivat hanen kasityksiaan ja
maailmankuvaansa. Julkaisun epétasaisuus johtuu osin siitd, etta vaikka Hynénen kaytti
hyvakseen aikalaistaan bushmannitutkimusta, niin han ei pystynyt irtaantumaan vanhoista
lahetystydn auktoriteeteistd. Vanha Vedderin henki vuosisadan alkupuolelta nékyy paikoin
vanhan rovastin bushmannikuvagsgama oli tietysti my@s rasite objektiivista tutkimusta
ajatellen. Hyndsen lahetystydn ja tutkimusten kohde oli sama eli bushmannit. Talta pohjal-
ta ajatellen saarnaajan ja tutkijan roolien osittainen sekoittuminen oli ymmarrettavaa.
Bushmannilahetystydsta ja bushmannitutkimuksesta oli tullut Hynésen elaméantyé Suo-
messa 1970-luvulla.

Vaikka Hynonen (1981) pyrki kuvaamaan bushmannien elamanmuotoa laajasti, niin
han oli siitd harvinainen lahetti, ettéd han lahestyi myds sellaista vaikeaa teemaa kuin bush-
mannien initiaatio. Taman han teki juuri tutkijan roolissaan. Lahdeaineisto ei kerro 1960-
luvulle asti bushmannien initiaatiomenoista mitaéan. Aikuistumismenot tunnettiin kyll, sil-

l& esimerkiksi Hopeasalmi ja Peltola 1940-luvulla kasittelivat kyseisia menoja bantukan-
soilla. Taytyy perehtyd heimon kulttuuriin syvallisesti, jotta voi kertoa initiaatiomenoista,
joihin liittyy my6s tabuja ja jotka ovat senkin vuoksi vaikeasti lahestyttavia asioita. Tietoa
initiaatiosta voi pitdd myds yhtena mittarina siitd, kuinka syvallista lahettien tieto bushman-
nikulttuurista oli.

Hynosen (1981) mukaan bushmannipojalle mieheksi tuleminen merkitsi metsastajaksi
tulemista. Bushmannipoika harjoitteli metsastystaitoja jo pienesta ﬁilﬁhostak myo6s
kirjoitti, etté4 poikien metsastysleikit olivat suurelta osin juuri metsastystaitojen opettele-
mista pienriistan saalistamisen kauttdynonen toi metsastyksen opettelun tarkeyden osa-
na initiaatioa, jolloin riitin  merkitys kytkeytyi bushmannien arkielaméan
selviytymiskeinoihin. Hyndénen paneutui muutenkin tarkasti bushmannien metsastykseen,
mik& osoittaa hanen arvostaneen asiaa bushmannimiesten tavoin. Nuorukaiset paasivat Hy-
ndsen mukaan lyhyille metsastysretkille juuri oppiakseen metsastykseen kuuluvat taidot
kaytanndssa. Myts oman reviirin tuntemus kehittyi vesi-, kasvi- ja riistapaikkojen suhteen.
Kasvatus jatkui iltanuotiolla, jossa bushmannipoika kuuli metsastysretkista ja sai ohjeita
esimerkiksi petoja vastadnirama oli Leen mukaan hyvin tarkeaa, silla yhteisella iltanuo-
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tiolla tuli esille kertomuksia metsastysretkista ja samalla my&s pojat kuulivat heimon histo-
riaa kerrottuna ja saivat hyvid ohjeita eri tilanteita varten. Pojat opettelivat metsastamaan
seuraamalla aikuisia miehia taustalla. He saivat kokemusta, tietoa saaliseldaimisté ja metséas-
tystaitoihin kuuluvaa tietoa ja taitdalyndsen tiedot bushmannipoikien initiaatiosta olivat
hyvia, mutta ne oli padosin lainattu alan tutkijoilta kuten Jens Bjerre (1960) ja Robert Mar-
tin (1972), jotka edustivat kylla aikalaistaan hyvaa bushmannitutkiri@sin tasta joh-

tuen Hyndsen bushmannitutkijoilta referoima poikien initiaation kuvaukset ovat tarkkoja
ja onnistuneita. Hyndsella oli kylla initiaatioon liittyvaa tietoa keraaméassaan empiirisessa
aineistossa, jota esimerkiksi Kervinen kaytti hyvéks%ldynbnen kaytti tutkijoille tyypil-

lisesti apunaan muita tutkimuksia, mutta poikien initiaation kuvauksesta tuli nain yleistava
ja lainattu, eikd hanen hankkimansa oma tutkimusaineisto itaiseltda Ovambolta nay silloin
h&énen esittaméassaéan kuvassa.

Hyndsen mukaan initiaatioon liittyvassa rituaalitanssissa pyritiin transsitilaan ja sita
kautta yhteyteen henkien maailmaan. Tanssi saattoi jatkua vuorokauden ja rytmina oli jal-
kojen témina. Yhteison tarkoituksena oli initiaatiomenojen kautta siirtda yhteisén perinne
ja sen voima uuden sukupolven tietoon. Pojalle initiaatio merkitsi mieheksi tuloa kaikkine
velvollisuuksineen ja vastuineen, mutta myos oikeuksifiggynonen kuvasi initiaation
myds siirtymariitteind, jotka liittyvat Timo Kaartisen mukaan usein initiaatiomenoihin.
Niiden tehtavana on siirtaa yksilo tai joukko uuteen sosiaaliseen asemaan. Kokelaita piina-
taan useilla eri keinoilld.Hynésen mukaan vasta onnistuneen metsastysretken jalkeen,
jonka saaliina oli iso saaliseldin (esimerkiksi antilooppi), poika oli mies ja hanella oli nyt
myds oikeus menna naimisfirShostakin mukaan pojan ensimmainen suuri saaliselain oli
todella tarkea ja sen kunniaksi jarjestettiin suuret juhlat. Vaikka poika olikin nyt naimakel-
poinen, oli tavallista, ettéa hanella meni viela kymmenenkin vuotta ennen kuin han avioitui.
Han harjoitteli metsastystaitojaan edelleen, silla se oli myds miehen paras valtti hyviin nai-
misiin paasemisek<iPoikien pitkan initiaation eraana selityksena on kaytetty sita, etta se
erottaa pojan aidistaan ja lapsuudestaan uuteen sosiaaliseen asemaan, aikuisuuteen. Initiaa-
tio luo myds vahvat suhteet initioitavan omaan ikaryhn§a’ﬁﬁlé on merkitysta yhteison
jatkuvuutta ajatellen, silla toisensa hyvin tunteva metsastysryhma on tehokas ja ystavyys
sitoo sosiaalisesti yhteis6a.

Hyndnen toi esille metsastystaitojen merkityksen pojan siirtyessa initiaation kautta mie-
heksi. Hanen lahestymistapansa teemassa on tiedemiesmainen ja perusteellinenkin ja ha-
nen kasityksensa asioista vaikuttavat oikeilta nykytiedon valossa, mika johtui padosin
hanen nojautumisestaan alan tutkijoihin. Hynénen, joka kerasi bushmanniaineistoa haastat-
telumatkoilla Namibiassa, olisi voinut myds hyédyntdd enemman omaa tutkimusaineisto-
aan initiaatioteemassa, mutta han turvautui mieluummin alan tutkijoihin. Alunperin
Hynodnen kerasi materiaalia psykiatri Kalle Achten transkulturaaliseen bushmannitutki-
mukseen. Aineistoa kaytti hyvakseen myds Kervinen lisensiaattitydssaan. Kervisen mu-
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kaan Hynonen kaytti tulkkeja apuna ja bushmannikielet k&annettiin valittomasti
bantukielelle (oshikwanyama), mista tehtiin suomenkielinen seldstiymionen ei osan-

nut bushmannikielia ja haastattelujen luotettavuus oli siltd osin puutteellinen. Toinen heik-
kous oli kdannokset bantukielen kautta suomeksi. Kuitenkin Hyntésen otteessa on selvéaa
perehtyneisyytta ja halua syventaa kasityksiddn bushmannien vanhan elamanmuodon ta-
voista. Tutkimusotteella hankittu bushmannikuva on selvasti monipuolisempi ja tieteelli-
sempi kuin saarnaaja Hyndsen bushmannikuva 1960-luvulla, jossa nakyi lahetystydn
ammatillinen tavoitteellisuus esittéin selvasti.

Lahettien maininnat initiaatiosta olivat yleensa vahaisia. Entinen lahetystyéntekija, tut-
kimalla bushmannien tapoja lahestynyt Tuupainen, vaitti, ettei !kungeihin kuuluvilla ova-
kete-bushmanneilla ollut initiaatioriitteja. Ovaketet olivat sekoittuneet seka-avioliittojen
kautta ambomaalaisi%Tuupainen ei maaritellyt, mita han tarkoitti initiaatioriiteilla. Ach-
ten mukaan bushmannit jarjestavat enaa harvoin taysi-ikaisyysmenoja pojille, mutta tytot
osallistuvat yha initiaatiomenoihin, silla haastateltavista naisista 90 % oli osallistunut ky-
seisiin menoihin. Silti edelleen suuren saaliseldimen kaataminen tekee pojasta miehen. Su-
kupuoliroolien selkeys tulee esille koko elaman éjamovuus ja muutos on ominaista
kaikille kulttuureille, myds metsastys-kerailykulttuurille. Perinteitéd joudutaan soveltamaan
uudestaan historiallisten muutosten tdkiBuupaisen maininta seka-avioliitoista ovambo-
jen kanssa on kylla voinut vaikuttaa initiaatiomenojen loppumiseen tai sen perinteen muut-
tumiseen.

Hyndnen (1981) kertoi bushmannityttdjen taysi-ikdisyysmenojen suoritettavan heti en-
simmaisten kuukautisten ilmestyttyd. Jokaiselle tytdlle jarjestettiin oma initiaatioseremo-
niansa, joka pidettiin sukuryhman leirissa. Tytélle annetiin oma maja menojen %ajaksi.
Shostakin mukaan ensimmaiset kuukautiset todella aiheuttavat juhlat leirissa ja tilanne on
verrattavissa poikien initiaatiomenoihin ja ensimmaisen suuren riistaelaimen saannin aihe-
uttamiin juhliin leiriss# Myds opettaja Jantunen (1967) kertoi kyseisesta tapahtumasta,
jossa tyttd joutui olemaan uudessa lehtimajassa yksin ja aiti toi hanelle ruokaa ja juomaa.
Aikuiset naiset tanssivat majan ymparilld ja tanssia kesti jopa nelja gadeig@monia kes-
ti (3 - 4 paivad) tytdn kuukautisvuodon ajan. Muiden juhliessa majan ymparilla, tytén oli
oltava majassaan yksin paa peitettyna ja hanen odotettiin syévan ja juovaﬁ‘ vahén.
nen mainitsi Tuupaisen ja Hynésen tavoin initiaatiomenot kiihkottomasti ja siten, ettei niis-
ta voi havaita ainakaan selvia lahetystydn arvoasetelmia tai esimerkiksi viittauksia riittien
pakanallisuuteen. Lahetit kuvasivat tyttjen initiaation lyhyeksi ja siten erilaiseksi kuin
poikien pitkdn prosessin mieheksi ja metsastajaksi. Tyttdjen osalta ei korostettu tulevan
elinkeinon eli kerailyn opettelemisen merkitystd, vaikka kerailemalla hankittu ravinto nayt-
teli keskeista osaa bushmannien kokonaisraviniogtaena syyna téahan voisi olla se, etta
bushmannit itse arvostavat metsastysta ja miehet kertovat siitéd mielellaan. Kerailyyn liittyy
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enemman valttamatdnta arkipaivaisyytta ja sen kokonaismerkitysta ei oikein ymmarretty,
vaan metsastyksen merkitys korostui suhteettomasti. Taméa nakemys, joka kylla osaltaan
heijasti bushmannien omaa arvomaailmaa, on kenties vaikuttanut lahettien bushmanniku-
vaan. Toisaalta mydskaan tieteen puolella ei aikaisemmin ymmarretty kerailyn tuoton run-
sautta ja ravinnon monipuolisuutta. Vasta 1970-luvun bushmannitutkimus toi tdman
selvasti esille ja bushmannikulttuuri kuvattiin jopa runsauden elaménmuotona, eraanlaise-
na alkuperaisena hyvinvointiyhteisétayndsen mukaan tytté puettiin seremonian ajaksi
mahdollisimman komeasti ja hanet voideltiin rasvaan sekoitettuun olukula-jauholla kaut-
taaltaan, myos paa ja tukka. Se oli vahvistusriitti, joka antoi voimaa taysi-ikdisen naisen tai-
paleelle? My6s Shostak kertoi aikuisten naisten voitelevan ja koristelevan initioitavan
neidon juhIakuntooﬁ.Hynbnen kirjoitti parin vanhemman naisen tehtavéana olleen kayda
puhumassa tytolle majassa siité, miten hanesté oli tullut nainen ja miten han oli nyt kyllin
kehittynyt menemaan naimisiin, elamaan miehen kanssa ja synnytamaan lapsia sukuryh-
malle. Tyttd sai my6s sukupuolivalistuétdella mainitut tehtavat kuuluivat nimenomaan
tyton laheisille vanhemmille naisileHynonen kuvasi varsin perusteellisesti tyttojen ini-
tiaatioon liittyvaa tapakulttuuria ja jatkoi, etta initiaatiomenoissa oli my6s yhtena tarkeana
asiana opettaa saastavaisyytta ruoan ja juoman suhteen. Samoin jakamisen merkitys koros-
tui yhteisollisyydessa tarkeana koossapitavana tekﬂﬂys'nbnen viittasi initiaation kyt-
keytyvan bushmannien yhteisollisyyteen, jossa jakaminen on arvostettu asia. Achten
mukaan ruoan ja juoman saanndstelyn tarkeimmat syyt ovat jakamisen ja saastavaisyyden
oppiminen, jotka ovat ensiarvoisen tarkeita asioita selviytymisessa Kalaharin olosuhteis-
sa/ Tama niukkuus ja jakaminen oli osana myds poikien initiaatiota, silla pojan oli jaettava
saaliinsa toisten kanssa. Talla korostetiin yhteisollisyyden merkitystd. Makkonen (1974)
painottikin jakamisen tarkeyttda bushmannien sosiaalisessa yhteiséssa ja sen sailymisen
kannalta jakaminen oli yhteenkuuluvuutta lisdavana keskeinen asia. Ryhma saattoi sailya
ja sdilyttda elaménmuodonsa vain ryhman vahvan sosiaalisen yhteenkuuluvuuden ansi-
osta® Damm kirjoitti jakamisen olevan keskeisessé osassa bushmannien sosiaalisessa jar-
jestelméassa. Se sitoo ryhmén yhteen ja turvaa ravinnon ja veden myas niille, jotka eivat sita
riittdvasti itse pysty hankkimaahlakaminen on osa bushmannien yhteisoéllista sosiaalitur-
vaa, jonka lahetit olivat myds huomanneet tarkeéksi osaksi bushmannien yhteisokayttayty-
misté ja arkipaivan selviytymista.

Hyndsen mukaan juhlan paatti yhteinen ateria ja tyttd julistettiin naiseksi. Taman teki
4iti tai tatil® Shostakin mukaan initiaatiomenot merkitsevat sitd, etta huoleton lapsuus on
takana. Neito saa toki vield jatkaa esimerkiksi leikkejaén. Vasta synnyttdessaan noin 18 -
20 vuoden iasséa, han tulee toisten mielesta taysin aikuiseksi naiseksi. Tyttd voi olla jo van-
hempien jarjestamassa avioliitossa ennen initiaatiota, mutta tytté asuu edelleen kotona van-
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hempiensa luona vield aviossa ollessaan. Tama on tarkeaa bushmanniyhteisdssa, silla nuori
my0ds hankkivat kerdilemalla merkittdvan osan yhteison ravindagdatakin johtuen met-
séastaja-kerdilijakulttuureissa ovat naiset tasa-arvoisempia kuin kehittyneimmissa hierarki-
sissa yhteisdiss%i?l’ytt'c‘:lapset ovat arvostettuja yhteisén jatkuvuutta ajatellen: vanhuuden
turvana vanhemmilleen, ravinnon hankkijoina ja suvun jatkajina. Hyndnen ei korostanut
naita seikkoja, vaan han enemmankin kuvasi tyttdjen initiaatioon liittyvid tapoja. Siirtyma-
riitti tytésta naiseksi tuli esille, mutta initiaation kokonaismerkitys tyton elamalle ja hanen
yhteisélleen jai vahemmalle huomiolle.

Hyndnen toi tyttdjen initiaatiomenot esille tavalla, joka on myds tieteen ndkemys asias-
ta. Hyndnen oli todennakdisesti nojautunut omaan tutkimusaineistoonsa tyttojen initiaatio-
menoissa, silla han ei ainakaan selvasti viittaa siind muihin tutkijoihin. Han kaytti myds
tabujen ja eri riittien merkitysta hyvin bushmannikuvas$asama olivatkin hanen keraa-
mansa empiirisen aineiston keskeisia osia, joita kayttivat myds Kervinen ja Achte tutki-
muksissaan. Hynénen siis hyddynsi tutkimuksessaan myds Nkongon seudun
rajapintakulttuuria ja sen informaatiopinnan mahdollisuuksia kayttaen tulkkeja apunaan.

Initiaatio tunnettiin huonosti tai ainakin siita kirjoitettiin vahan suomalaisten lahettien
keskuudessa. Jantunen mainitsi sen lyhyesti ja samoin Tuupainen tieteellisessa artikkelis-
saan myo0s lyhyesti ja esitti menojen jo kuuluvan menneisyyteen. Jos tietoa initiaatiosta
kayttaa mittarina siitd, kuinka syvéllista lahettien tieto bushmannikulttuureista oli, niin tie-
tamys sen valossa oli heikkoa ja pinnallista. Lahettien kuvaus bushmannien initiaatiome-
noista on painottunut Hyndsen kuvauksiin. Initiaatioteema vaatii tieteellista ja muutenkin
luottamuksellista l&hestymistd bushmannien aikuistumismenoihin, joihin siséaltyy heimon
tarkeitd seremonioita ja tabuja. Hynénen oli omalla perusteellisella tavallaan onnistunut la-
hestymaan asiaa. Tahan auttoi varmaankin se, ettd Hyndésella oli ennestdan kokemusta
bushmanneista lahetyspastorina ja kenties hanella oli valmiiksi luottamuksellisia henkil6-
kohtaisia suhteita bushmanneihin alkaessaan tehda haastattelututkimuksiaan. Han vaikut-
taa myos perehtyneen oman ajan tutkimuksiin kyseisesta teemasta ja erityisesti poikien
initiaation osalta kuva oli alan tutkijoilta lainattua.

Hyndsen (1981) kirja jai hanen viimeiseksi merkittdvaksi julkiseksi bushmannikuvak-
seen, jossa han osaltaan oikoi vanhoja kasityksiaan bushmannien elamanmuodosta. Hyno-
sen julkaisu on ilmeeltdan antropologinen. Han pyrki tuomaan esille bushmannien
menneisyytta, elinkeinoja, uskomuksia ja han kaytti myds antropologeille tyypillista ela-
mankaari-tarkastelua. Joiltakin osin han onnistui kuvaamaan varsin hyvin bushmannien
elam&a kuten edell initiaatioteemaa.

5.8. Lahetin elamantausta ja lahestymistapa nakyy bushmannikuvassa

Heikkinen (1984) vaitti bushmannien lastenkasvatusta vapaaksi. Perusteluna vaitteelleen
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han kertoi sen, ettd bushmannivanhemmat eivat antaneet ulkopuolisten, esimerkiksi lahe-
tysaseman tydntekijoiden, kurittaa lapsiaan. Erds lahetti olikin kysynyt Heikkiselta, milloin
naista kurittomista "bushmannikauhukakaroista" tulee normaaleja ihmisia. Heikkisen mu-
kaan heista yleensa tulee kunnollisia aikulditeikkisen perustelu ontuu, silla tuskin mis-

saan kulttuurissa vanhemmat antavat vieraiden kurittaa lapsiaan, mika ei tarkoita vapaata
kasvatusta, vaan sitd, ettd vanhemmat haluavat sailyttda kasvatuksen omissa kasissaan.
Vieraan puuttuminen lapsen kurittamiseen koettaisiin loukkaavana. Toisaalta Heikkisen
vaitteessa vapaasta kasvatuksesta voi olla jotakin peraa, silla Damm kirjoitti bushmanni-
lapsia rakastettavan suuresti ja he saavat leikkia ilman monia velvollis@ukaiaa kos-

kee vielda yli kymmenvuotiaita lapsia, jotka leikkivat keskenddn bushmannileirin
quopuoIeIIa?’Heikkisen vaitteet vapaasta kasvatuksesta johtunevat myos siita, ettd hanen
ollessaan lahetystydssa 1960-luvun lopulla ja 1970-luvulla, vapaasta kasvatuksesta ja sen
oikeutuksesta kaytiin laajempaa keskustelua. Opettajalle kasvatusteema on muutenkin am-
matillisesti laheinen. Tassa tulee mielestani hyvin esille se, kuinka valittyva kuva heijastaa
lahdemiehen omaa arvomaailmaa ja hanen aikakautensa ideaaleja. Kuva kertoo seka teki-
janséd maailmasta ettd kuvattavasta kohteesta. Falt (1990) kirjoitti ihmisten kasitysten toi-
sista ihmisista ja kulttuureista riippuvan heidan omasta persoonallisesta nakemyksestaan
maailmasta ja maailmankuvasta. Kuva kertoo tekijan omasta maailmasta, johon ovat vai-
kuttaneet erilaiset taustatekijat aina kasvatuksesta (koulutuksesta) mahdolliseen poliitti-
seen tai muuhun ideologiad@pettaja Jantunen (1967) ei kirjoittanut sinansa lapsuudesta,
mutta kertoi kylla ndkemistaan lasten leikeista. Toisessa leikissa lapset ensin sopivat toi-
mintaleikista termiittikeon luona. Sita seurasi takaa-ajoa, valilla metsdan katoamista ja jal-
leen yhdessa istumista "rauhanpiippua poltellen." Leikin johtajana toimi varttunut tytto,
jonka mukaan leikkia vaihdeltiih Bushmannilahetystyon kaynnistyminen nakyy jalleen
kuvassa yksityiskohtina. Etédinen stereotyyppinen kuva on vaihtunut arkipaivaiseksi kult-
tuurien kohtaamiseksi. Jantunen oli edella tarkkailijana kuvaten Kavangon Ruparan lahe-
tysaseman lapsia, jotka elivat lansimaisen kulttuurin kosketuksessa.

Toisaalla Jantusen haastatellessa bushmannimiehia, hanelle kerrottiin poikien harjoittele-
van metsastysta leikkimalla. Pojat metsastavat puunuolilla ampuen lintuja, hiirid ja muuta
pikkuriistaa. Vasta ollessaan riittdvan vanhoja ja kestavia, he jaksaisivat ajaa takaa esimer-
kiksi antilooppiaﬁ" Opettaja Heikkinen (1984) mainitsi myos lahetysaseman pihalla pienilla
jousilla ja nuolilla pienriistaa metsastavat pikkupdj@ushmannilapsetkin harjoittelevat

leikin kautta tulevaa elinkeinoaan varten. Vaikka kyseessa oli maininta poikien leikkivan
metsastystd, on syyta olettaa myds tyttdjen harjoittelevan leikkimalla niité asioita, joita he
tulevassa elamassaan tarvitsevat, esimerkiksi kerailyd, kaivamista ja ruoan laittamista.
Niinpa Heikkinen Ovambolla kirjoittikin antaneensa bushmannitytoille Suomesta lahetet-
tyja nukkeja. Tytot ompelivat selkdpussit, joissa nukkeja saattoi kantaa vanhempien mal-
liin.8 Leikki on keskeinen osa bushmannilasten elamaa. Shostakin mukaan lapset leikkivat
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ryhmissa suurimman osan paivasta. Leikit ja ryhméat toimivat myds informaation, tapojen
ja kaytanndn tarpeiden oppimisen muotona ja se auttaa lapsia selviytymaan ympéaristéssaan
ja vahvistaa kulttuurisiteitiahetystyontekijdiden kuvaamat lasten leikit ovat selvasti
kytketty vanhan elamanmuodon tarpeisiin, vaikka lapset olivat jo lahetysasemien vaikutus-
piirissa. Rajapintakulttuuri toi kylla lasten leikkeihin uusia asioita kuten esimerkiksi Heik-
kisen mainitsemat nuket. Rajapinnan informaatiopinta olikin lapsille seka jannittava uusine
asioineen etta varmasti hammentava. Koulu ja lahetystyén kaannytysinformaatio olivat
keskittyneet bushmannien osalta juuri lapsiin, joiden kautta uskottiin saatavan pysyvampia
tuloksia verrattuna aikuisiin. Opettajien maininnat lasten leikeista ovat kuitenkin vahaisia
ja painottuvat bushmannien vanhan elamanmuodon normistoon, mika osoittaa silla oleen
laheteille uutisarvoa erilaisuutensa vuoksi. Rajapintakulttuurin informaatiolle tyypillisesti
Jantunen ja Heikkinen kuvasivat tiettyja leikkitilanteita, joihin liittyi empiirisia havaintoja

ja osallistumista kulttuurien kohtaamiseen.

Heikkisen mukaan isét ja aidit iloitsivat avoimesti lapsistaan, aivan kuin bushmannilap-
silla olisi vanhemmilleen enemman henkildkohtaista arvoa kuin ambomaalaisten lapsilla,
joita pidettiin osittain tybvoiman%x.Damm kirjoitti bushmannilapsia rakastettavan avoi-
mesti ja lasten kasvatukseen osallistuu yleensa koko pieni bushmanni?hﬂeiﬂnkisen
nakemys bushmannien ja ovambojen erilaisesta suhtautumisesta lapsiinsa pitdnee paik-
kaansa. Ovambon bantut olivat elaneet viljelijéina jo pitkia aikoja ja silla oli eittamétta vai-
kutus myos lasten kasvatustavoitteisiin. Viljelykulttuurit pyrkivat Broadbentin mukaan
turvaamaan viljelyn vaatiman riittdvan tyévoiman saannin. Paikallaan asuminen ja viljelyn
turvaama ravinnonsaanti aiheutti poikkeuksetta vaestén lisaantymisen. Tama puolestaan li-
sasi seka viljelyn etta tydvoiman tarvettsilielykulttuuri vaikuttaa taman valossa todella
kasvuunpakottavalta oravanpyorélta. Jarjestaytyneen paikallaan pysyvan yhteison tarpeet
ja arvot ovat erilaisia kuin liikkkuvan bushmanniyhteison. Metsastaja-kerailijayhteisot ovat
selviytyneet sopeutumalla ymparistdonsa vaatimuksiin. Ekologisen tasapainon vallitessa
yhteis6t eivat kasva ymparistdn kantokykya suuremmiksi. Perinteisella liikkkuvalla elaman-
tavalla elaminen synnyttaa sosiaalista pysyvyy@iishmanniyhteison lapsiarvostus joh-
tuu osin siita, etta lapsia syntyy perheelle harvemmin, keskimaarin neljan vuoden vélein,
kuin viljelykulttuureissa. Toisaalta vahaiset lapset koetaan bushmanniyhteisén tarkeéan jat-
kuvuuden turvaajiksi.

Lahestymistapa ja erilainen tiedonhankinta nakyy bushmannikuvassa. Hynénen (1981)
paneutui bushmannien lapsuuteen laheteistd selvasti laajimmin. Lapsi sai nimensa pian
syntyman jalkeen. Se saattoi olla jonkin huomattavan tapahtuman mukaan, joka oli sattunut
syntyman aikoihin. Nimi voi olla vaikkapa Palava Ruoho ruohikkopalon mukaan. Lapsella
oli tavallisesti lempinimi ensimmaisina elinvuosinaan. Mikali bushmanniryhma oli koske-
tuksissa bantuheimojen kanssa, lapselle annettiin myés bantukielinen nimi. Bushmannit ot-
tivat lapset mukaan sukuryhmaan noin kahden viikon ikdisena. Joku synnyttanyt nainen
suoritti ryhmaanottoriitin. Kyseessa oli samankaltainen vahvistusriitti kuin lapsella oli syn-
tyessaan: olakula-jauhetta voideltiin kuitenkin vain lapsen paalakeen, otsaan, kaulaan ja
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kainalokuoppiin. Talla pyrittiin antamaan lapselle lisda voimia tulevalle elamén taipaleel-
le.l Hynénen osasi kuvata varhaislapsuuteen liittyvia riitteja. Kuvaus oli my6s yleistava ja
siten erilainen kuin Jantusen ja Heikkisen lahinna empiiriset lapsuuskuvaukset.

Pienet lapset olivat vanhempiensa mukana yhteisella iltanuotiolla, jossa he kuulivat su-
kuryhmansa tarinoita. Myos aikuisten tanssin ja laulun mukana lapset imivat rytmin ve-
reensa jo aidin selkédpussissa. Lapsi oli my6s yhteiséssaan hyvin tarkea, silla han merkitsi
sukuryhmalleen elaman jatkumista ja liittyi vanhempana yhteisén tarkeaksi jaseneksi ra-
vinnon hankkijana. Lapsi sai aina osansa ravinnosta, silla bushmanniryhma oli kokonai-
suus, joka huolehti kaikkien tarpeista ravinnon jakZaHyn('jnen viittasi bushmannien
vahvaan yhteisollisyyteen. Leakeyn mukaan yhteinen leirinuotio antaa lammoén ja turvan
lisaksi mahdollisuuden sosiaaliseen kanssakaymiseen, jossa tulee esille yhteisén perintéa
satujen, tarinoiden ja myyttien muodossa, mutta myods arkipaivaisten asioiden suunnitte-
lua2 Alle kymmenvuotiaat lapset ovat yleensi leirissa vanhempien fush&ymmenen
vuoden ikaiset lapset ovat monesti leikkiméssa ryhmissa kaukana kylista ja vanhempien
huolenpidost&.Ravinnon jakaminen on keskeinen asia bushmannien yhteisollisessa kayt-
taytymisessﬁ.Hynt')nen onnistui lahestyméaén lapsuusteemaa aika monipuolisesti tutkimal-
la. Edella nékyy seka aikaisempi kokemus bushmannien parista lahetystydssa ettd Hyndsen
tekemat haastattelut vuosina 1971 - 1973 bushmannien parissa. Kuvauksessa tulee esille
pyrkimys kokonaisndkemykseen bushmannien lasten huolenpitotavoista. Hyndnen hyo-
dynsi osaltaan rajapintakulttuurin informaatiopintaa. Toisaalta tutkimalla hankittu tieto on
laajempaa kuin rajapintakulttuurin antama lahetysty6hon liittyva paljon aisteihin perustuva
osallistuva tiedonvalitys. Tutkimisessa on myds tavoitteellisuus ja julkaisuihin pyritdan
saamaan tarkkuutta, kokonaisvaltaisuutta ja selittdvyytta. Tama on eras tarkeé ero rajapin-
takulttuurin valittamaan lahttien kuvaan, joka pdaasiassa syntyi tydn ohessa. Kuva heijas-
taa silloin asioita, jotka jostakin syystd korostuvat lahettien mielissd. Tapahtumat ja
toiminta ovat silloin merkittavia informaation siirtdjia. Lahetit esittivat kuvauksissaan osan
tata kulttuurien kohtaamista. Se, millaiseksi lopullinen kuva muodostuu, riippuu paljon sii-
t4, mitka ovat kunkin lahetin kyky ja halu valittdd kuvaa kohtaamisesta. Lahettien oma
maailma arvostuksineen on merkittava ajatellen muodostuvaa bushmannikuvaa.

Lahteiden kuva on leikkivat lapset, jotka harjoittelevat tulevia taitoja leikin kautta ja toi-
saalta tulee esille lasten voimakas huolenpito ja pienten lasten mukanapito eri toiminnoissa,
tydssa ja iltanuotiolla. Kasvatuksen, johon osallistuu koko yhteis6, tavoitteet nayttavat pal-
velevan bushmanniyhteison sailymisen jatkuvuutta ja sosiaalisuutta. Lapsuus oli yllattavan
vahan esilla. Hynoénen oli selvasti monipuolisimmin perehtynyt aiheeseen ja nimenomaan
vanhan elamanmuodon nakodkulmasta. Jantusen ja Heikkisen kuvaamat lapset olivat jo ra-
japintakulttuurissa, mutta leikit olivat silti selvasti vanhan elamanmuodon normistoa pal-
velevia. Erilainen tieto ilmentdd erilaista kuvaa kohtaamisessa. Opettajat valittivat
kohtaamisen tietoa paddasiassa omakohtaisesti kielen ja havaintojen avulla, jolloin kuvaa
voisi luonnehtia myos eliittikuvaksi, jossa lahetit olivat ottaneet informaation osana lahe-
tystyota. Hynonen oli etsinyt tietoa haastatteluin, muiden tutkimuksista ja aikaisempaan
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bushmannityon tietoon nojautumalla. Vaikeissa teemoissa Hyndsen tavoin tutkimalla 1a-
hestyminen nayttaisi tuottavan enemman yleistavaa kulttuuritietoa bushmannien elamasta.
Hyndsen bushmannikuvassa oli myds enemman lainattua massakuvaa kuin opettajien em-
piirisissa kuvauksissa. Kuitenkin opettajien kuten Jantusen ja Heikkisen valittamaa empii-
ristd tietoa voi pitdd padosin onnistuneena ja ansiokkaana heidan lahestyessaan
omakohtaisesti lahetin, kielitydntekijan ja opettajan rooleissa itdisen Ovambon ja Kavan-
gon bushmannien arkielamaa.

5.9. Rituaalitanssit kuvatiin osana asemien normaalia elaméaa

Tiedon lisdantyminen rajapintakulttuurissa toi mukanaan kuvauksia myds bushmannien ri-
tuaaleista, riiteista ja tabuista. Metsastykseen liittyi luonnollisesti riitteja, joilla pyrittiin ku-
moamaan huonoa onnea tai parantamaan sita. Riiteissa kaytettiin Hyndsen mukaan yleensa
metsastettavan elaimen rasvaa, jota siveltiin iholle onnea antamaan. Tulella bushmannit us-
koivat olevan merkitystd metsastysonnen tuojana ja suojana petoja vastaan. Esimerkiksi
leijonien lahella tuli polttaa vain tietyn puun oksia antamaan turvaa. Liséksi kaytettiin esi-
merkiksi puisia amuletteja metsastysonnen lisadjateikkinen kertoi bushmannien kayt-
tavan "larise-puun” juurta metsastysonnen lisddjana. Juuresta tehty jauhe auttoi Elian
kertoman mukaan oikein kaytettyna metsastajaa loytamaan hunajaa kaikkien sydtavaksi.
Heikkisen haastattelema Elia naytti uskovan vanhan elaméantapansa riitteihin viela lansi-
maisen kulttuurin otteessakin. Rajapintakulttuuri on ollut bushmanneille my6s keino sai-
lyttdd vanhan eldamanmuodon normiston uskomuksia. Heikkinen jatkoi vahvaa
osallistumistaan kulttuurien kohtaamisessa. Han herétti luottamusta bushmannien keskuu-
dessa, mika auttoi hanta haastatteluissa ja muissa kohtaamistilanteissa.

Suomalainen bushmannitutkimus nojautui 1970-luvulla Hyndsen kerdamaan empiiri-
seen aineistoon, jossa oli paljon tietoa bushmannien tabuista ja riiteistd. Amulettien uskot-
tiin suojelevan omistajiaan pahoilta voimilta. Niilla pyrittiin hallitsemaan ja jasentdmaan
kaoottista maailmaa ja pitamaan pahan loitolla. Mahti oli sijoitettu taikaesineeseen, jonka
tarkoitus oli suojella omistajaanda.aburikkomuksesta saattaa olla seurauksena metsas-
tysonnen menetys, jonka uskottiin aiheuttavan rikkojalle tai hanen laheisilleen sairastumi-
sia® Tabujen esinekohteina olivat Kervisen mukaan usein miesten metsastysvalineet.
Tabujen kohteina olevat henkilét olivat usein lapsia, naisia tai nuoria. Erityisesti initioita-
via, raskaana olevia tai synnyttavia naisia rajoittivat useat tabut. Aikuisiin, metsastgjiin ja
vanhuksiin oli kohdistettu véahiten rajoittavia saantoja. Talla painotuksella oli merkitysta
metsastaja-kerailijayhteison taloudellisessa ja sosiaalisessa selviytyrmikgsiat siten
tukivat bushmanniyhteisén arkipaivan elamaa, elinkeinoja ja jatkuvuutta. Kervinen oli
koonnut tutkimuksiinsa tietoa bushmannien tabuista ja niihin liittyvista riiteistda Hyndsen
aineistosta, joka oli siten merkittava juuri bushmannien uskomuksia kuvattaessa.

* Hynénen, Hiekkadyynillaan. s. 60 - 64.

- Heikkinen, Laiska, s. 16.
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Hyndnen kertoi verensiirtoriitistd, jossa terveeseen polveen tehtiin haava ja verta siirret-
tiin vastaavasti sairaalle tehtdavaan haavaan. Talla uskottiin siirrettdvan voimia terveelta sai-
raallel Hynosen keraama tutkimusaineisto sisélsi tietoa bushmannien erilaisista riiteista.
Vahvistusriitit vaikuttavat olleen hyvin yleisia, mika tuli esille erityisesti bushmannien syn-
tyman ja initiaation yhteydessa. Kervisen mukaan suojariiteilla pyrittin saamaan suojaa
erilaisia vaaroja vastaan. Riittivalineina kaytettiin aina taloudellisesti merkittavia esineita,
elaimia tai kasveja sekd metséastysaseita, verta, tulta, kasvien siemenia jému'ﬁ'én
mukaan riitteja suoritettiin bushmanniryhman jasenten tarkeimmissa elaméanvaiheissa ole-
vien merkkitapausten yhteydessa, mutta myds arkipaivan tilaisuuksissa. Parantajanoidalla
oli tarke& asema riittien tuntijana. Riittien uskottiin johtavan toivottuun tulokseen vain oi-
kein ja yksityiskohtaisesti tehtyir?a'Edella tulee esille suomalaista bushmannitutkimusta,
joka nojautui Hyndsen keraamaan empiiriseen aineistoon, jossa paastiin jo selittdmaan ta-
bujen ja riittien merkitysta bushmanniyhteisélle ja sen jokapdaivaiselle toimeentulolle. Hy-
ndsen merkitys tutkimusaineiston keraajana ja bushmannitietdmyksen auktoriteettina on
vaikuttanut suomalaiseen bushmannitutkimukseen ja myds sen valittamaan kuvaan merkit-
tavasti.

Bushmannien elamassa on runsaasti ruokatabuja. Esimerkkinad tasta Hyndnen (1981)
mainitsi kiellon, jonka mukaan bushmannit eivat saaneet syéda elefantin lannasta lI6ytynei-
td pahkindita, joiden sydan oli viela jaljella kuoren alla. Syyna kieltoon oli se, etta niista
pahkindista saattoi tulla paha ripuli. Suureen nalkaan niitékin syotiin. Useat kiellot johtuvat
aivan kaytannollisista syista, niilla pyrittin esimerkiksi valttamaan turhia sairastuhisia.
Hyndnen viittasi kieltojen olevan jarkevia ajatellen bushmannien arkipaivaista selviyty-
mista. Harrisin mukaan uskomuksilla ja kielloilla on vaikutusta elintasoon, silla ne vai-
kuttavat jokapaivaisessa elamassa selviytymiseen ja taloudelliseen tuottoon hyédyn ja
haitan huomioon ottaehKieltoja perustellaan usein kaytannon terveydellisilla syilla, jois-
sa uskonnolliset tekijat ovat toissijaiéiaushmannien ruokatabujen erdana syyna oli juuri
estaa ei-toivottujen ominaisuuksien siirtymisen ihmisiin. Tutkimuksen mukaan 3/4 bush-
mannien tabuista liittyy ravinnon hankkimiseen tai sydmideabujen syyna vaikuttaisi
olevan arkipaivaiset, tarpeelliseksi havaitut asiat, joilla pyritdan valttdmaan mahdollisia
haittoja. Kielloissa tuli kylla esille myds selvia uskomuksia, joiden alkuperaa on vaikea jal-
jittdd. Tabujen synnysta voi olla jo niin kauan, ettéa niiden alkuperainen tarkoitus on unoh-
tunut, mutta ne ovat sailyneet heimojen perinte@s&éartisen mukaan rituaaleihin
littyvat ihmiselaman tarkeat asiat kuten elama ja sen jatkuvuus; epavarmuus ja kuolema.
Rituaalissa on mukana jotakin yliluonnollista ja tuonpuoleista uskomusta, joka liittaa yksi-
I6n osaksi yhteisdnsa sosiaalista jarjestysta ja sen kulttuuripe?ﬁﬁtﬂﬁimalla Voi esittaa
edellisenkaltaista Hyndsen ja my6s Kervisen tietoa, jotka olivat vélittyneet paaasiassa
Nkongon alueen rajapintakulttuurissa bushmanneja haastattelemalla. Tietoa on sitten pei-
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lattu julkaisuissa aikalaiseen saatavilla olleeseen tieteelliseen tietoon. Taméa on selvasti
esilla Achteen ryhmén julkaisussa Tabut, unet ja rituaalit. Se edustaa suomalaista bushman-
nitutkimusta, jossa on myds psykiatrinen ilme. Haastattelujen luotettavuus ja niista esitet-
tavat tutkimustulokset ovat vaikeasti mitattavissa, mutta joka tapauksessa kirja tuo esille
itdisen Ovambon bushmannien elaméaa ja tapakulttuuria.

Lahetystyontekija, agrologi Luhta kertoi, ettd bushmannien erés vanha tapa oli lahted
"kuoleman henke&" pakoon. Han kertoi tapauksesta, jossa bushmannit olivat lapsen kuole-
man seurauksena jattaneet kylansa kantaen vahaisia tavatdvigéas.Puisto (1967) ker-
toi retkistd&n bushmannien metsiin, jossa han kohtasi hylatyn kylan. Kylasta lahdon syyksi
osoittautui kahden bushmannilapsen kuolérﬁmpiiriset havainnot kohtaamistilanteissa
tuottivat edellisen kaltaista tietoa, jolla osaltaan voitiin selittdd bushmannien tabuihin liit-
tyvaa kayttaytymista, mutta padasiassa tarvittiin luottamusta ja tiedonhankintaa, jotta usko-
mukset taustoineen tulivat esille. Tultaessa 1970-luvulle |ahdemiesten tieto lisaantyi myoés
naista asioista, mika osaltaan johtui bushmannildahetysasemien rajapintakulttuurien vakiin-
tumisista. Mahdollisuudet erilaiseen tiedonhankintaan paranivat.

Makkosen (1974) mukaan bushmannnit palvoivat kuuta tdyden kuun aikaan rituaali-
tansseilla& Kuu oli Hyndsen mukaan myds bushmannisielujen kokoontumispaikka kuole-
man jalkeen, mutta bushmannit olivat erityisesti onnellisia kuun antamasta ¢alosta.
Lahetit toivat esille tanssin olevan bushmanneille tarked osa elaméé. Shostakin mukaan ri-
tuaalitanssit ovat suosittuja, joihin osallistuu lahes kaikki. Tanssi kestaa usein lapi yén au-
ringon nousuun astiBushmannit pitavat uskonnollisia menojaan kuukausittain erityisesti
uuden kuun aikaan. He uskovat henkien asuvan maassa, auringossa, tahdissa ?a kuussa.
Makkosen ja Hynésen tiedonhankinta tutkimalla oli selvasti yleistavaa kulttuuritietoa tuot-
tavaa.

Rituaalitanssia voitiin Hynésen (1981) mukaan kayda myos sairaustapauksissa, jolloin
tanssittiin parantajanoidan apuna hénen transsitilaan paasemiseksi. Tanssi voi ilmentaa
myos kiitosta ja pyyntoa, jolloin pyynnon kohteena saattoi olla esimerkiksi ruoka ja vesi.
Heikkinen (1980) kirjoitti Elia-nimisen bushmannin kertoneen hanelle jumalan antaneen
heille parantamismenot ja parantamistanssit. Tanssit olivat osa heidan sairaanfioitoaan.
Jantusen kirjassa on hyva kuvaus bushmannien rituaalitanssista, jossa parantajanoita pyrki
parantamaan sairaan. Bushmannikertoja Hiskiaksen mukaan aluksi sytytettiin nuotio. Nai-
set l6ivat kasilla tahtia ja lauloivat parantajanoidan opettamaa laulua. Parantaja tanssi Kii-
vaasti paastékseen transsiin. Noita piehtaroi tulessa polttamatta kuitenkaan itsedan. Sen
jalkeen noita hiveli sairaan kipeda paikkaa, "pesee" kadet liekeissa ja imi sairauden pois
ruumiista. Taman jalkeen noita naytti sairauden aiheuttajaa, ruohonkortta, jonka han vaitti
imeneensa sairaan ruumiista.ahetit pitivat tanssia osana bushmannien sairaanhoitoa.
Erilainen l&ahestymistapa tuotti samansuuntaista bushmannikuvaa, mutta Jantunen ja Heik-
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kinen tyypillisesti lahestyivat asiaa kielitaidon ja tutun informantin avulla. Hyndnen taas
lahestyi asiaa vastaavasti tutkimalla (haastattelut tulkin avulla), jolloin kuva oli enemman
bushmannikulttuurin tapoja yleistavasti esittava.

Heikkinen (1984) kertoi Ekokan huaga-bushmannien tansseista: "kirahvi-tanssia" tans-
sitaan, kun oli saatu lihaa, ruokaa. Tanssissa tomistettiin maata. Siihen osallistui vain mie-
het. Naiset seurasivat tanssipaikan reunalla ja heidan piti sdestaa taputtamalla ja laulamalla.
"Soma-tanssi” oli parantamistanssi, johon osallistui ainoastaan 2 - 3 parantajanoitaa. Kol-
mantena tanssina Heikkinen mainitsi "elefantti-tanssin”, parannustanssin, johon ottivat
kaikki osaa. Tanssit kestivat usein lapi yon ja Heikkinen kertoikin usein nukahtaneensa la-
hetysasemalla naihin afrikkalaisiin rytmeitlifanssi vahvistaa Gordonin mukaan ryhman
voimakasta yhteenkuuluvuutta ja jalkojen tdmistely ja toistuva mekaaninen rytmi voi joh-
taa transsitilaaf Tanssilla on bushmannien elamassa uskonnollinen, laakinnallinen ja so-
siaalinen dimensio. Transsikokemukset kuuluvat bushmannien eldamaan osana mystista
traditioa ja henkimaailman elementtéjﬁeikkinen tunsi erityisen hyvin Ekokan bushman-
nien tavat. Rajapintakulttuuri toimi ennenkaikkea informaation valittdjand. Kulttuurien
kohtaaminen my6s laulaen ja tanssien oli osa informaatioa, joka valittyi kulttuureista toi-
siin.

Heikkinen kuvasi lahetysaseman arkea rajapintakulttuurissa, johon kuuluivat selvasti
myds bushmannien perinteiset tanssit. Olot asemilla olivat siind maarin vakiintuneet 1970-
luvulla, ettd bushmannien elamanmuodon tavat olivat tullet osaksi arkea. Lahetystydn uu-
sia kulttuuri-ideaaleja kuvastaa se, etta heidan annetiin pitdd vanhan elamanmuodon nor-
mistoaan osana rajapintakulttuuria. Lahetystyd oli suvaitsevaisempi suhteessa vanhoihin
tapoihin, joita pidettiin aikaisemmin pakanallisina ja siten poiskytkettavina. Uusi tilanne
asemilla johtui juuri eri osapuolien sopeutumisesta uusiin oloihin. Bushmannien adaptoitu-
minen asemilla oli selvid, mutta he toisaalta sailyttivat osan vanhaa elamantapaa kulttuuri-
en kohtaamisen perinteen voimallaan. He osaltaan maarasivét rajapintakulttuurin ehtoja.
Lahetysty0 sopeutui hyvaksymalld uudet elementit osaksi asemien toimintaa, mika johtui
seka ekologis-taloudellisista ettd laajemmista syista arvioida suhde bushmannikulttuuriin
uudelleen. Tama kaikki osaltaan auttoi rajapintakulttuurin vakiintumiseen ja sen normaa-
liksi kokemiseen. Kulttuurien kohtaamisessa oli saanndéllista jokapaivaisyyttéa ja Heikkinen
valitti taman myods kuvauksessaan bushmannien rituaalitansseista.

Suomalaisen bushmannilahetystydn hiipuminen 1980-luvulla aiheutti sen, etta julkinen
bushmannikuva lahetystydn piirissa loppui. Terttu Heikkisen kirja Metsan kielid kuuntele-
massa vuonna 1984 oli viimeinen merkittava bushmannilahettien julkaisu. Heikkinen ku-
vasi kirjassaan nimenomaan Ekokan ja Nkongon vakiintunutta rajapintakulttuuria.
Teoksessa valittyy kuvaa bushmannien elamasta juuri rajapintakulttuurista kasin. Kuva pe-
rustui osallistuvaan havainnointiin ja kielen osaamiseen. Kirja kertoo paitsi bushmannien
elamanmuodosta myos lahetystydsta heidén keskuudessa 1970-luvulla. Lahetystyota laa-
jemmalle piirille tarkoitettu julkaisu esittdd sujuvaa kerrontaa, jossa on myds antropologis-
ta ilmetta.

L Heikkinen, Kuuntelemassa, s. 93 - 94; Mufeti kertoi bushmannien tanssivan edelleen perinteisia tanssejaan
Okongon liepeilla olevissa kylisséan. Mufetin haastattelu Okongossa 15. - 16.3.1996.
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5.10. Informaatio kumuloitui ja bushmannikuva yhdenmukaistui

Bushmannilahettien esittdmisessa tapahtui suuri murros 1970-luvun alkupuolella, kun
bushmannikuva muuttui uusien ideaalien ja kielimuurin murtumisen seurauksena. Uudet
ajatukset johtuivat osin ulkoisista paineista lahetysty6ta kohtaan. Oli alettava ymmartaa ja
esittda uudenlaista kuvaa etnisista kulttuureista, jotta tyén jatkuvuus olisi turvattu. Toisaal-
ta saannolliset kohtaamiset vakiintuneessa rajapintakulttuurissa mahdollistivat tiedon siir-
ron ja lisddntymisen. Tama oli tarkea syy lahettien kuvan monipuolistumiseen ja myés
yhdenmukaistumiseen.

Lahetystyontekijoiden kuva bushmanneista on painottunut selvasti lahelle nykyaikaa
bushmannilahetystydn heijasteiksi. Bushmannien eri elaméantilanteita Iahestyttiin tutkimal-
la; havainnoimalla ja osallistumalla kulttuurien kohtaamiseen. Tiedon lisddminen bush-
mannien elamanmuodosta vaati erityistd perehtymista ja lisdksi laheisia, henkilékohtaisia
suhteita bushmanneihin. Nama edellytykset alkoivat tayttya vasta rajapintakulttuurin va-
kiinnuttua 1970-luvulla tuomalla arkipaivaista saanollista laheisyytta kulttuurien kohtaa-
miseen. Osa laheteista otti asiaan tutkimalla l&hestymistavan. Taméan ovat tehneet
erityisesti Makkonen, Tuupainen ja Hynénen, joilla oli seka lahetystydn tausta etta tutkijan
rooli. Opettajat Jantunen ja Heikkinen olivat arkipaivéaisen osallistuvan bushmannikulttuu-
rin kuvaajia. Heidan menetelmansa perustuivat paljon haastatteluihin, jotka olivat joko
haastattelutilanteita tai kohtaamiseen ja osallistumiseen muutoin liittyvaa keskustelua. Ta-
man mahdollisti kielen osaaminen, mika oli vayla vahvaan ja luottamukselliseen osallistu-
miseen kulttuurien rajapinnassa. Kuvaan tuli arkipaivaisyytta, rehevyytta ja kielen avulla
oli mahdollisuus paasta syvemmalle bushmannien elamaan. Kieli paransi mahdollisuuksia
luoda laheisia ja ymmartavaisia suhteita bushmanneihin. Tama lisasi tietysti luottamusta ja
ymmartamysta molemmissa osapuolissa. Rajapintakulttuuri antoi selvasti hyvat mahdolli-
suudet tiedon lisamiseen ja valittamiseen kulttuurista toiseen rajapinnan informaatiopin-
nassa.

Tutkimusten ja myds muutaman suomalaisen bushmannilahetin esittdmana bushmanni-
en elaméankaari heidan vanhassa elamanmuodossaan on selviytymista metsassa vahvan yh-
teisollisyyden avustamana. Tama tulee esille aina bushmannilapsen syntymasta ja lapsen
laheisesta huolenpidosta. Initiaatio opettaa ja siirtdd lapsen aikuisuuteen antaen siihen
myo6s ohjeet ja valmiudet. Naimisiin paasee vanhempien suostumuksella, jos omaa riittavat
kyvyt bushmanniyhteison jatkuvuutta ajatellen (esimerkiksi hyva metsastaja/kerailija).
Perhe on taman jatkuvuuden erdanlainen perusyksikko ja elamanmuodon tarkea turvaaja.
Koko yhteiso osallistuu yhteisiin asioihin ravinnon jakamisesta lasten kasvatukseen. Har-
vinainen vanhuus on kunnioitettu, mutta yhteiso voi kylla jattaa vaikeissa olosuhteissa van-
huksen kuolemaan. Myo6s syntyvan lapsen henkiinjattaminen punnitaan joskus vaikeissa
hyoty/haitta tilanteissa. Yhteiso pyrkii sailyttamaan elamisen edellytykset suhteessa ympa-
ristdn luonnonvaroihin.

Yleisesti tutkimusaineistossa on havaittavissa tietty yhdenmukaistuminen 1970-luvulle
tultaessa. Rajapintakulttuurin elementit olivat vakiintuneet siind maarin, etta sen informaa-
tiopinta alkoi valittéd enemman yhdenmukaista tietoa bushmannien elamasta suomalaisille
l&heteille. Kielimuurin murtuminen oli tdssa hyvin keskeisella sijalla. Toisaalta |&hettien ja
bushmannien valille oli syntynyt selvaa luottamuksellista suhtautumista, mika osaltaan hel-
potti kommunikaatiota ja syvensi informaatiopintaa. Yhteisten intressien kokeminen auttoi
monipuoliseen transferenssiin ryhmilta toisille ja sukupolvelta toiselle. Kokemukset bush-
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mannien kohtaamisessa innostivat selvasti eraitéa lahetteja perehtyméan bushmannien ela-
maan ja erityisesti vanhan elamanmuodon normistodita kautta tuli esille myos
bushmannien elaméan salaisempia asioita, vaikkakin lahettien tieto niista oli pinnallista ja
laajempi bushmannikulttuurin ymmarrys oli vahaista. Lahettien tieto myods lahestyi aika-
laistaan tieteellista tietoa jo siita syysta, etta sita osin kaytettiin lahdeaineistona. Bushman-
nikuvassa nakyivat oman ajan ideaalit. Rajapintakulttuurista valittyvassa kuvassa oli seka
empiirista omakohtaista bushmannikuvan valitysta etté pyrkimysta laajempaan nakemyk-
seen alueen bushmannikulttuureista.

Kuva jostakin vieraasta kulttuurista voi muuttua esimerkiksi vahvojen emotionaalisten
tapahtumien myo6ta; kumulatiivisten, toistuvien samansuuntaisten tapahtumien seuraukse-
na, jotka kasaantuvat siten murtaen aikaisemman IKiMa@ma elementit ovat havaittavis-
sa bushmannilahetystyén valittaman kuvan muutoksissa. Rajapintakulttuurin
informaatiopinta lisasi ja yndenmukaisti lahettien tietoa ja saannoéllinen elama bushmanni-
en kanssa edesauttoi asiallisen ja luottamuksellisenkin tiedon valityksesséa informaatiopin-
nassa. Transferenssi toimi monipuolisena tiedon ja tunteiden siirtajana ryhmilta toisille.
Tama kaikki lisasi tietoa ja valittyi sitten lahettien kautta bushmannikuvaksi.

Tiedon yhdenmukaistuminen johtui eittaméatta myds siita, etta lahettien kesken oli kans-
sakaymista ja syntyi perinnettd hankkia ja julkaista bushmanneja koskevia juttuja. Infor-
maatiopinta toimi tietysti my®s nain saatua tietoa lahettien kesken jakaen. Aikaisempi tieto
toimi osin uuden pohjana. Lahettien valittaman kuvan monipuolistuessa ja samankaltaistu-
essa tulee esille se, ettd onnistunut kielen avulla lahestyminen Jantusen ja Heikkisen tavoin
tuotti osaksi hyvin samankaltaista bushmannikuvaa kuin vastaavasti tutkimalla voi saavut-
taa. Kielen avulla osallistumalla Iahestyminen kuitenkin rajoitti informaation saantia siten,
ettd informanttien omat tiedot, mieltymykset ja painotukset nékyivat subjektiivisena kuva-
uksena. Tutkimalla voi parhaimmillaan sailyttdd ulkopuolista objektiivisuutta, mika oli
kylla suhteellisen harvinaista lahettien osalta. Kuitenkin tuli esille lahettien tietdmys bush-
mannien elamanmuodosta ja se esitettiin tyyliin, joka muistuttaa antropologien bushman-
nikuvaa. Lahettien julkaisut 1980-luvun alkupuolella jaivat bushmannildhetystyon
viimeisiksi julkisiksi kuviksi, joissa oli rajapintakulttuurin valittamaa bushmannikuvaa yh-
distettyna tutkimalla hankittuun bushmannikuvaan. Eri lahestymistapojen tieto ja siten
my6s kuva yhdenmukaistui ja monipuolistui kasittamaan myos bushmannien elaménmuo-
don vaikeasti lahestyttavia asioita. Muutos vuosisadan alun stereotypioista, bushmannila-
hetystytn alun ammattipainotuksista kohti 1980-luvun monipuoliseen bushmannikuvaan
on valtava. Sannéllinen kohtaaminen normaaleiksi koetuissa olosuhteissa rajapintakulttuu-
rissa oli pohjana lisaantyvélle realistiselle tiedolle ja sen my6td monipuolistuvalle bush-
mannikuvalle, jossa bushmannit tulivat esille realistisessa, arkipaivaisessa ja inhimillisessa
valossa. Han ei ollut enda valttamatta metsan outo kulkija, vaan tuttu ihminen rajapintakult-
tuurissa. Bushmanni oli ymmarretty ja hyvaksytty ihmiseksi eli yndeksi meista.

1 Jantunen, Pahkindsydan; Makkonen, Tuulen lapset; Hynodnen, Hiekkadyynilldan; Heikkinen,
Kuuntelemassa; Heikkinen, Laiska; Heikkinen, Koti; Heikkinen, Kokemaa; Heikkinen, Taistelua;
Kervinen, Luovuus; Kervinen, Kalliotaiteessa; Achte, Schakir, Hynénen, Achte, Tabut - unet - rituaalit.

2 Falt, Maailmankulttuuri, s. 239.
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5.11. Kulttuurien kohtaamisissa perinteista ja uutta elaméanmuotoa -
kuvassa antropologiaa

Lahetystyon tuottamat lahteet tuovat hyvin esille sen, kuinka bushmannien vanha ela-
méanmuoto oli uhattuna. Perifeerisyys bushmannien elaméssé néahtiin uhkana, joka aiheutui
l&hinn& heidan vékivaltaisesta ahdistamisestaan Kalaharin seuduille valkoisten ja bantujen
toimesta. Perifeerisyyden koettiin aiheuttavan bushmanneille kurjuutta, nalkéaa ja puutetta
johtuen erdmaan vaikeista olosuhteista. Bushmannien elamanmuoto nahtiin alkeellisena ja
huonona. Antropologi Leen (1978) mukaan juuri perifeerisyys on bushmannien vanhan
elamé@nmuodon paras liittolainen. Olosuhteissa, joissa vain metsastéavat-kerdilevéat bush-
mannit tulevat toimeen, on hyvéksi olla eristaytymistd muista kulttuureista ja sitd kautta
mahdollisimman véahén kilpailua nautinta-aluefstaihetysty6n ja tutkimusten kuvassa on

taltd osin huomattavaa eroa, silla lahetysty6 lahes poikkeuksetta esitti perifeerisyyden ja
primitiivisyyden olevan bushmannien tuhoksi tai ainakin uhkaksi.

Perifeerisyys, primitiivisyys ja luonto esitettiin etenkin l&hetystydn sisélla osin tarkoi-
tushakuisesti uhkakuvana juuri bushmannildhetystyon oikeutuksen ja menetelmien puolus-
tamiseksi. Toisaalta voitiin esittaé esimerkiksi rahallisen tuen tarvetta ja silloin myds kuva
menehtyvasta kansasta kurjassa, yha kuivuvassa aavikkoympéristossa palveli Iahetysty6n
ideologiaa. Bushmannikuvalla voitiin tehda talla tavalla politikkaa. Vanha lahetystyon
ideologia pyrki houkuttelemaan bushmanneja lahetysasemien liepeille ja muuttamaan ela-
manmuotoa lahetystytn tavoitteiden mukaisesti. Tyolle voitiin esittdd bushmannikuvan
kautta vahvat perustelut oikeutuksineen ja luonnonolot voitiin esittda jopa vahvana alibina
omalle ja lahetystydn toiminnalle.

Bushmannikuvalla on tehty tarkoitushakuista politikkaa ja silloin on usein painottunut
juuri alkuperdinen, puhdas primitiivinen bushmannikuva, ja bushmannien normaali elamé
kulttuurien kosketuksessa on jatetty silloin tietoisesti erilfeEro tutkimusten ja lahetys-
tyon esittdman kuvan osalta tulee juuri tdssé esille. Molemmissa on tarkoitushakuisuutta,
mutta lahetysty6 esittdd bushmannien vanhaa elamaa tietoisesti kurjana tyonsa intressien
vuoksi. Tutkijoiden kuvassa on vastaavasti osin pyrkimysta romantisoida téta vanhaa ela-
méanmuotoa my6s mahdollisten tydn intressien vuoksi.

Doben alueella olevilla tutkijoilla oli my@s erilaisia intresseja suhteessa bushmanneihin.
Shostak (1990) kertoi ryhméanséa tyén osaltaan sitoutuneen toimimaan bushmannien par-
haaksi yhdessa Botswanan hallituksen ja erilaisten rahastojen avulla. Bushmannien oikeu-
dellisen aseman koettiin olevan heikko suhteessa muuhun vaéatitiija ei tietystikaan
esittanyt luontoa bushmannien uhkana, mutta kulttuurien kosketus tuntui kylla hanestékin
uhkaavan bushmannien elam&a. Bantut uhkasivat [&hinn& bushmannien elaméaé miehitté-
malla tarkeat vesipaikat itselleen ja karjalleen. TAmé osaltaan pakotti kulttuurien kohtaami-
seen ja bushmannien eldaman muuttumide&@hostak esitti uhkakuvat tapahtuneina
tosiasioina ilman havaittavia arvoasetelmia. Uhkakuvien tarkoitushakuisuutta talta osin on
vaikea osoittaa. Tutkimusjulkaisut eivéat ole kovinkaan paljastavia henkilékohtaisten ja ty6-
hon liittyvien intressien osalta. Toisaalta tutkija voi tietoisesti olla tuomatta esille itse&én

Lee, Introduktion, 8 - 9.
Wilmsen, s. 222.

Shostak, Nisa, s. 346 - 348.
Shostak, Nisa, s. 215.
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paljastaviafunktioita.

Bushmannien oikeudellisen aseman heikkoutta toi esille myés Kuper (1970), joka pai-
notti bushmannien perinteista heikkoa vahemmistbasemaa. Tama aiheutti poliittis-juridisia
ongelmia ja lisasi siten syrjintédd. Viranomaisten taholta oli pyritty parantamaan tilannetta,
mutta vahva perinne aiheutti asenteiden ja sosiaalis-taloudellisten seikkojen pysyvyytta.
Kuper pyrki havittdmaan termin "primitiivinen kulttuuri” vailla perustaa olevana véittee-
na? Kuper ei kuulunut Leen tutkimusryhmaén, mutta hanella oli selvasti uudenlainen na-
kékulma bushmannien elamaan ja asemaan.

Kuper kantoi Shostakin tavoin huolta bushmannien asemasta ja tulevaisuudesta. Tutki-
jat sitoutuivat ja mieltyivat ainakin jossakin maarin tutkittaviinsa ja olivat siten transferens-
sin ja vastatransferenssin kautta vaikutuksille alttiita kulttuurien kosketuksessa. Tama
ilmid oli erityisen voimakas lahetystyon piirissa, jossa vahvat emoatiot olivat ihmissuhde-
tydlle tyypillisesti mukana. Lahetystydbn bushmannikuvassa nékyi transferenssi selvasti.
Tutkijat pyrkivat ammatillisuudensa mukaisesti tunnistamaan, hallitsemaan ja osin erista-
maan emootiot tutkimustydssa, mutta ihmisellda on aina tietyt tunnetilat vaikuttamassa ja
kohtaaminen on tilanne, jossa transferenssia esiintyy. Tutkija on my®s ihminen ihmiselle
ja pitempi oleskelu esimerkiksi bushmannien kanssa vaikuttaa siihen, etta arvot ja asenteet
tarttuvat my6s tutkijaan. Talla voi olla esimerkiksi vaikutusta siihen, ettéa aletaan toimia tut-
kittavien aseman kohentamisen hyvéksi ja samalla kytketdan oman tydn ja tutkimuskoh-
teen todelliset tai jopa kuvitellut intressit toisiinsa. Tavoitteellisen toiminnan perustana voi
olla vahvat emootiot taloudellisten ja poliittisten intressien lisaksi.

Vieraiden kulttuurien kohtaaminen tulee myés lahetystyon lahteissa hyvin esille. Lah-
demiehet nakivat 1950-luvulta alkaen yleensa bushmannien ja bantujen elaméanmuotojen
kohtaamisen aiheuttavan ongelmia bushmanneille. Ty6suhteet néhtiin bushmanneja alis-
tavana ja orjuuttavana. Kulttuurien rajapinta toi uhkaa bushmannien elamanmuodolle uu-
sina tapoina ja vaikutteina. Tuli myos esille se, kuinka voimakkaasti bushmannit pyrkivét
pitdamaan kiinni ainakin osasta vanhaa elamanmuotoaan - erityisesti ravinnon osalta. Bush-
mannit palasivat vanhoihin elinkeinoihin tavallisesti sadekauden aikana, jolloin eri kulttuu-
rien kaventamakin nautinta-alue tarjosi riittavasti ravintoa. Bushmannit pyrkivat
hyédyntamaan eri kulttuurien rajapintaa tyoskentelemalla osan aikaa vuodesta bantuille tai
valkoisille ja palaamalla osa-aikaisesti metsastamaan ja kerailemaan. Lahetystyo osin esitti
bantut uhkaksi bushmanneille ja bushmannilahetystydlle, jolloin |&hetysty6én piirissé koet-
tiin olevan yhteisia intresseja bushmannien kanssa. Tama vaikutti osaltaan uhkakuvien esit-
tamiseen ja siten bushmannikuvan painotuksiin.

Shostak (1990) kirjoitti Doben alueella tapahtuneista vastaavista muutoksista 1960-lu-
vun alkupuolelta lahtien aina 1970-luvun lopulle. Perinteisesti bantukylat olivat olleet
bushmanneille erdénlaisia henkivakuutuksia vaikeiden kuivien aikojen yli, kun ruoka sa-
vannilla loppui. Metsan ruokaa pidettiin kylla parempana ja oikeana ruokana. Kuitenkin
1960-luvulla yha useampi 'kungi alkoi viljella pienia palstoja ja hoitaa karjaa; alkoi myyda
kasitoita saadakseen rahaa viljaan, sokeriin ja suolaan. Taloustavaroita hankittiin ja majo-
jen tyyli muuttui kestavammaksi bantujen malliin. Paikallaan asuvat naiset alkoivat synnyt-
taa lapsia tihedmmin, mik& puolestaan teki vaikeaksi paluun vanhaan liikkuvaan
elamanmuotoon. Silti lkung-naiset pyrkivat harjoittamaan vanhaa elinkeinoaan kylista ka-

L Kuper, s. 46 - 47, 91.
2 Hurskainen, s. 226.
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sin.! Shostak kuvasi hyvin samansuuntaista kehitysta Doben alueella kuin mita tapahtui
suomalaisten lahetysasemien liepeilla Ovambo-Kavangossa. Bushmannien paineet kult-
tuurien kohtaamiseen olivat samankaltaisia, mutta lahetystyd pyrki tietoisesti houkuttele-
maan bushmanneja asumaan asemien liepeille. Lahetystydbn oma osuus elamanmuodon
muutoksessa oli huomattavan suuri.

Lahetystyotekijat eivat selvasti itse kokeneet olevansa uhkana bushmannien vanhalle
elamanmuodolle. Kristinusko ja kdannytys ovat osa tydntekijéiden ammatillisuutta, jonka
tehtéavana on kristinuskon levittdminen. Tdma meni kaiken muun edelle, eika valttamatta
nahty kaannytettavien vanhaa elamanmuotoa sailyttdmisen arvoisena, vaan koettiin selvaa
kehittdmistehtdvaa suhteessa kaannytettaviin. Bushmannien kulttuuri nahtiin alempiarvoi-
sena ja sen kehittdminen valkoisten kulttuurin suuntaan hyvana asiana. Lahetystyontekijat
arvottivat oman kulttuurin paremmaksi uskonnoltaan ja arvoiltaan - aineellisuudellaan tyén
merkitystd korostaen. Kehitysajatukseen nayttaa kytkeytyvan arvottaminen siten, etta il-
man arvottamista ei olisi kehittdmisen tarvetta eikd my6skééan olisi osoittaa tavoiteltavan
kehityksen suuntaa, lansimaista kulttuuria, jota l&hetystydntekijat pitivat edistyneimpana.

Myds tutkijoille on tyypillista, ettei omaa osuutta tapahtumien kulussa kovin selvasti
paljasteta. Shostak (1990) muodostaa tassa selvan poikkeuksen, silla han mainitsi antropo-
logien itse tuoneen muutosta lansimaisina kaytdstapoina ja elamanmtiBtakiaShostak
halusi olla rehellinen tassakin asiassa ja kenties hanen julkaisunsa, joka on selvasti tarkoi-
tettu laajaan kayttéon, houkutteli osaltaan tuomaan esille oman tutkimusryhméansa vaiku-
tusta Doben alueen tilanteeseen. Toisaalta hanell& oli mahdollisuus katsoa Doben tilannetta
suhteellisen laajasta perspektiivista. Tutkija kertoi, etta hanella oli onni saada perehtya ryh-
man tutkimustuloksiin ennen ensimmaista matkaansa Dobeen vuosina 1969 - 1971, mika
antoi hyvan tieteellisen pohjan jatkoa ajatellen. Liséksi han teki vuonna 1975 toisen tutki-
musmatkan alueelle, jolloi muutos bushmannien ja alueen elaméassa nakyi entista selvem-
min.2 Shostakilla oli seka tieteellista viitekehysta ettd mahdollisuus empiiriseen vertailuun.

Lahetystyontekijoiden ammatillisuuteen kuuluu, myds bushmannien osalta, hankkia tie-
toa kaannytettavista ja heidan kulttuuristaan. Tama antoi paremmat edellytykset kayttaa
tiedon valtaa ja ohjausta suhteessa kaannytettaviin. Voi vaittaa, etta lahetystyd on ollut osa
kolonialistista jarjestelmaa, joka pyrki tuomaan eurooppalaisen kulttuurin myds bushman-
nien elamaan. Kaannytystyén erddna muotona on ollut kehitysavun malliin annettu aineel-
linen apu, jolla houkuteltin myd6s bushmanneja lahetysasemille. Tata kautta ovat
kaannytys ja uuden elamanmuodon vaatimukset paasseet alkuunsa: kdannytettavat asetet-
tiin kehitystehtavaan ylhaalta ohjaillen. Lahetystyontekijdiden bushmannikuvaan on siis
vaikuttanut tydntekijdiden ohjaava ja holhoava asenne, jossa oli sisdistetty oman kulttuurin
ja uskonnon paremmuus suhteessa kdannytettaviin ja koettiin velvollisuudeksi lansimaisen
kulttuurin levittaminen uskontoa, materiaa, ohjailua ja tiedon valtaa hyvéksi kayttaen.

Lahetysty0 tarvitsi tietoa bushmanneista, jotta lahetysty6 onnistuisi paremmin. Tama on
osaltaan yhteista antropologien kanssa, silléa tiedon hankkiminen on tiedemiehen tyén kuva.
Toisaalta tiedemiehelle tieto sindnsé on arvokasta ja tutkimusasetelma pyrkii sen tietoiseen
lisddmiseen, jolloin tiedon valineellinen merkitys on erilainen kuin k&éannytystyon tarkoi-
tushakuinen, ammatillisuuteen suunnattu tieto. Tieto voi kylla olla myds tiedemiehen vali-

L shostak, Nisa, s. 215 - 218.
2 Shostak, Nisa, s. 346 - 347.
3. Shostak, Nisa, s. 4- 5, 346 - 347.
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ne eri pyrkimyksien saavuttamiseen, jotka voivat olla taloudellisia, poliittisia tai muita
henkildkohtaisia tavoitteita.

Doben alueen antropologit kayttivat tietoa pyrkimyksiensa tukena bushmannien elaman
ja tulevaisuuden ohjailuun. Suoraa taloudellista tai muuta hy6tya on vaikea osoittaa, mutta
epasuorasti tulee kylla esille asioita, jotka muistuttavat suomalaisten lahetystydntekijoiden
toimia. Antropologeilla oli kytkentdja Botswanan hallituksen politiikkaan ja amerikkalai-
siin saatidihin, joilla pyrittiin auttamaan bushmanneja erityiskeinoin heidan asemansa nos-
tamiseksit  Tallainen  ylhaalta ohjailu  on  myés  kulttuuriterroria  ja
hyvinvointikoloniaIismia? Tallaisissa bushmannien erityisprojekteissa voi nahda kytken-
téja apartheidin erillaan kehittamise%mhjailu ja holhous osin tiedon vallan avulla olivat
seka suomalaisen lahetystyon ettda Doben alueen antropologien toimissa selvasti esilla.

Laajemmassa mielessé analogia suomalaisten lahetystyontekijdiden ja antropologien
valilla on tassa vahainen johtuen jo tehtdvakuvan erilaisuuksista. Antropologit tutkivat
bushmanneja itsedan ja heidan elamanmuotoaan eri tutkimusongelmien nakdkulmasta. La-
hetysty® kuvasi bushmanneja osana lahetystydn toimintaa, jonka paapaino oli kdannytys ja
siihen liittyvat maalliset elementit kehitysapuna, koulutuksena, hoivana ja erilaisena ohjai-
luna. Osallistumisen muoto ja siihen liittyvat roolit nékyivat siten esitettavassa kuvassa.
Suurin analogia l6ytyy antropologien ja niiden suomalaisten lahetystyéntekijoiden kesken,
jotka lahestyivat bushmannien elamaa myaos tutkijoina tai tutkimusotteella kuten esimimer-
kiksi opettaja Heikkinen kielen avulla.

Erilaiset roolit vaikuttavat kuvaan erittéin selvasti. Lahetyssaarnaajan roolissa nakyy la-
hetysty®dn ideologia selvasti, sairaanhoitajan rooli on hoivan ja konkreettisen auttamisen
rooli ja opettajan valittamassa kuvassa nakyy opettajan tausta koulutuksineen ja kielen
merkityksen korostaminen kohtaamisessa. Toki nain selkeité ja yksinkertaisia roolit eivat
ole, mutta lahetystyontekijéiden kuvan painotuksissa nakyy heidan ammatillisuutensa sii-
hen liittyvine eldaméntaustoineen. Antropologi-tutkijoilla on tietysti myds omat elaman-
taustansa ja koulutuksensa, jotka vaikuttavat esitettavén tieteellisen kuvan painotuksiin.
Oman oppiaineen luoma viitekehys on osa tutkijan ammatillisuutta ja siihen liittyvaa am-
mattieettisyytta.

Kulttuurien rajapintaan, bushmannien, bantujen ja suomalaisten lahetystyontekijéiden
kohtaamisessa, syntyi uusia bushmannien elamanmuodon elementteja, jotka olivat rajapin-
takulttuuria. Alueen ekologia yhdesséa perinteen kanssa nopeultti ja vahvisti uuden elaman-
muodon syntymista, jossa oli seka uutta ettd bushmannien vanhaa eldamanmuotoa
kytkeytyneena toisiinsa niita tukien. Vanhaa oli saanndllinen ja vuosittainen paluu metsaan
vaeltamaan sadekaudella. Vanhaa oli myds vaeltavan elamdnmuodon normisto, jonka
bushmannit olivat osin tuoneet kulttuurien kohtaamiseen. Selvasti uutta oli paikallaan asu-
minen ja omien peltojen viljely siihen liittyvine omaisuuksineen. Kulttuurien rajapinta on
informaatiopinta, jossa tieto valittyy kulttuureista toisiin ja sukupolvelta toiselle.

Uusi, alueen realiteetteihin nojautuva ajattelu nakyi 1970-luvun lahteissa, joissa tuli
esille enemman ymmarrysta bushmanneja ja heidén elamanmuotoaan kohtaan. Oli myds
ymmarretty rajapintakulttuurin uudet elementit, joihin kuului myds bushmannien vanhaa
elamanmuotoa normistoineen. Metsédssa asuminen ja siella osavuotisesti vaeltamien koet-

L shostak, Nisa, s. 346 - 347.
2 Gordon, s. 176 - 177, 212 - 213.
3 Wilmsen, s. 201.
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tiin olevan bushmannien uuteen elamanmuotoon kuuluvaa kayttaytymista. Osa-aikainen
elinkeinorakenne, jossa bushmannit elivét osan vuotta kerdilytaloudessa, auttoi ravinnon
kokonaisriittdvyyteen. Tdma vahensi myoés lahetysasemien huoltopaineita.

Botswanan Doben kehityskulku oli paljon samankaltainen, silla akkulturaatio toi osa-ai-
kaista elinkeinorakennetta ja muutosta bushmannien sosiaaliseen jarjestelmaan. Kerailyn
ja metsastyksen ohelle tuli vilielyd, pysyvampia asumuksia ja erilaisia lansimaisia tavaroi-
ta, joita pyrittiin hankkimaan palkka- ja kasitydn avulla. Viljely ja siihen liittyvéat asiat ja
lasten koulunkaynti osaltaan muuttivat sosiaalisia rakenteita, silla esimerkiksi isovanhem-
pien perinteinen tiedonvalittdjan rooli muuttui: metsastaja-kerailijan elaméantaidot eivat yk-
sin riittaneet kulttuurien kohtaamisen vaatimassa muutospaineéasagien elaméassa oli
paljon uusia muuttuvia asioita, mutta myds vanhoja perinteisia elementteja. Kulttuurien
kohtaaminen vaati uudenlaista informaatioa perinteisen lisaksi. Kulttuurien rajapinta oli
juuri informaatiopinta tiedon valittajana ja lisagjana.

Bushmannien rajapintakulttuuri uudessa elaménmuodossa on paikallaan asumista, pel-
tojen viljelya, koulun kayntia, vierasta lansimaista kristillista kulttuuria ja naihin liittyen ra-
japinnan informaatiopinta, jossa seka saa ettd voi antaa informaatiota kulttuureista toiseen
ja sukupolvelta toiselle. Rajapintaelementteihin kuuluvat transferenssi - vastatransferessi-
iimiét. Tama kuvaus ldhetystyon ja bushmannien rajapintakulttuurin elementeista sopii
kylla kuvaamaan myo6s Botswanan Doben alueen tilannetta. Erona on se, ettd Dobessa ei
ollut suomalaisen lahetystydn tuomia rajapintakulttuurin elementteja, mutta siella oli lan-
simaisen ja alueen etnisten ryhmien rajapinta, jonka kehityslinja akkulturaation seuraukse-
na muistuttaa paljon lahetystyon vastaavia Ovambolla ja Kavangolla.

Etnohistoriassa on paljon kysymys siitd, etta erilaiset ryhmaét elavat kosketuksessa toi-
siin ryhmiin erilaisilla kulttuurien rajoillé. Kulttuurien rajapinta voi antaa edellytykset
sekatuholle ettd identiteetin kasvulle. Uhka voi osaltaan vahvistaa kulttuurin eheytta, mutta
huomattavaa on myds toisen vieraan kulttuurin kayttaytynﬁrﬁinisen kulttuurin kehitys
pohjautuu luontoon ja sen asettamiin ehtoihin. Tama antaa kulttuurille sen omat erityispiir-
teensd ja perinteenséa. Rajapinnan vaikutus kulttuurien valittajana eri muodoissaan muuttaa
etnisen ryhman kulttuuria yhteisessa historiallisessa muutoksBssaamannien selviyty-
miskeinot bantukylien liepeilla nojautuvat alueen luonnonoloihin ja perinteen voimaan.
Toisaalta bushmannit eivét ole valttdmatta menettaneet identitettiaan kulttuurien paineessa,
ei edes oudon lansimaisen kulttuurin rajapinnassa. Alueelliset edellytykset yhdessa kult-
tuurin perinteen kanssa antoivat mahdollisuuksia sopeutua myds rajapintakulttuurin muut-
tuvaan elamanmuotoon.

Bushmannit ovat pyrkineet perinteensa mukaisesti hyédyntamaan kulttuurien rajapintaa
mahdollisuuksien mukaisesti. On opittu antamaan tarvittaessa periksi, jotta elama voisi jat-
kua ja toisaalta voidaan sailyttdéd osa vanhaa elamanmuotoa myds uusissa tilanteissa vie-
raan kulttuurin kohtaamisessa. Téhan antaa mahdollisuuden bushmannikulttuurien perinne
ja kulttuurien kohtaamisen perinne, jossa heilla on ollut omia taitojaan annettavina. Raja-
pintakulttuurin tarkea edellytys onkin yhteisten intressien alue, jossa erilaiset itsekkaatkin
yksil6t ja ryhmat kokevat olevan yhteisia etuja. lhminen selviytyy juuri joustavuutensa,
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alykkyytensa, monipuolisuutensa ja sosiaalisuutensa ansiosta. Bushmanneilla on perintees-
ta tulevaa kykya joustavasti selviytyd uudessa kulttuurien kohtaamisen vaatimassa tilan-
teessa, jossa tulee esille seké afrikkalaisen symbioosin etté lansimaisen elamanmuodon
vaatimuksia.

Doben bushmannilapset saavat koulussa uuden elamé@nmuodon vaatimaa tietoa, mutta
lapset ovat myds paljon vanhempiensa ja isovanhempiensa kanssa perinteisen sosiaalisen
tapansa mukaan. Nuoriso arvostaa vanhan elamanmuodon tietoja, silla elama Kalaharissa
vaatii myés vanhan elamantaidon sailyttamista. Bantut arvostavat suuresti bushmannien
metsastystaitoja. Metséastys tosin tapahtuu usein hevosen selassé ja myrkkynuolet on kor-
vattu kivaareilla. !Kungeja arvostetaan myos parantajina. Perinteiset bushmannien paran-
nus- ja rituaalitanssit ovat tulleet osaksi kylien elamaa. Vahemman liikkuva elamanmuoto
antaa enemman tarmoa myos laululle ja tanssilldormaatio on muuttunut monipuoli-
semmaksi palvelemaan kulttuurien kohtaamisen tarpeita. Bushmanneilla on annettavaa
kulttuurien rajapinnassa, mika on tarkea asia yhteisten intressien alueella. !Kungeilla on
paljon sosiaalista ja ekologista sanomaa, joka kulkee suullisena perif’nmﬁﬁmanneil—
la on kykya elaa elamanmuotonsa kanssa tasapainossa ymparodivan Iuonnoisﬂajassa.
pintakulttuurin - mahdollisuusrakenteen muodostavat Kalaharin alueen ekologian
vaatimukset, kohtaamisen osittainen pakko ja myds bushmannildhetystyo rakenteineen.
Alueen luonnonolot yhdessa alueelle tunkeutuneiden kansojen kanssa muodostavat pakkoa
kohtaamiseen siten, ettd kaventuneet nautinta-alueet eivat kuivana aikana tarjoa kaikilta
osiltaan riittavasti ravintoa, jolloin kulttuurien kohtaaminen tarjoaa bushmanneille helpom-
man selviytymisen keinon rajapintakulttuurissa. Sadeaikana kaventuneetkin alueet tarjoa-
vat runsaasti ravintoa ja elintirkeda vettd. Toisaalta elaminen osan vuotta
rajapintakulttuurissa auttaa alueen luonnonvarojen parempaa riittavyytta ja pitaa ylla bush-
mannien vanhan elaméanmuodon hienoa tasapainoa luonnon ja ihmisen valilla.

Doben alueella ei ole suomalaisen lahetystydn luomia rajapintakulttuurin rakenteita ja
siltd osin kulttuurien kohtaamisen elementeissa on eroja. Toisaalta osin antropologien tuo-
ma lansimainen muutos on tuonut samankaltaisia rakenteita kuin Ovambo-Kavangoon.
Doben alueella oli kouluja, kauppoja ja liikennetta. Hallituksen toimin ja antropologien ra-
hastojen avulla pyrittin saamaan bushmanneille kaivoja, omia peltoja ja hankittiin stipen-
deja bushmannilasten kouluttamiseen Botswarfagstelliset muutokset tulivat osin jo
1960-luvulla ja vuoteen 1973 mennessé vahintdan kaksikymmenta bushmanniperhetta el
kuten alueen paimentolaiset ja vain osan vuotta metsastys-ker2iBdiswanan bush-
mannien asema 1980-luvulla oli sikali erilainen Namibian tilanteeseen verrattuna, etta ke-
hitys jatkui rauhanomaisena. Bushmannit elivat pienissd ryhmissaan ja Kkulttuurien
kosketuksessa perinteisella opitulla tavallaan. Osa bushmannilapsista kavi koulua, mutta
yhteisén asuinpaikan muuttuminen saattoi keskeyttda koulunkaynnin ainakin tilapaisesti.
Itédisessa Namibiassa sisallissota ajoi bushmanneja metsiin ja pois perinteisiltd asuinpai-
koilta. Tama on ollut bushmannien lahihistorian suuri tragedia myos siten, ettd nopea sosi-
aalinen muutos on ollut vaikeasti kontrolloitavi§sa.Namibian nykyiset
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bushmanniprojektit pyrkivat [6ytamaan keinoja juuri ndiden siséllissodan aiheuttamien on-
gelmien ratkaisemiseksi.

Analogia suomalaisen lahetysty®dn ja Leen ryhméan antropologien esittdman bushmanni-
kuvan valilla on huomattavasti suurempi kuin lahtokohtaisesti saattoi olettaa. Pitk& oleske-
lu ja tavoitteellinen toiminta bushmannien tulevaisuuden ja olojen parantamiseksi yhdessa
Botswanan hallituksen ja amerikkalaisten saatididen kanssa muistuttavat paljon suomalais-
ten lahetystydntekijéiden toimintaa ohjailuineen Ovambo-Kavangossa. Ylhaalta ohjailu
tiedon vallan kautta, jossa myos tutkijat lahetystyon tavoin vaittavat tietavansa sen, mika
on bushmannien parhaaksi, on suhteellisen analogista lansimaista lahestymistapaa, jossa on
nahtavissa seka kulttuuriterroria etté hyvinvointikolonialismia.

Vahemman analogiaa on havaittavaissa bushmannikuvan tarkoitushakuisuuden osalta.
Suomalainen lahetystyd, osin ammatillisista intresseista johtuen, saattoi esittaa tarkoitus-
hakuista kuvaa bushmannien elamanmuodosta. Talla tehtiin politikkaa lahetystydn siséalla
ja esimerkiksi esittamalla bushmannien vanha elamanmuoto kuolevaksi oli mahdollisuus
puolustaa oman ja lahetystydn oikeutusta ja menetelmia.

Tutkijoiden tieteellisessd bushmannikuvassa ei ollut ainakaan Doben alueen ryhman
osalta havaittavissa tarkoitushakuisuutta. Julkaisut pyrkivat esittdmaan monipuolista ja eri
nakokulmista muodostuvaa tieteellista bushmannikuvaa, jossa on vaikea havaita arvoase-
telmia. Tutkijaryhmalla oli kuitenkin tavoitteellista toimintaa suhteessa bushmanneihin,
jolloin helposti nahtiin yhteisia todellisia tai kuviteltuja etuja bushmannien kanssa. Talou-
delliset, poliittiset ja henkilokohtaiset intressit nivoutuivat yhteen visioon bushmannien tu-
levaisuudesta ja bushmannien vaitettiin esittdvan samankaltaisia nakemyksiaan tutkijoiden
kanssa siitd, mika on heille parhaaksi. Yhteisten intressien alue oli muodostunut ainakin
mielikuvissa seka Doben alueelle ettd Ovambo-Kavangoon. Talta osin on selvaa analogiaa
tutkimusten ja lahetystyon esittdman kuvan valilla.

Yhteista Doben ryhman toiminnan ja suomalaisen lahetystydn osalta oli my6s lansimai-
suuden tuominen afrikkalaiseen paikalliseen elamaan. Toiminta toi mukanaan lansimaista
kayttaytymista valineineen. Kohtaaminen toi uusia elementteja bushmannien elaméaén esi-
merkiksi koulun, sairaalan, teiden ja kauppojen muodossa. Rajapinta vaati my®s uusia so-
peutumiskeinoja suhteessa muihin kulttuureihin. Bushmannien vanhan elamanmuodon
tieto-taito ei yksin enaa riittanyt uusien vaatimusten edessa. Rajapinta on informaatiopinta,
joka liséaa tietoa ja mahdollistaa hankkia sita lisda. Lisdantyva tieto monipuolisti myds esi-
tettdvaa bushmannikuvaa seka tutkijoiden etta lahetystyén osalta.

Bushmannit eivat menettaneet padsaantoisesti eheyttdan ja identiteettia rajapintakult-
tuurin muutospaineessa. Rajapinta auttoi osaltaan selviytymaan vaikeiden aikojen yli. Ta-
han sopeutumiseen seka luonnon ettd kulttuurien kohtaamisen osalta on ollut
bushmanneilla perinteinen kyky. Tasséa tulee hyvin esille se kuinka etnisen ryhmén elaman-
muoto nojautuu alueen luonnonolojen asettamien ehtojen ja perinteen voimalla rajapinta-
kulttuurin vaatimuksiin ja mahdollisuuksiin. Etnohistoria on ollut myés bushmannien
osalta kulttuurien kohtaamisen historiaa, jossa kohtaaminen tapahtui seka paikallisten kult-
tuurien etta lansimaisen kulttuurin kesken rajapintakulttuurissa.

Bushmannilahetystyon rakenteet palveluineen ovat olleet osana rajapintakulttuurin hou-
kuttelevuutta. Perustarpeet, sairaanhoito, koulu ja mahdollisuus viljelyyn ovat olleet vah-
voja elementteja alueella tarjoten bushmanneille lisdd valinnanmahdollisuuksia
bantukylien ja metsassa asumisen lisaksi. Bushmannit ovat osaltaan kayttéaneet tarjottuja
palveluita ja tarjonneet omaa tyopanostaan. Lahetysty6 on mukaillut alueen sosiaalis-talo-
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udellisia rakenteita, joissa bushmannit ovat tyévoimana pienella palkalla tai ruokapalkalla.
Bushmannien rajapintakulttuuriin nayttdd kuuluvan pelto, jonka laheisessa metsassa asu-
taan (talo tai maja) ja sieltd kasin kaytetdan lahetysasemien eri palveluita ja toisaalta voi-
daan menna rajapintakulttuurin vaatimukset huomioon ottaen metsastamaan ja
kerailemaan.

Lahetystydn saama tieto lisdantyi rajapintakulttuurissa ja tama oli pohjana monipuolis-
tuvaan bushmannikuvaan, jossa tuotiin esille my6s bushmannikulttuurin vaikeasti lahestyt-
tavia asioita. Lahettien kokemukset rajapintakulttuurissa innostivat lahestymaan
bushmannien elaméanmuotoa myés tutkimalla. Tama vélitti tietoa, joka jai osin bushmanni-
l&hettien viimeiseksi bushmannikuvaksi. Kiinnostus bushmannien elamanmuotoa kohtaan
osaltaan vaikutti siihen, ettd kuvaan tuli antropologista ilmetta ja lahettien bushmannikuva
siltd osin l&heni Doben antropologien kuvaa. Tasta osittaisesta analogiasta huolimatta ei la-
hetystydn bushmannikuvaa voi pitaa laheskaan Doben tutkijoiden analyyttisen tieteellisen
bushmannikuvan veroisena. Bushmannildhetystydn valittdman kuvan vahvuus tulee esille
juuri rajapintakulttuurin kautta, jossa monipuolinen transferenssi valitti arkipaivaista rea-
lististakin bushmannikuvaa, jossa kieli ja luottamukselliset suhteet olivat tarkeita osallistu-
vassa kohtaamisessa. Rajapintakulttuurin informaatiopinta valitti tiedon bushmannien
elamastd, jonka lahetit toivat esille bushmannikuvana ammatillisista tai muista syista siten
kulttuurien kohtaamista ilmentéen.

Lahetystydn bushmannikuva muuttui: vuosisadan alun ja 1950-luvun etaisesta, oudosta
metsan kulkijasta tuli tuttu ihminen rajapintakulttuurin kolmen kulttuurin kohtaamisessa.
Kuvassa oli inhimillisyytta ja arkirealismia. Kehityslinjassa on analogiaa tutkimusten
bushmannikuvan kanssa. Tieteen bushmannikuva muuttui siten, ettd vuosisadan alkupuo-
len stereotypioista, joissa bushmanneilla saatettiin ndhda elaimellisia ominaisuuksia tai ai-
nakin heidat esitettiin alempana rotuna, siirryttiin kohti suurempaa realismia. Leen ryhma
naytteli vanhan bushmannikuvan murtamisessa keskeista roolia. Pitkd perusteellinen tutki-
mus ja saannolliset kohtaamiset osallistuvan havainnoinnin keinoin olivat tdssa keskeisia
tekijéita. Tutkijat antoivat myos bushmanneille inhimillisyyden, ihmisyyden, jota oli aikai-
semmin jopa epailty. Bushmannit tulivat esille omassa luonnonymparistéssaan taitavina,
tietdvina ja vahvasti tuntevina ihmising, jotka rakastivat, surivat, itkivat, nauroivat, tanssi-
vat ja lauloivat.

5.12. Bushmannity6 palasi juurilleen Kavangon Mpunguun

Ekoka ja Nkongo joutuivat keskelle siséllissotaueella vierailevan Issakaisen mukaan
kesélla 1977 Namibiassa oli rauhatonta siséllissodan takia. Matka Nkongoon oli vaaralli-
nen miinojen takia, silla SWAPON sissit pyrkivat hairitsemaan Etela-Afrikan hallituksen
tiehankkeita. Itse Nkongossa oli rauhallista ja bushmannien nuotiot tuikkivat asemien lai-
tamilla. Ekokan ja Nkongon asemilla paikalliset tydntekijat olivat ottaneet vastuun asemis-
ta ja Heikkinen oli muuttanut jatkamaan ty6tddn Mpunguun hoitaja Maila Mustosen
kanss& Bushmannilahetystyd joutui toimimaan keskella Namibian sisallissotaa, silla sis-

L Heikkinen, Kokemaa, s. 15.
2 |ssakainen, s. 173 - 175, 182 - 185.
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siliike SWAPON toiminta oli vahvaa juuri Ovambossa, K avangossa ja Caprivissa.l Bush-
mannity® oli siirtynyt entista selvemmin afrikkalaisten haltuun. Suomalaisen ldhetystyon
tuomat rajapintakulttuurin elementit olivat kuitenkin olemassa. Asemien paikallistuminen
kuitenkin lisasi perinteisen afrikkalaisen symbioosin ilmetta rajapintakulttuurissa. Vakiin-
tuminen ehti kuitenkin tapahtua ennen Namibian sisallissodan voimistumista pohjoisessa.

Afrikka afrikkalaisille alkoi olla yhd enemman todellisuutta myds paikallisen kirkon toi-
missa ja lahetysasemien siirtyminen paikallisten asukkaiden haltuun oli luonnollinen seu-
raus kehityksesta. Toiminta asemilla jatkui ilman suomalaisiakin ja opettaja Heikkinen
(1981) kertoi kdydessaan Ekokassa, ettd aseman ilmapiiri oli rauhallinen ja hanen siella ta-
paamansa bushmannit vaikuttivat tyytyvaisiltd uutta satoa puide@az‘iﬂlssodan seu-
rauksena suomalaisten lahettien tyo itdisen Ovambon asemilla loppui, mutta ty6 jatkui
Kavangon puolella. Julkaisujen maara alkoi selvasti vaheta, mika osaltaan kuvasti tapahtu-
mien kulkua. Vield vuonna 1977 diakonissa Saari kuvasi Mpungun toimintaa hyvin vakiin-
tuneeksi ja rauhalliseksi. Bushmannien asutus- ja viljelytoiminta olivat kasvatus- ja
kurssitoiminnan ohella vakiintuneet jatkuvaksi toiminnaksi. Varsinainen lahetysty6 ol
siirtynyt paikallisten kasiin. Saaren toimenkuva oli muuttunut monipuoliseksi kehitysapu-
tyoksi asemalld. Lahetti vahvisti rajapintakulttuurin elementit Mpungussa. Asemien tyo
jatkuikin siséllissodasta huolimatta, mutta suomalaisten bushmannilahetystydn kuvaukset
muuttuivat selvasti huoleen siséallissodasta.

Vuonna 1977 Mpungun bushmannityéssa oli nelja linjaa: maanviljelys, lastenkoulutus,
aikuiskasvatus ja kurssitoiminta, joissa Saari oli ollut mukana lastenkasvatusta lukuunotta-
matta. Mpungussa oli tuolloin 700 kristittyd bushmannia ja joka vuosi kastettiin noin sata
(100) lisda. Bushmanneja oli tienoolla noin tuhat (1 000), joista 750 asui heille lahetystyén
perustamilla raivioilla. Alueen kylilla pidettiin paikallisin voimin kastekouluja, joihin osal-
listui myds pensastolaisfaRajapintakulttuurin elementit olivat 1970-luvulla vakiintuneet.
Bushmannit olivat osa rajapintakulttuurin rakenteita ja kohtaamiset olivat arkipaivaisia liit-
tyen osin lahetystydn tuomiin elementteihin, kuten sanan levittdmiseen, kasvatustyéhon ja
viljelyyn. Diakonissan ty6 oli edellisen perusteella monipuolistunut, eikd enda painottunut
pelkastaan sairaanhoitoon. Rajapintakulttuurin tydn vaatimukset olivat myds sairaanhoita-
jalle monipuolisemmat, mika Saaren osalta johtui pa&dosin asemanhoitajan tyon vaatimuk-
sista. Han koki juuri viljelyyn liittyvat asiat diakonissalle epéatyypillisina ja haastavina.
Saari esitti myds lahetystyolle tyypillisesti bushmannilahetystyon laajentamista ja voimis-
tamista Angolan ja Botswanan puolell®man ja ldhetystyon oikeutuksen, sen jatkumisen
ja lahetystydn levittamisen vaatimukset olivat osa julkaisujen funktioita, jotka toistuvat eri-
tyisesti Suomen Lahetyssanomien artikkeleissa my6s bushmannilahetystyén osalta.

Bushmannilahetystyd ikdan kuin palasi alkujuurilleen ja ty® olikin I&hinna kehitysapu-
tydhon liittyvaa hoitoty6ta. Julkaisutoiminta naivettyi 1980-luvulla ja véhaiset bushmanni-
kuvaukset ovatkin saatavissa lahinna "hiljaisten lahettien" kirjeista ja vuosikertomuksista.
Niissa tuli esille huoli bushmannilahetysty®n jatkamisesta ja siihen kytkeytyvasta sanan ju-
listuksesta. Huolten esittdminen oli kuitenkin suhteellisen normaalia lahettien kuvauksissa,
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silla samalla kuvattiin asioiden toimivan asemilla suhteellisen normaalisti. Bushmannikuva
jai selvasti sen huolen ja pelon alle, jota sisallissota aiheutti. Sodasta johtuva poikkeustila
aiheutti pakolaisongelman Angolan puolelta, rajoituksia elaméén ja hoitoty6 koettiin on-
gelmalliseksi uusissa levottomissa olosuhteissa. Etela-Afrikan hallituksen toimet vangitse-
misineen ja siihen liittyvine kidutuksineen ja teloituksineen heréttivat pelkoa ja vihaa.
Miinat ja pommirajahdykset olivat arkipdivaa ja rajoittivat osaltaan toimintaa. Kavangolla
oli vuonna 1981 seitseméan lahettia ja vuonna 1984 nelja lahettia, joista kolme sairaanhoi-
tajaa ja yksi vastaavana (Saari) Kavangon alueen yhdyshenkilahéttien vahaisyys ja
levottomat ajat osaltaan selittavat julkaisujen puuttumisen. Suomalaisten lahettien huolen-
aiheet painottuivat selvasti muualle kuin bushmannilahetystyéhon, jonka koettiin jatkuvan
vaikeista ajoista huolimatta arkipaivaisine ongelmineen. Suomalaisen bushmannildhetys-
tydn ympyra sulkeutuli, silla tyd alkoi 1950-luvun alussa hoitotydna Kavangon Mpungussa
ja bushmannikuvaa esittivat silloin juuri sairaanhoitajat. Bushmannilahetystydn ekspansio
ajoittui 1960-luvulle ja vakiintuminen 1970-luvulle, ja ndma kaikki vaiheet nakyivat sel-
vasti esitettdvassa bushmannikuvassa. Asemien afrikkalaistuminen ja Namibian sisallisso-
ta aiheuttivat osaltaan sen, ettd suomalaisten lahettien tyd muuttui
sairaanhoitopainotteiseksi kehitysaputyoksi. Hoitotyén valittama bushmannikuva 1980-|u-
vun alkupuolella oli hoitajien kuvausta, jossa bushmannien elama nahtiin normaalina osana
muuta elamaa lahetysasemilla siséllissodan keskella. Bushmannit olivat selvasti osa tuttua
arkipaivaa eivatka sellaisia outoja, arkoja metsan kulkijoita, jollaisiksi viela 1950-luvun
sairaanhoitajat kuvasivat suhteellisen harvoin tapaamiaan bushmanneja. Oudosta metsén
kulkijasta oli tullut tuttu ihminen.

1 MailaMustosen vuosikertomus 1979 jaTaimi Saaren selostus Mpungusta 1979. Hha46. Namibiapk 1978
- 80; Mustosen vuosikertomus 1981, Saaren vuosikertomus 1984 ja Namibian tydalan vuosikatsaus 1984.
Hha 54. Afrikan pk. Namibia 1981 - 1985. SLA.; Saaren kirjeet 15.11.1979 ja 15.12.1978, Mustosen
kiertokirje 4.9. 1978. Eac 75. 1978 - 1980. SLA.
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LOPPULAUSE

Tutkimukseni tarkoituksena oli selvittda ja selittdd suomalainen bushmannildhetystyo ja
sen muodostama kuva bushmanneista ja heidan elaménmuodostaan. Kulttuurien kohtaami-
seen (suomalaisten lahetysasemat, bantut ja bushmannit) syntyi uusia bushmannien elé-
manmuodon elementtejd, jotka pohjautuivat osaltaan alueen kulttuurien kohtaamisen
(bantujen ja bushmannien symbioosi) perinteeseen ja alueen luonnonolojen vaatimuksiin.
Tama osaltaan antoi bushmanneille voimaa vastustaa akkulturoitumista ja kultturien koh-
taaminen toi l[&hetysasemien liepeille sdanndllisia elementteja, joita olen nimittéanyt raja-
pintakulttuuriksi. Nimi tulee eri tavalla rajalla olemisesta: erdémaan, kiintedn asutuksen,
kulttuurien raja ja raja mentaalisessa mielessé ihmisten mielikuvissa. Rajapintakulttuuri-
termi pohjautuu myds rajapinta-kasitteeseen, jossa keskeinen merkitys on rajapinnan infor-
maatiopinta tiedon valittajana ryhmilta toisille ja sukupolvelta toiselle. Rajapintakulttuuri
on kulttuurien kohtaamista, jossa koetaan olevan yhteisia intresseja ja jossa on selva infor-
maatioalue tiedon ja siten myds kuvan valittimiseen. Suomalaisen l&ahetystyén bushmanni-
kuva valittyi erilaisiin  kKirjallisiin  1&hteisiin  pa&dosin naissd rajapintakulttuurin
saannollisissa, arkipaivaisissa bushmannikulttuurin kohtaamisissa.

Tutkimuksessani tulee esille erilaisen informaation merkitys kuvan valittdjana. Transfe-
renssi tekee informaatiosta monipuolisen tuomalla tiedon ja tunteet kohtaamiseen. Osa
naista asioista valittyy kuvaksi, joka ilmentdd kohtaamista. Vuosisadan alkupuolen bush-
mannikuva oli etdistd, stereotyyppista ja lainattua johtuen juuri merkittdvan informaatio-
pinnan puuttumisesta. Kohtaamiset suomalaisten l&hettien ja bushmannnien valilla olivat
vahaisia.

Lisdantyva informaatio vahentaa epéatietoisuutta. Tama alkoi tulla esille 1950-luvulta al-
kaen Kavangon sairaanhoitajien bushmannikuvauksissa, joissa oli esilla emootioita pelko-
na, myotatuntona ja hoivan haluna. Paineet bushmannildhetystydhén vuosikymmenen
lopulla mursivat vanhan bushmannikuvan. Alettiin valittdé myotatuntoista kuvaa osin am-
matillisista syista. Toisaalta kohtaamisten yleistyminen vaistamatta toi mukanaan transfe-
renssia, joka lisési tietoa ja ymmarrystd bushmannien elaméstd. Uuden tilanteen
vaatimukset aiheuttivat sen, ettd bushmannil&hetit alkoivat kuvata oman tyon ja bushman-
nien edut yhteneviksi. Bushmannilahetystyon esittamét uhkakuvat, joissa bantujen nahtiin
uhkaavan bushmannikulttuuria ja estdavan bushmannildhetysty6ta, oli tyypillista lahettien
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esittdmaa bushmannikuvaa, jolla pyrittin vaikuttamaan lahetystyéhén Suomessa. Bush-
mannit olivat tulleet osaksi lahetystyon politikkaa, jolla esimerkiksi julkaisutoiminnan
kautta haluttiin perinteisesti edistda lahetysty6ta ja sen varainhankintaa Suomessa. Lahe-
tystyén bushmannikuvassa onkin havaittavissa tiettya tarkoitushakuisuutta. Esimerkiksi
esittamalla bushmannien vanhan elaméanmuodon olevan kurjan ja bushmannit olevan suku-
puuttoon kuolemassa, saatettiin perustella [&hetystydn oikeutus ja sen kayttamat menetel-
méat bushmannien pelastukseksi.

Itéisella Ovambolla ja Kavangossa 1960-luvulla laajentuva bushmannildhetystyd toi
bushmannikuvaan arkipaivaisyyttd muodostuvassa rajapintakulttuurissa, jossa oli tyypillis-
td bushmannikuvan liittdminen ty6hon ja sen onnistumisiin. Informaatio toi paivittaisia ta-
pahtumia esille ja lahetit kuvasivat niita. Tieto oli selvasti kytketty ndihin muodostuvan
rajapintakulttuurin elementteihin. Lahetit eivat viela oikein ymmartaneet bushmannien ela-
maa, vaikka se selvasti heita kiinnosti. Pyrittiin sanelemaan kohtaamisen ehtoja 1960-lu-
vulla lahetystydbn vanhan ideologian mukaisesti. Vuosikymmen olikin saarnaajien
hallitseman bushmannikuvan aikaa, jossa tuli esille voimakasta lahetystydn oikeutuksen ja
menetelmien puolustamista. Luonto esitettiin bushmannien uhkana ikdan kuin vahvana ali-
bina tydlle. Bushmannilahetystyon erillisprojektin luonne toi kytkentdja apartheidin eril-
laan kehittdmiseen. Lahetysty® usein nojautui paikalliseen valtaan toiminnan jatkumisen
turvaamiseksi.

Kielimuurin murtuminen oli merkittéava tekija seuraavaan bushmannikuvan muutok-
seen, joka nakyi selvasti 1970-luvulla vakiintuvassa rajapintakulttuurissa. Kieli toi parem-
man syvdllisemman informaation ja sen myo6ta luottamuksellisia suhteita lahettien ja
bushmannien valille. Etnisten kulttuurien ymmarrys parani kaiken kaikkiaan. Uudet ideaa-
lit johtuivat osin alueen itsenaistymispyrkimyksista ja laajemmista kansainvalisista pai-
neista, joissa lahetystyo ja kolonialismi joutuivat arvostelun kohteeksi. Lahetysty6 reagoi
muutokseen nopeasti, jotta toiminta jatkuisi. Saarnaajien kuva oli 1970-luvulla paikallista
afrikkalaista bushmannikuvaa kehityksen suuntaa ilmentéen. Rajapintakulttuuri oli vakiin-
tunut ja bushmannien elama koettiin osana arkea. Bushmannilahettien mielenkiinto bush-
mannien elamanmuotoa kohtaan kasvoi.

Mielenkiinto nakyi siten, ettd osa bushmannilaheteista pyrki tutkimaan bushmannien
elamanmuotoa 1970-luvulla. Heilla oli kokemukset bushmanneista rajapintakulttuurista,
joka toimi selvasti my6s innoituksena palata vanhoihin teemoihin. Tama oli osa bushman-
nilahettien viimeistd bushmannikuvaa, jossa oli selvasti antropologinen ilme johtuen osin
aikalaisten tutkijoiden vaikutteista ja pyrkimyksista kulttuurikuvaukseen. Tutkimalla tuli
bushmannikuvaan taustoja, selittdmista ja laajempia elementteja, mutta myds tietoa bush-
mannikulttuurien vaikeasti lahestyttavista asioista. Talta osin bushmannikuva irtaantui ra-
japintakulttuurin valittAmasta kuvasta, jossa kieli ja aistit olivat olleet keinoja informaation
saantiin kohtaamisessa.

Tultaessa 1970-luvulta 1980-luvulle bushmannikuvan monipuolistuminen ja yhdenmu-
kaistuminen oli huomattavaa. Rajapintakulttuurissa valittyva ja tutkimalla saatu tieto yh-
denmukaistui bushmannikuvaksi, jossa oli analogiaa antropologian esittdman
bushmannikuvan kanssa. Bushmannien elamanmuoto tunnettiin varsin hyvin tosin muuta-
man bushmannildhetin esittdménd. Namibian siséllissodan seurauksena suomalaisten |a-
hettien tyo loppui Ovambon bushmanniasemilla ja ty6 jatkui kehitysaputytnéd Kavangossa.
Hoitajien bushmannikuvauksia varitti huoli sodasta levottomuuksineen. Bushmannit ku-
vattiin osana asemien normaalia elamaa epanormaaleissa olosuhteissa. Bushmannilahetys-
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ty® palasi juurilleen Kavangolle. Viimeista bushmannikuvaa sielta esittivat hiljaiset lahetit,
sairaanhoitajat, samoin kuin tyén alkuvaiheessa 1950-luvun alussa. Hoivan ja arkisen hoi-
totydn huolet tulivat esille kuvauksissa, mutta bushmanneja ei enaa koettu oudoiksi, pelot-
taviksi ja etaisiksi. Kohtaamisen informaatiopinta véhensi epétietoisuutta ja toi
myoétatuntoa myds emootioiden kautta; rajapintakulttuurissa tieto kumuloitui ja muutti sa-
malla lahetystyén bushmannikuvan monipuolisemmaksi ja realistisemmaksi. Bushmannit
eivat olleet enda metsén outoja kulkijoita vaan tuttuja ihmisia rajapintakulttuurissa.

Lahetystydn saama tieto lisdantyi rajapintakulttuurissa ja tama oli pohjana monipuolis-
tuvaan bushmannikuvaan, jossa tuotiin esille my6s bushmannikulttuurin vaikeasti lahestyt-
tavia asioita. Lahettien kokemukset rajapintakulttuurissa osaltaan innostivat lahestymaan
bushmannien elamanmuotoa my6s tutkimalla. Tama valitti bushmannikuvaa, joka jai osin
bushmannilahettien lopulliseksi kuvaksi. Kiinnostus bushmannien elaménmuotoa kohtaan
osaltaan vaikutti siihen, ettd kuvaan tuli antropologista ilmetta ja lahettien bushmannikuva
siltd osin l&heni Doben antropologien kuvaa. Tasta osittaisesta analogiasta huolimatta ei la-
hetystydn bushmannikuvaa voi pitaa laheskaan Doben tutkijoiden analyyttisen tieteellisen
bushmannikuvan veroisena. Bushmannildhetystydn valittdman kuvan vahvuus tulee esille
juuri rajapintakulttuurin kautta, jossa monipuolinen transferenssi valitti arkipaivaista rea-
lististakin bushmannikuvaa, jossa kieli ja luottamukselliset suhteet olivat tarkeita osallistu-
vassa kohtaamisessa. Rajapintakulttuurin informaatiopinta valitti tiedon bushmannien
elamastd, jonka lahetit toivat esille bushmannikuvana ammatillisista tai muista syista siten
kulttuurien kohtaamista ilmentéen.

Lahetystydn bushmannikuva muuttui: vuosisadan alun ja 1950-luvun etaisesta, oudosta
metsan kulkijasta tuli tuttu ihminen rajapintakulttuurin kolmen kulttuurin kohtaamisessa.
Kuvassa oli inhimillisyytta ja arkirealismia. Kehityslinjassa on analogiaa tutkimusten
bushmannikuvan kanssa. Tieteen bushmannikuva muuttui siten, ettd vuosisadan alkupuo-
len stereotypioista, joissa bushmanneilla saatettiin ndhda elaimellisia ominaisuuksia tai ai-
nakin heidat esitettiin alempana rotuna, siirryttiin kohti suurempaa realismia. Richard Leen
tutkimusryhma naytteli vanhan bushmannikuvan murtamisessa keskeista roolia. Pitka pe-
rusteellinen tutkimus ja séénndlliset kohtaamiset osallistuvan havainnoinnin keinoin olivat
tassa keskeisia tekijoita. Tutkijat antoivat myés bushmanneille inhimillisyyden, ihmisyy-
den, jota oli aikaisemmin jopa epailty. Bushmannit tulivat esille omassa luonnonympaéris-
tbssaan taitavina, tietdvina ja vahvasti tuntevina ihmisina.



SUMMARY

The purpose of my research entitled " From a Strange Wanderer to aHuman Being: Finnish
Missionary Work among Bushmen and the Image of Bushmen 1950-1985" was to study
and explain Finnish missionary work among Bushmen and the image of Bushmen and their
way of life. My study isfocused on the missionary work among Bushmen in eastern Ovam-
bo and Kavango in Namibia (mostly on three missionary stations: Okongo, Ekoka and
M pungu) and on the image of Bushmen conveyed by it. The encounter of the cultures (the
Finnish missions, the Bantu and Bushmen) gave rise to new elements of the Bushman way
of lifethat are partly based on the tradition of the encounter of culturesin the area (symbio-
sis of the Bantu and Bushmen) and on the requirements of thelocal natural conditions. This
helped to give the Bushmen the strength to resist acculturation, and the meeting of cultures
brought regular elements, which | have called the borderline culture, to the outskirts of the
missionary stations. Thisterm arises from being on the border in different ways:. the border
of the desert, stationary population, different cultures, aswell asthe border in amental sen-
se in human minds. The term borderline culture is also related to the concept of the inter-
face, in which the information surface of the interface has a central importance in
conveying information from one group to another and from generation to generation. The
borderline culture involvesthe meeting of three culturesin which common interests are felt
to exist and in which thereisaclear information areafor conveying information and there-
fore also an image. Theimage of Bushmen given by the Finnish missionary work was con-
veyed to different literary sources mainly in these regular everyday borderline culture
encounters with the Bushman culture.

My research reveal s the meaning of different kinds of information in conveying anima-
ge. Transference makes information diversified by introducing knowledge and feelings to
the encounter. Some of these matters are conveyed as an image which reflects the encoun-
ter. Theimage of Bushmen inthe early 20th century was distant, stereotyped and borrowed,
largely due to the lack of any significant information surface. The encounters between the
Finnish missionaries and Bushmen were rare.

Increased information reduces uncertainty. This fact began to come to surface in the
1950sin the descriptions of Bushmen by Finnish nursesin Kavango in which the emotions
of fear, sympathy and care were present. The pressures for missionary work among the



Bushmen towards the end of the 1950s broke the old image of Bushmen. The search for a
sympathetic image was started partly for professional reasons. On the other hand, more fre-
guent encountersinevitably resulted in transference which added to the knowledge and un-
derstanding of Bushmen's life. The requirements of the new situation made the missionary
workers start to talk about their own work and the Bushmen'sinterests as if they were con-
verging. The menaces claimed by the missionaries, suggesting that the Bantu were threate-
ning the culture of Bushmen and preventing missionary work among them, were typical of
the image of Bushmen presented by the missionaries, which aimed at exerting an influence
on missionary decision-making in Finland. The Bushmen had become part of the politics
of missionary work, in which publishing activities, among other things, were used to ad-
vance mission and its funding in Finland, so the missionary image of Bushmen doesinvol-
ve a certain amount of goal-directedness. By maintaining, for instance, that the Bushmen’s
old way of life was wretched and that they were becoming extinct, the missionaries could
justify their work and its methods for the salvation of the Bushmen.

In eastern Ovambo and Kavango, the missionary work among Bushmen which was ex-
panding in the 1960s made the image of Bushmen amore everyday matter in the emerging
borderline culture, in which it was typical to associate the image of the Bushman to work
and success at work. Information brought everyday events to surface, and the missionaries
described them. Information was clearly linked to these elements. The missionaries did not
yet quite understand the life of the Bushmen, although they were clearly interested in it.
They tried to dictate the conditions for the encounter in the 1960s in accordance with the
old ideology of missionary work. Thus the 1960s was the eraof a Bushman image that was
controlled by the preachers who tried to defend the justification and methods of missionary
work. Nature was presented as a threat to the Bushmen as if it were a strong alibi for the
missionary work. The specia project nature of missionary work among the Bushmen lin-
ked it to the apartheid devel opment in separation. Missionary work often relied on local po-
wer to ensure continued activity.

The breaking of the language barrier was an important factor on the way to the next
change in the image of Bushmen which was seen clearly in the borderline culture which
was established in the 1970s. Language meant improved and more profound information
and therefore confidential relationships between the missionaries and the Bushmen. The
understanding of ethnic culturesimproved in general. The new idealswere partly dueto the
strivings for independence in the area and to more general international pressuresin which
mission and colonialism were subjected to criticism. Mission reacted to the change rapidly
to keep its activities going. The image given by the preachersin the 1970s was the African
image of the Bushman, reflecting the developmental trends. The borderline culture had
been established, and the life of Bushmen was felt to be part of everyday life. The interest
of the missionaries in the Bushmen’'s way of life was increased.

The interest is to be seen in the fact that some of the missionaries tried to research the
Bushman way of lifein the 1970s. They had experience about Bushmen as aborderline cul-
ture which also functioned as an inspiration to return to the old themes. Thiswas part of the
last image of the Bushman among the missionaries which had a clearly anthropological fa-
ce, due partly to the influence of contemporary researchers and the attempts at cultural
description. Research gave the image of Bushmen a background, explanations and broader
elements, but also information about the issues in the Bushman culture which are difficult
to approach. In this sense the image of the Bushman loosened from the image conveyed by



the borderline culture, in which language and the senses were means to get information
when the cultures met.

In the early 80s, theimage of the Bushman had become much more diversified and uni-
form. The information conveyed by the borderline culture and obtained through research
were brought into accord in an image of the Bushman which was analogous to the image
of the Bushman presented in anthropology. The Bushman way of life was known quite
well, although based on the description of afew missionariesonly. Asaconsequence of the
Namibian Civil War, thework of the Finnish missionaries ended in the stationsin Ovambo,
but the work continued in the form of developmental aid in Kavango. The nurses' descrip-
tions of the Bushmen were characterised by the concern for the war and unrest. The Bush-
men were described as part of normal life in abnorma conditions in the stations.
Missionary work among them returned to itsinitial rootsin Kavango. Thelast image of the
Bushmen there was given by the quiet missionaries, the nurses, just likein the early stages
in the early 1950s. The concerns over care and everyday nursing were common in their
descriptions, but the Bushmen were not thought to be strange, scaring and distant any lon-
ger. The information surface of the encounter reduced uncertainty and also added to sym-
pathy through emotions; the information cumulated in the borderline culture and at the
same time made the image of the Bushman in missionary work more diversified and rea-
listic. The Bushmen were not any longer strange wanderersin the forest but familiar people
in aborderline culture.

The analogy between the image of the Bushman in Finnish missionary work and in
anthropology is much greater than one would have assumed at the outset. This was parti-
cularly obviousin the case of the anthropol ogists (Richard L ee and his research team) who
worked in the Dobe areain Botswanafrom the early 1960sto the early 70s. Their long stay
and goal-directed activities to improve the Bushmen's future and conditions together with
the government of Botswana and American foundations resemble the activities of Finnish
missionaries a great deal, including the manoeuvring in Ovambo-Kavango. Manoeuvring
from above using the power of knowledge, in which the researchers similarly to the missi-
onaries claim that they know what is best for the Bushmen, is arelatively analogous wes-
tern approach which manifests both cultural terrorism and welfare colonialism.

Therewaslessanalogy in the goal-directedness of the image of the Bushman. Due partly
to its professional interests, Finnish missionary work may have presented a goal-directed
image of the Bushmen'sway of life. This was a means of politics within missionary work,
and for instance by maintaining that the Bushmen’s old way of lifeis dying it was possible
to defend the justification and methods of their own and missionary work.

No goal -directedness could be observed in the researchers’ image of the Bushmen, at le-
ast not in the team working in the Dobe area. The publications try to present a many-sided
scientific image of them, constituted from different points of view and in which it is diffi-
cult to see any value judgements. Le€'s research team did, however, have goal-directed ac-
tivity in relation to the Bushmen, which is why it was easy for them to see common
interests, real or imagined, with the Bushmen. The economic, political and personal inter-
ests were intertwined in avision of the future of the Bushmen, and it was claimed that the
Bushmen themsel ves presented views similar to those of the researchers asto what was best
for them. The field of common interests had thus formed at least in the minds both in the
Dobe area and in Ovambo-Kavango. In this respect there is an obvious analogy between
the images presented by research and mission.



The apartheid vs. post-aparthei d set-up was observed in the case of both the missionaries
and the researchers. The view of the 1960s and early 70s about devel opment in separation,
which is based on the ideals of apartheid, was thought to be the best for the Bushman cul-
ture. This was meant to protect the Bushmen’s old way of life, and isolation from the grip
of foreign cultures was therefore thought to beideal. In theimage of the Bushman, thiswas
manifested in several studiesin idealistic and ethnoromantic presentations of the Bushman
culture. The image of the Bushman acquired an unhistorical element, which was, however,
partly tied to the ideology of apartheid. There was little ethnoromanticism and direct links
to apartheid in the case of the Dobe researchers, but they did want to influence the future
of the Bushmen through special projects. Effortsto get rid of the ideas of apartheid can be
observed both within missionary work and among the researchers. In the case of Finnish
mission, thistook partly place in the early 1970s when commitment to the possible future
power of SWAPQO was started in Namibia. Missionaries felt sympathy with the movement
and the people, and rose to criticise the oppression of the South-African government. In the
1970s, two former Finnish missionaries who had worked with the Bushmen were still pre-
senting ideas about their future that were clearly linked to the apartheid ideology of deve-
lopment in separation. This caused problems inside missionary work, because the Finnish
mission was officially opposed to apartheid.

A common feature in the activities of the Dobe group and Finnish mission was theintro-
duction of Western ideas to local African life. These activities also brought western beha-
viour and tools. The encounter brought new elements to Bushmen's life in the form of
schools, hospitals, roads and shops, among others. The meeting of cultures also requires
new methods of adaptation in relation to other cultures. The know-how of the Bushmen's
old way of life alone was not enough any longer when they faced the new requirements of
the borderline culture. The information surface conveys information and makesiit possible
acquire more of it. The increased information also made the image of the Bushman pre-
sented by the researchers and missionaries more diversified.

As arule, the Bushmen did not lose their integrity or identity due to the pressures for
change caused by the borderline culture. For its part, the borderline culture helped them to
survive the difficult times. The Bushmen have had atraditional ability to adapt in thisway
to meet both nature and cultures. The Bushmen’'s way of life is based on the conditions set
by the local natura circumstances and on the tradition of cultures that meet. These skills
associated with their own culture have also been applied by the Bushmen to the borderline
culture, making use of the possibilities offered by it.

The information received by the missionaries was increased in the borderline culture,
and this provided the basis for amore diversified image of the Bushman which also invol-
ved some of the things which are more difficult to approach in their culture. The missio-
naries' experiences in the borderline culture also partly inspired them to approach the
Bushmen's way of life by researching it. This conveyed an image of the Bushman which
partly remained the final image of the missionaries. The interest in the Bushmen’s way of
life helped to add an anthropological air to theimage, and the missionaries’ image therefore
approached the image that the Dobe anthropologists had. Despite this partial analogy, the
missionaries image of the Bushman cannot be considered to match even closely the analy-
tical and scientific image of the Bushman that the Dobe researchers had. The strength of
the image conveyed by the missionaries is manifested through the borderline culture, in
which highly varied transference conveyed even an everyday realistic image of the Bush-



man, in which language and confidential relationships were important in participatory en-
counters. The information surface of the borderline culture conveyed information about the
life of Bushmen, and the missionaries brought it to light as the image of the Bushman for
professional or other reasons, thus reflecting the meeting of cultures.

The missionaries’ image of the Bushman changed: the distant and strange wanderer of
the early 20th century and the 1950s became a familiar human being when the three cultu-
res of the borderline culture met. The image involved humanity and everyday realism. This
development is anal ogous to the researched image of the Bushman. The scientific image of
the Bushman changed in such a way that a move was made towards greater realism from
the early 20th-century stereotypes, in which the Bushmen could be seen as having animal
characteristics or they were at least introduced as alower race. Lee'steam played a central
role in breaking the old image of the Bushman. A long, thorough study and regular encoun-
ters by means of participatory observation were important factors here. The researchers
a so gave the Bushmen their humanity which had even been doubted before. The Bushmen
came forward in their own natural environment as skilled, knowledgeable and strongly
emotional people who love, are sad, cry, laugh, dance and sing.
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